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تصدیر الطبعة الثانیة 


ان الحمد شس نحمدہ . ونستعینه ونستغفرہ ونتوب اليه ٠‏ ونعود بافلہ من 
شرور انفستاوسیئثات اأعمالنا من یھد اللہ فلا مضلله : ومنیضلل لا ھادیله- 


۱ ۔-۔۔ اما بعد : فققد ابتِدانا فی کتاب ر مالك ) فی خریف سنۃة ١٢۱۹ء‏ 
وبعض الشتاء ٠‏ وما کنا نعلم ونحن نکتبه ونقدمه للطبع تباعا حتی تم طبمه 
فی ربیع سنة ۱۹۶۷ ۔ ان کتابا کتب قبله یشرح فقهه ٠‏ ویکشف عصرہ ء ویبین 
حیاته )١(‏ ولقد کتبنا ذلك الکتاب فی ابانه بعد ٴن کتبنا فی فقه إمامین قبله ء 
هھما الشافعی وابو حنیفة رخی ال عنھما ء وما کانت کتابتنا فی مالك الا دراسة 
فقھیة لە ؛ لأانه سلسلۃ من الدراسات الفقھیة للائمة الجتھدین المقررة فی 
الدراسات العلیا فی کلیة الحقوق بجامعة القاھرة ٠‏ 


واذا کان ذلك هو الباعث علی الکتابة فلابد ان تکون دراسة فقھے ھی 
املقصد الأول ٠‏ وغیرہ لە تابع ٠‏ فلا یقصد اليه الا بالقصد الٹانی ہ او بالاحری 
پثمت اي لسن الباٹ ملی:تحتیل قدیة بَراسة مقتفاقة: وئیزد لامور 
آلی اسشیابھا > وَالخواش الی نامیا 


٣‏ ۔ وإنە لا یمکن آن یدرس رجل کمالك فی شھرتھ بالفقه وبالحدیٹ ء 
مت ھیر ان شر ماعمه قی الات والشیحت سا 9سمنگن ۴ن سدرس 
قائدحخربی عن غیر ان تعرف متاععه االقیَائبة ء واسالیب القتال ء وکما لامک 
ان یدرس زعیم سیاسی من غیر ان تدرس سیاسته ؛ ومناھج تدبیرہ ء وکما 


)١(‏ ظھر بعد ذلك کتاب بعنوان ترجمة مالك للاسستاذ آمین الخولی ء 
وکان ظھورہ فٔی صیف سنة ۱۹۰۱ ای بعد ظھور کتاب عالك باکٹر من اربع 
سنین ٠‏ والکتاب ترجمة دقیقة محققة ٠‏ 


ے ٣‏ ہے 


: ضف ۱ الا - 
لا یمکن آنیدرس مصلح اجتماعی من عیر ان تعرفساهج مر الاجتماعی 
والبیئة التی داعا میا الی نزلك الإاصلاح : والمواءمھ نیس دعوته وست 


ذلك لاننا لا ندرس العالم او الصلح فیما یشترك فيه مع بقیة الناس من 
ادراك وفھم واکل وشرب . ومقام ومنام . وعیر ذلك من شنون بئی الانسان . 
وانما ندرس انسانا خاصا له مقومات علیا فوق اللقومات التی بشترك فیھا ع2 
کل انسان واڈا کٹا ندرس انسانا خاصا ھالاتجاد الاول الی ھهذهە الخاصة 
النی احتصس بھا فان احتص بالففه کاں الفقه موضع الدراسة اولا والحیاة 
الانسانیة الخاصة التی مھدت له هذد الحاحسة العلمیة موجچسع الدراسة ثانبة ٠‏ 
وکدلك اذا درسسا قائدا ہو سباسبا او مصلحا + تکون الدراسة للمعنی الٰٰذی 
اخقص به . ولا تکون للمعانی العامة النی بشترك فيھا مع کل انساں . ولائمس 
تلك العانی العاعة الا بالقدر الذی یکون تلك الحباة الخاصةۃ متی مھدت 
للا ختصاصں الدی احثص ىںه ٠‏ 


وای عالم من العلماء یمکنه ان یدرس سقراط من غیر ان یتعرض‌لحاوراته 
الئی تتبدی منھا فلسفته . آو یدرس افلاطون من غیر ان یدرس مثله العلیا ء 
او بدرس آارسطو مان غیر ان یدرس مناھجه العلعبة والغلسفیة ٭ 


ك۴ ۔۔ وادا کنا لا ندرس العالم الختص بعلم من العلوم اذا اقتصرنا علی 
براسة انصانیته : فکذلك لا یمکن ان تعد دراستنا له کاعلة او علی وجھھا 
الصحیع اذا درسناہ عالماً مفکرا . وبینا شعب تفکیرہ . من عیر تفرقة بین 
ما اختص به ومیزہ . وما اشترك فيه مع غیرہ . ونم یکن لە فيه لون قائم بذاته. 
ولا طابع اختص ىه ٠‏ فلا تعد دراسٹنا لاسی حنیفة مثلا کاعلة ىً او صحیحة 
اذا عرضنا لفقهه بالقدر الذی تعرص فيه لارائه فی الخلافة وفی علم الکلام ء 
ومقدار علمه بالقضرآن والتفسیر . فاں تلك النواحی کانت ھی هامش حیاتهھ 
العلمیة ؛ ولم تکن فی صلبھا . ومن ثم سوی بینھا وبین الفقه فی الدراسة فقد 
اھممل خاصقه : ولم بوضح حوھرہ ٠‏ 


بالقدر الڈی ندرس بە علمه باللغة والشعر ومقامه منھما 


کم ۔- انما دراسة الغقيه دراسة لٹھاجه الفقھی اولا بالذات ؛ ولحیاته 
وبیئته ٹانیا وبالعرض ٠‏ او علی وجه التبعیة * 
فھو لم یبین شخصیبته الحاصة . وقد تفید من هذہ الدراسة فائدتین 


: 


سد 


7 


( احداھما) : ما تفیدہ کتابة سیر العلماء والعظماء من التاسی والاقتداء 
بھم فی الصبر والجلد وقوة الاحتعال والاخلاصّ الی آخر عا ھنالك من مزایا 
تفید الناشئة . وتضے بین آیدیھم الٹل الکاملة للرجولة الناضجة انعاملة 
الثمرة ٠‏ وللانسائیة العالیة وطریق علوھا × 


( والٹانیة ) : ان یکون الکتاب تسحیلا لآخبار وحوادث . وتقصیا وتتبعا, 
ونحن نری أن ھذہ الفائدة التاریخبۃة لا تتحقق کامله ھی تریخ رجال العلم 
الا اذا درس ما اختھر به الرجال وان الاقتصار عبھها واں آفاد قصصا 
تاریخیا ٠‏ وخصوصا اذا کان دقیقا قد تحری فيه الکانب الصوات تحربا تاما - 
لا یعد دراسة علمیة للرجال الذین تدرس حیاتھم . ویکوں لھم منھا۔ ھی العلم 
او الفن - 


ق این 18 آتدی تقوق اف کور ئد درست مامزامن ضرآن شرب 
مناھجه الشعریة ٠‏ وقوۃ قوافيه او لینھا ٠‏ او موسیقاھا بشکل عام ء ومن غیں 
ان تعرف اخیلته الشعریة . وصورہ البیانبة . وان عرضت لجموع ما عرض له 
من شئون الحسىاة فلکی تعرف الاصل والثمرة والمقدمة والنتیحة والابتشداء 
والانتھاء 3 


ولو انك عرضت لاخیلته الشعریة بمقدار ما تعرض لعرفته بالفقڈے 
آو بالنحو ء او الاشتقاق والتصریف او لعلوم الطبیعة والعقائد . لا تکون قد 
درستھ شاعرا . وان تحریت الصدق والدقة . ورد کل خبر الی مصدرم . 
والتثبت من الروایات وفحمھا فحصا کاملا . ان ذلك بلا شك علم مفید ولک 
لیس الدراسة العلمیة لرجال العلم والفن . الذین کان لھم اثر واضح فی علمہم 
وفنھم ٠‏ والذین کان لھم منھاج اختصوا به ٠‏ 


۷ -۔ من اجل ھذا نقرر أٴمرین لا مریة فیھما عند اھل العلم والتحقیق ۔ 
اولھما : ان دراسة رجال العلم الذین اختصوا بباب من ابوابه . وشسادوا 
بنیانه ٠‏ او کان لھم عمل فی اقامة دعائمه ھی من نوع علومھم . فدراسة مالك 
الفقھیة دراسة عتعرف لدارکە الفقھیة . والاثر الذی ترکه ھی العلم . والمنامہ 
التی سلکھا ‏ والغایاتِ التی کان یرمی الیھا - ھی من دراسة الفقه . لائبا 
دراسة للنتائج الفقھیة التی وصل الیبا . وتسلمتھا الاخلاف غرسا صالحا 
عملوا علی انماثه . وتولته البیثات الحتلفة بالتحویل والتوجيه . وذلك لپ 
العلم ومعفناه . وفيه فوق ذك دراسة لأدوار العلم وحضانة العصور الختلفة 
لنظریاته (۱) ٠‏ 

)۴۱ وقد وضحنا طرق الدراسة للادوار العلمیة التی تعتری نظریات العلم 
غی تمھیدنا لکتاب الشافعی الڈذی طبعناہ الطبعة الآولی فی ربیع سنة ٠ ۱۹۵١‏ 





ہے ۔ ہے 


- 


الامر الثائنی الذی نقررہ آدە لا یدرس, فقیھا الا من تمرس بالدراسات 
الفتھیة وتتبع ادوار الفقه . ودرس دراسة مقارنة بین الفعیساء لیعرف 
مکان کل واحد من حساحەه ٠‏ ولیستطع ان یبین ما ١حتص‏ بهھ کل واحد منھما ٠‏ 
وعا انفرد به ٠‏ کما بستطیع ان یشیر الی ما یجتمع فيه مع غیرہٴ ٠‏ وہذىك یتمیز 
العمل العلمی الذی قام به ذلك الفقيه . وتلقته الاجیال عنه * 


ولبیس المقصود من ذلك ان یتعرف رای الفقيه فی کل مشکلة وفی کل 
مسالة ویتىع الفروع فرعا فرعا . فما کان ذلك دراسة مجدية ٤‏ وما حاولھا 
احد . انما الملقصود ان تدرس مناهھجه . والقضایا ! لکلیه التی وصل البھا ء 
والتی کانت الضابط للفروع التی تفرعت عنھا * 

وان ذلك بلا حك یقنخی ان تقصرف معن بعحسںں الفروع والقواعد التی 
لاحظھا الإمام عند الحکم فی ھذہ الفروع والاقیسة الصابطة متفرق الاحکام 
التی اثرت عنه ۰ فان آاولك العلیة من الأئمة کانت تؤثر عنھهم فروع ,. وقد حاول 
الجتھدون فی المذھب ان بردو! ھذہ الفروع الی الأقیسة التی قدرھا الإمام ء 
وکشف عنھا التناسق بین کل طانفة من العروع الختلفة مما یدل علی ٹن فکرةۃ 
واحدة رابطة ہیں احادھا نم ینص علبھا الإمام ولکن لاحظھا * 
ولقد اغنی الشافعی الباحثین عن ھذا المجھود ٠‏ فقد سی بان یبین ھی کتصاب 
قائم بُذاته مناھجه کلھا کاملة غبر منقوصة ٠‏ 

۷۔-- علی ھذا النحو درسنا مالکا وقدمناہ للناس . وجستا دراستهھ 
قسمين . القسم الاول هو ما سعبناہ العسم التاریخی وھو تتبع حیاته ناشٹا 
یدرح فی مدارج الحياة . وشابا بستوی للعلم . وکھلا قد تبدت مواهبه . 
واستقامت مناھجه . وشیخا یفیض بنور العرفة علی کل مں حوله ٠‏ ویقصد 
الله العلماء من اقصی الارض وادناھا وتزخر مجالسە بطلبة العلم اںلٌذین 
استقی منھا ء والبیشات ااتی اظلتے . والمتناھح الفکرية التی عاصر: : 
والتوجیھات الفکریة التی وجھته ٠‏ 


اما القسم الٹانی فھو اراؤہ فی المسائل الفکریة التی ثارت فی عصرہ ء 
ٹم دراسة فقھه ومناھجه فی الفقه والحدیث ٠‏ والنظر فی آرائه فی غیر الفقه 
والحدیث نظر عارض عابر ء لان تلك الّراء لم تکن العلم الدی اختص به ولم 
تکن الخاصة التی امتاز بھا ٠‏ وافضنا القول فی کل اصل من ٦اصوله‏ الفقهھیة ء 
والادوار التی مر علیھا فی العصور امختلفه من بعدھ* ء وبذلنا فی الہ اقصی 
جھدنا ء لانهہ الغایة من الدراسة والباعث علیھا وھو الدراسة العلمده لذلكه 
الفقيه والمحدث حقا * " 


ولقد صححنا فی ھذہ الدراسة خطأٴ وقع فيه الدارسوں الذین یمرون 
علی کل شیء من النو'حی العلمبة مرا عاہرا... ولا یعنون فی مثل مالك بدراسةھ 
الفقيه والحدث ء وذلك الخطا هو ما شاع علی الاقلام وفی بعض الکتف من 
ان مالکا فقيه اثر لا فقيه رای ٠‏ فبینا ان جراة مالك علی الراٴی لم تکن اقل من 
چراةۃ ابی حنیفة )١(‏ ء وان کان مقدار القیاس ھی فقهه اقل من مقدار الأقیسة 
فی فقه ٴبی حنیفة ء وڑکینا فی ذلك کلام ابن قتیبة فی الملعارف عندما عد مالکا 
فی ضمن فقھاء الرای ولم یضعه فی فقھاء الحدیث ٠‏ وان کان فی علم الحدیث 
النجم اللامم ء بل و بحق اول من وچلاہ. وثبته ومھده* ٭ 


۸ -۔ ھذہ اشارات الی منھاجنا فی الدراسة . وقد بینا ذلك النٹھساج 
ئی لت اراس ژاکستاء فی براستتا للا" ا 9اریم وھ مر والغازیء 
الکریم یراہ فی مالك دراسة ععلیة موضحة لزایا ذلك الإمام الجلیل فی الفقه 
والحدیث ٭ 


ولم نکن فی دراستنا لھذا الإمام وغیرہ من المتکلفین ٠‏ لان اللہ سبحانه 
وتعالی قاللرسولە الکریم : ٠‏ قل ما اسالکم عليه من اجر وما انا من امتکلفین ٠‏ 
ولاننا لا نکتب بحمد ال لیقال بحث واستقصی . واستوعب واحصی ہ ولم یترك 
صغیرة ولا کبیرة الا احصاھا ء بل نکتب ما نکتب لنسد فراغا ء ولینتفع ہما 
نکتب اھل العلم ٠‏ ان واتتنا القوة لسد الفراغ ء واسسعفنا التوفیق من الل ٠‏ 
وجعل من کلامنا ما ینفع الناس ٠‏ 


ولأننا رغبنا فی البعد عن التکلف والغرور والزھو . بمقدار ما تبلغه 
الطاقة الہشریة النازعة الی العلو ؛ قد اتجھنا اولا الی ما یسھل الحصول عليه 
من الصاہر ۰ فان لم یسعفنا السھل الیسر ببغیتنا وحاجتنا ء اتجھنا الی طلببا 
فی الصعب العسیر ہ ولذك لم نتجه الی الخطوط من الکتب اذا وجدتا حاجتنا 
فی مطبوع موثوق به تلقاہ العلماء ىالقبول +ولانتجھ الی الخطوط الا عضسد 
الحاجة اليه ء ١و‏ عندما یکون اوثق ء ولقد استعنا بطائفۃ من الخطوطات 
کترتیب المدارك للقاخی عیاض ٠.‏ والطبقات لاہن رجب وغیرھما * 


وکان اتجاھنا الی اللب ٠‏ لا الی الشکل . وعنایتنا بالجوھر لا بالعرص٠‏ 
وبالحقیقة لا بتزییتھا ؟ ولم یکن ھعنا ان بشعر الناس بعظیم جھدنا ٠‏ اتما کان 
ھمنا ان نال اھل العلم فائدةۃ من عملنا ٭ 





مخالفته للمناھج التی سار علیھا . وراھا الفقه القویم ٠‏ وابو حنیفة لم یعرف 
آنئه روی حدیٹا َ وضعف لخالفته لقیاس صح عندهہ ٭ 


ہے ۷ات 


۹ ولقد وجدنا علماء افاضل من قبل ومن بعد یعنوں اشد العضایة 
بان بشعر القاریء عند قراءة ما یکتبون بعظیم جھدھم ۰ قیذکروا للمسالة 
الواحدة ء !و للخبر الواحد مصادر مختلفة ما بین مخطوط ومطبوع ٠.‏ لیعلم 
القاریء عقدار جھدھم واستیثاقھم ء والخبر فی ذاته مستفیض مش۔ پور 
ممحص : ومصدر واحد یغنی فیه کل الغناء ؛ ولقد نھجوا فی ذلك منھاج کتاب 
الفرنجة الذی عنوا بالدراسات الاسلامیة ء ولعل الذی یبعٹھم علی ذلك هو 
غربتھم عن العلوم الاسلامیة وعدم قدرتھم علی الاستنباط الصحیح فیھا ٠‏ وان 
وضع بعض علمائنا استنباطھم موضع الققدیر ؛ بل عدوا استنباط غیرھم لیس 
بشیء ٠‏ ولن اختص بھذا العلم طول حھاقه ٭ 


وفقف نھچ ذكك الٹھاج التکلف شبابنا الذین یکتبون ء فظنوا انھ کلما عنی 
احدھم بالکثار من الصادر کان ذككِ دلیلا علی انه یفھم نظام البحث الحدیث ٭ 
وانە مُجدد فیما یکتب ٠‏ وان کتابته قد بلغت الذروۃة وبلغث الغایة ٭ بل وصلت 
الی الٹھایة ء حتی لقد وجدنا بعضھم یجتھد فی آن یاتی للامثےال الفقھیة 
بمصادرھا فیاتی للمثل الواحد بعدة مصادر مخطوطة وغیر مخطوطة . والثٹل 
مذکور فی الکتب التداولة الشھورة التی ھی اوثق احیانا من الخطوط . لان 
التداول فی ذائہ محمھا ٠‏ وربما کان المٹل فی ذاته غیر ذی جداء ٠‏ 


۰ ۔ لم نتکلف بحمد الل ذلك التکلف . وان عنینا برد کل مسالة الی 
مصدرھا . وکل فکرةۃ الی ینبوعھها . غیر مقصرین فی بيان امصدو من کل 
الوحوہ وخصوصا اذا کنا ناخذ منه استنباطا لم نعلم ان احصسدا سبقنا به ٠‏ 
ولکنا لا نعدد اللصادر الا اذا کانت الفکرۃ غریبة ٠‏ فنؤنسھا فی ذھن القاریء 
بذکر الکثرة التی رددتھا . لگیلا یظن القاریاء ان ما نبنی عليه قولنا غریب 
شاذ ٠‏ وقد بغض الل سبحانه وتعالی الینا الشان من الأقوال . کما بغض الی 
مالك رخی الل عنه شواذ الفتیا . فلسنا نستطار بالغریب ٠‏ ولکنا نتثبته حتی 
نستٹانس یه ٠‏ ونستطیع ان نؤنسه فی ۔عقول القارئین ٠‏ 


وإنا لنرجو ان بکون الناس قد وجدوا فیما کتبناہ عن مالك الإمام الفقيه 
المدث ما یفید ویجدی ٠‏ فان وجدوا فھو توفیق من اللہ وھو من فضله ء وعونهہ 
الذی لا نستطیع من دونه شیثا ٠‏ وان لم یجدوا فھو من تقصیرنا . او قصورنا 
ونحمد ال علی اننا قصدئا الخیر ٭ واردنا النفع ‏ وما قصدنا التطاول الی 
مقام احد ء ولا الی الغض من علم عالم ٠‏ او عمل عامل , فلکل عالم فضله ء 


ولکل عمل ثمرته ٠‏ 
رفقنا الہ الی حسن القصد وقصد السبیل ہ انه ز ۱ ۰ 
77 نعم الولی ونعم 
یولیسے سنة ۱۹۰۱۲ محمد ابو زھرۃ 


بسم اش الرحمن الرحیم 
لق راغلی َرالمللاة والسلام علی سرتنا مس غائر :انی 


آما بعد : فقد کان موضوع دراسٹنا لطلبة الشریعة نقسم الدکتوراہ ھذا 


وقد قحدت الی دراسة حیاته . فدرست سشآتھ ۔ وسرتھ . ومسشته 
ونزوعه العلمی . والمٹل السامية التی جعلها هدفه القصو۔ . وفرکه النشود 
فان دراسة ھذہ النواحی ھی دراسة للیناببع التی مدت حببانه العكربة 
وشحصیتھ العلميیة بالےد 'طعدق الغزجر ۔ وھی التی تکون اصل ' لاستع اد 
لتلقی کل ما یلقی عی النعس من بذور صسااحة توتی 'کلها وئثمر للاحبز 
ثمراتھا حتی اذا اتقممت بیاں شخصه !تجھت 'لی ہیاں شیوحه والبِيثة العلميه 
فی الدینةۃ وکل ما آحاط بتلك النفس القوىة فغذاھا وبذلك العقل اندرك 
فوجهه ٠‏ َ 


وفی سبیل بیان البيثة عثیت نذکر حال العصر الذی عاش فيه + فذکرت 
الزوایع السیاسية التی کانٹ تھز النفضوس الڑھنة . والوحات الفكربة التی 
کانت تجری فی الظاھر وفی الباطن فتژثٹر فی القلوب . وکیف تدرنت ببعض 
غیر صالح مٹھا نفوس لم یکن لھا معاد من ایمان قوی ولقد عصم اس من دلك 
قلوب الؤمنین . ولا یسر اض لنا بیان ذلك . اتحھنا الی :لثمرۃة التی آاثمرف 
ذلك الغراس الجید . وھی اراؤهہ وفقھۂه * 


ولقہد عنیت ببیان ارائه السباسِة .فی وسط تلك النازع المتذ۔احرۃ 
والاھواء التضاربة ٦‏ والاراء التی کانت تسمو ببواعٹھا . وغایاتھا ولکن عند 
العمل لتحقیقھا تتوالد الفتن وٹتکٹر الحن ‏ وتسود الاحن ٠‏ 


فقد وجدنا ذلك امام التقی . بتجه الی الواقع العملی . فیعمل علی 
۔والاصلاح بالحسنی والموعظة الحسنة * 


* الدراسی‎ ۱۹١۷ _ ۱۹٢١١ عام‎ )١( 


ہ ٌلمہہ۔۔-۔۔-س۔۔- 


س ہے 


سارقة ما یعتقد اھل التقی الذین لم یخوضو! غمرات الجدال مع الفرق الختلفۃ 
٥‏ موس وقدریة ؛ ومرجئة ے واسماء اآحری ۰ فاذا کان التاریخ قد دون آراء 

مں جومد* ؛ 2 7 : 1 .و : یھ 

العٹزلة بنحلھم ء والقدریة ؛ والجھمیة ء وغیرقح ؛ میں یف الاجیال ان تعرف 


ٹم بینت اقوالا لە فی 


بینا ما بینا ان نتجه الی الغرض الاول من بحثنا 


ولقد حق علینا بعد ان 
اول ما عنینا به فی ھذہ الناحیة السند التاریخی 


وھر ان نبین فقھه ٠‏ وقد کان : 
لنقل ذلك الفقه . فبینا ذلك السند مں رحال . وکتب . وقوته ۔ رصحمه ٠‏ ٹم 
انتجھنا الی بیان الاصول ۰ التی استنبط بھا . وکیف کشف فقھاء نلك الملذدھب 
الغطاء عن ھذہ الأاصول ٠‏ ٹم بینا کشرۃ الأاصول وخصبما . وقوۃ الحیاق 
فیھا . ومسایرتھا للزمان . حتی اذا بلغنا من ذلك بتوفیق اس ما نحسب اأنھ 
الفایة . اتجھنا الی بیان نمو الملذھب ٠‏ واسباب نموہ واتساع افق الاجتھساد 
والتخریج فيه ٠‏ وعمل التقدمین والمتاخرین ٠‏ حتی کانت ثمرۃ ذلك تلك الٹروة 
الفقھی الخزیرة الحیاةۃ : 


وإنا نسارع فنقرر ٴمرین کانا بارزین فی فقه الِمٰام مالك رضو اس عنه : 


احدھما : ان مالکا رضخی ال عنه کان فقيه رزی ٠ء‏ کما هو فقيه اثر ٠‏ وأنھ: 
یکثر الرای فی فقھه ٠‏ کما یکثر الاثر . وان ا متقدمین کانوا یعتبرونه من فقھاء 
اللموس بظن متلسس ٠‏ 

ثائبھما : ان الرٴی عند عالك تنوعت وسائله ٠‏ ولکكنه ینتھی الی اصل 
واحد. وھو جلب الصلحة ورفع الحرج ٠‏ وعلی ذلك یصح رب الفقه ا مالکی 
ہ نا ٭ 

مق نات اف شاف رقالی علینان شر لٹا ضا ھی زقرت 
علینا نعمة التیسیر ء وھو وحدہ ولی التوفیق .؟ 

و الحجة سخة ١٣۱۳ھ‏ محمد آبو زهھرة 
نوفمبر سنة ۱۹٢١‏ م 5 
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نمھدسصدذ 


١‏ -۔ جاء فی ترتیب المدارك للقاضی عیاضی ٢ہ‏ قال اللیٹ ہبں سعد 
لقیت مالکا فی الدینة فقلت لە : انی آراك تمسح العرق عن جبيینك ٴ ٠‏ قال 
عرقت مع ابی حنیفة ء انه لفقيه ء یا مصری . ثم لقیت آیا حنیفة وقلت لە . 
ما احسن قبول ھذا الرجل منك . فقال ابا حنیفة : ما رابت اسرع مفه بحسواب 
صادق ء ونقد تام ء ۰ 


وینصفه فی آرائه وفکرہ ٠‏ ویضعه فی مکكانته من العلم * 


وبھڈا الاتجاہ الستقیم ۰ نحاول ان تندرس کل امام من الامة مندرس 
الامام غیر متعصبین لە ء ولا متحاملین عليه ء ولا نسلك مسلك الذین خلھوا 
من بعد عصر الاجتھاں ء فلا نتبعھم فی مشارات التعب التی اٹاروھا . انا 
ذاتی مشتق من عواهيه ودراساته واحصلاصەه فی طلب الحق . واجتھانه ھی 
الحق واحتسابھم النیة فی البحث عنه . کان یرجع کل واحد منھم عن رايه 
للقاضی الا یترك مجالسة العلماء ٠‏ وکلما نزلت به نازلة ردھا الیھم وشاورھم ٠۰‏ 


ولقد اوصی والیا من ولاة الدینة ء فقال له نہ“ اذا عرضص كك ٴمر قائند . 
وغایر علی نظرك بنظر غیرك ء فان العیار بذھب عیب الرای ٠‏ کما تظھر الثار 
عیب الذھب ٭ ۰ 


ولقد کان آبو یوسف یوافق آبا حنیفة ھی الاحبىؿ۔3اس ً٠‏ وبعض مسائل 
یخالف فیھا مالکا ء فلما التقی به واطلعه علی الاثار وما عليه اھل الدیسة . 
اختار ر٦ی‏ عالك . وقال :: لو رثی صاحبی ( ای آیا حتیقة ) ما راہب لرجع 
کما رجعت * 

٣آ‏ -۔ واذا کنا قد اعتزمنا ان ندرس امام دار الھجرة غیر متعصبین 
ولا متحاملین فمن الحق علینا ان نطرح اقوال التحصٰبین جانبا الا ما کان 
منھا یکشف عن ناحیة من نواحی الإمام الفکریة . فاننا فی هھذہ العال لا نترك 


4:۹70 سے 


سے تب بت سیب یوک ایی پش 
البالغة والاغراء . ونذلك نستخلص الحق ممسا تاشب بھ و وی 
فلس الڑھں معا اختلط به من مواد غریبة عنه ٠‏ وان تم بینه وبیٹھا الچ 
والاتحاد : وفی ھذا السبیل نرد بعض الاقوال ونقبل بعضھا کما يفعل 
الصیرفی , اذ یرد الزیوف من النقود , ویقبل النافقة الرائجة . ولیس لنا بد 
من ان نقرا ععد دراسة سيرة الإمام اقوال التعصبین ذلك ان تلك السیرة ھی 
نثیر فی کتب الناقب . وکتب الناقب کتبت بعقلیة متعصبة شدیدة التعصب 
تبالغ فیمن ترفعه الی درجة لا یستسیعھا العقل . ویمجھا کما یمج الەم کل 
ما لا بتفق علی الذوق السلیم ٠‏ وتبالغ فی الحط من شان غیرہ ؛ واذا کانت 
السیرة قد کٹبٹت بتلك العقلیة . ولا یوجد سواھا . فلابد للدارس من ان یخوض 
فیھا خوضا . وان بختار منھا ما یکون مادة نقیة خالصة یری فیھا القاریء 
صورق واضحۃ للامام فی فکرە وفقهه . وکیف تلقی معساصروە اسغنباطه ء 
وکیف مازج بین فکرہ وعصرہ ء وگیف اخذ مع معاصریه من وافق طریقته ومن 
خالفھا . وبذلك یری القاریء فی الفقيه انە ثمرة من ثمرات عصرہ وبینته ؛ 
وانه وجە بیثته وعصرہ ٠‏ واثر فبهما. فھو نتیجة لحله مؤثر فيه . او مقدمة 
لجھل وھو ولید الجیل الذی سبقه ٠‏ 


۳ -- وإنا اذا اخذنا علی کتب الناقب غلوھا فی اوح . وتقدیم الإمام 
علی غیرہ . وجھدنا فی تذلیل الصعوبات التی تقف محاجزۂ بیلنا وبین ادراك 
الإمام کما هو ذاته . فانه من الحق علینا . ونحن ندرس إمام دار اتھجرة . ان 
نمترف بان الکتب التی الفت فی مناقب الإمام ماك لم تکن فی غلوھا کالکتب 
التی کتبت فی مناقب ١بی‏ حنیفة او الشافعی رضی اش عنھما . ولم تصل الی 
ما وصلت اليه ھذہ الکتب فی.الاغراق والتحاقل علی غیرہ . فلن تجد فی کتاب 
ترتیب المدارك للقاخی عیاض ٠‏ أو فی الدیباج الملذھب لابن فرحون او فی مقدمة 
الزرقائی لشرح الوطا ٠‏ او فی ا لمناقب للزواوی ٠۰‏ اغراقا ومبالغة کالذی نجدہ 
فی مناقب ابی حنیفة للمکی ۰ !و فی مناقب الشافعی لفخر الدین الرازی . وان 
وجدت مبالغة احیانا ففی دائرة محدودة ٠‏ ولعل اساسھا ٦خبار‏ وصلت الیھم 
غیر صحیحة وبعض العقول یستسیغھا ویقبلھا ٠‏ 


وللقاریء ان یسال لم کانت کتب الناقب لابی حنیفة والشافعی معلوءة 
باإغراق والب الِعغآڈ ہ والطمن فی غیرھما . وقد خلت کتب مالك من الطمن 
فی غیرہ تقریبا . وقلت البالغة فی مدحه ؟ وان الجواب الذی بیحضرنا فی ذلك 
ھو ان الممرکة الجدلیة التی جرت فی القرن الرابع وما وليه فی العراق وراءہ 
من بلاد الشرق جلھا ٴو ان شنت فقل کئھا ٠‏ کان بین الشافعیة والحنفیة ولم 
یکن للمالکیة فی اغلب العصور فیھا شان ٠‏ تلك الجادئة قد ارثت نیرانا بین 
امل الذمبین کان من نتیجتھا تلك الکتابات التعصبة ا لمادحة باغراق ٠‏ والقادحة 


۔١۱١ح-‎ 


ہمثله ء اما ا مالکیةالذین اختصوا بالاندلس والمغرب وشمال افریقیة " وصاقبوا 
الذھب الشافعی فی مصر ء وکثیر من البلدان + فقد عکٹرا علی دراسة,مذغبھم 
هادثین ٠‏ فلم یندفعوا فی مدح کاذب ۰ وان بالغوا . ولم ینساقوا فی تعصنھم 
الی قدح شائن فسلموا من الٹانی ولم یغرقوا فی الاوز کثیر 


لذلك لم نجد صعوبة کبیرۃ فی تمحیص الاخبار التی اسنملت علِببا کتب 
الثاقی للاکیکت وافتا السصو تا فی اسقلاٰن شور اس > رافاْ٣ئة‏ 
بینة ء من بین اخبار غیر متناسقة وغیر متماسکة بل ھی نثیر غبر مضبوط ؛ 
وان کانت فی جملتھا او فی الاکڈر الغالب صحیحة غير مردودۃ . وفوں دلك 
لا نجد فی ا ماد التی بین ایدینا من الآخبار ما یجلی بشکل بین متناسق مر غیر 
اضطراب ٠‏ حیاة الامام الاولی وبيته ٠‏ : 
لقد وچدتا عند دراسة اہی حتنقة رضی اس عنە فی کنب الاحبار عابعطینا 
صورۃ عن آبويه . وبیته . واسنطعنا ١ن‏ نستخلص مں سیرته حیاتھ الاولی . 
وکیف کان یعیش . اما مالك رضی اس عنه فلم تنجد صورۃ لنعیشة اهله جىیية 
کال یں مضطربة الآخیاز/× ؤكدذك ات الاولیٰء ما کائت علیه × ثم کی 
وجه الی التعلیم . وان ذلك لە ؛ثرہ فی دراسة ذلك الإمام الجلیل . فانه اذا 
کانت النواةۃ ھی ٦صل‏ الشجرةۃ الوارفة الطلال فكذلك الحیاۃ الآونی السانجة 
ھی اصل لتلك الحیاۃ العلمیة المتسعة الفاق 


وگی :اذا کا لم مد كت سام عالق ملسوھیائی موسغم سو تھے 
نجده او نجد ما یدل عليه . او بشیر اليه مبٹوٹا فی بطون الأخنار . وما کان 

عليه اھل الدینة . ولعل حیاۃ اھل الدینة ومدن الحجاز بشکل عام ھی العمر 
الاخویئ: الَعْم العباسی قد کانت حیيیاق ساتجة . لا تعقد فبھا . ولا اختلاف بین 
لیا ء فان ٢‏ افینةاعن یمن انثْفلك الحَلافَة تھا آلی غیرھا اعقت: کی 
فی بعض احوالھها الی البیداوۃ . حتی صارت اقرب الھهھا فی ھذہ الاحوال . 
زاولا تَا زان الخ وتھا مد المامو الکٹلاکة 'الکی جا الوْغان الات 
کما ذکر الرسول صلوات ان وسلامه عليه . لکان شانتھا والبدو سواء . واکٹھا 
مھاجر النبی صلی اللہ عليه وسلم . فجعل ال لھا ٣ك‏ النزلة الخالدة ٭ ۱ 


۔۔ وان استطعنا ان نرسم صورة عن حیاةۃ عالك ٠‏ فانا نجدھا حیاق 
رتیبة لا تعقد فیھا ولا مغایرۃ ٠‏ عاش فی الدینة اشطر عمرہ کلھا . ولم یغادرھا 
الا حاجا ٠‏ ولم یعرف انه انتجع غیرھا من الیئدان ٠‏ او قصد الی الدائن دارسا 
متقبعا . ولم یعرف بحبە للسفر والارتخ٘ال کتلمیذہ' الشافعمی آو کقرینه 
النعمان ١بی‏ حنیفة رضی ال عنھم . بل کان مکثقیا بجوار الرسول صلوات اللہ 
وسلامہ عليه ' ۱ ۱ 


سور سا 


وھو فی ھذا اللھاجر الکریم یآتی اليه الناس آفواجا افواجا فی موسم 
الحج ٠‏ وغیر موسم الحج . زائرین قبر الرسول ۔ متنسمین ٹسیم الوحی فی _ 
منزل الوحی . وفی عھبط الشرع فی تاك القعة الطیبة المىشارکة مقتفین اثار 
الرسول الکریم غی ذلك الوادی المقدس * 


وفی اشتات الناس الوافەین من کل فج عمبق . یری عالك 'عراف الناس 
واحوالیم واختلاف مشاربھم . وتباین اجناسهم . وتضارب منارعھم . ویجد 
فی ذلك مادة للدراسة الفقھیة تجیء اليه تسعی من عیر عباء ٠‏ ومن غیر ان 
برکب متن السفر والانتقال . ولعلك فی ھذا تحد سببا لتلك الحال الخغریبة ٠‏ 
او التی تبدو بادی الرای غریبة . وھی ان مذھب مالك الڈذی لزم الدیذن ےه 
لا یعدوھا مُذھب خصب یتسع فی اصسوله احتلف البیثات والأزمنة ٠‏ لانه وان 
عاش فی ظل المدینة وحدھا ٠‏ کانت تلك الدینة الطیبة المبارکة ظلا ظلیلا تجیء 
الیه الوفود من شتی البلاد زائرین آو مجاورین . فیجد مالك هی ١حو‏ الھم ا ماد 
التی تغڈی فقه الفقيه . وتمدہ بالعلم الغزیر ٠‏ ویعرف منھا ما بصلع للناس ٠.‏ 
وما بطب به لآدوائھم ؛ وما پستقدم مه معاملاتھم ٭ 


“ھ ۔_۔ وان مقام مالك رخی ات عته بالمدینة لم یفد مذھیے بتلك الفائدۃ 
وحدھا .بل آفاده آخری زادته خصبا. ونثرته من غير داعبة عدعو اليه . ذلك 
ان طلاب العلم کانوا بجدون فی ملازمة درس عالك مجاورةۃ للرسول صلوات اس 
وسلامه عليه . فاقبلوا عليه ایما اقبال . ولزموم آتم ملازمة ء ثم فارقوه الی 
بلادھم فنشروا فتاویه وعسائله . وکانو! رسله الی تلك البلاد النائیة . بتصلرن 
به فیما یعرض علیھم من مسائل ٠‏ بالکتب یکتیوٹھا . وبالذائرة ان جاءوا اليه 
فی موسم الحج , فانتشر بدلك مذھبه ھی حباته . فکان فی مصر وبلاد المغرب . 
ومالك حی . قد بارك ال لە فی العمر ٠‏ 


وقد استفاد الذھب من ذلك فائدتین محققتین ثٹابتتین ( احداھما ؛ آنه 
کان بحاول مع تلامیذہ ان یوائم بین ٦عراف‏ الناس وفقهه . ( وثٹانیھما ) تشعب 
مسائله . وکٹرۃ فتاويه . فان اتساع البلاد التی انتشر فیھا . واخذ اهلبا 
باصوله ٠‏ وتطبیقه علی کل ما یصدث لدبھم من احسداث . وسع مسسائل 
الاستنباط ء وکثرت الفروع التی استنسطت ٠‏ وبذلك کانت لديه واصحابه اشتات 
من الامور الواقعة اجتھد فی تعرف ١حکامھا‏ فاغنتھم عن الغرض والتقدیر . 
ووضع الاحکام لامور فرض وقوعھا , وان لم تقع فعلاء 


واذا کان الفقه العراقی قد اتسع ونما بالفرض والتقدیر ء ففقه مال 
اغنقه الوقائع فی البلاد الترامیےة الاطراف . الختلفة الأعراف عن الغرض 
والتقدیر . وتصور ما لم یقع علی اه واقع . والفرق بنمما هو کالفرق بین 


ما ریہ 


الامر الثابت الواقع ٠‏ والامر المفروض ا لمتوقع . فالاول یستفید منه الاستباط 
اتصالا بالحیاۃ الواقعة . والٹانی یستفید منه الاستنباط الضبط النطقی وحسن 
التصور مناحی الاجتھاں . ولعل ھذا اخص ما بین فقه ١بی‏ حنیفة وفق مالله 
معن افتراق ء ولذا یبدو فی فقه الأول حسن الخبط والانسجام بین مسائله ٠‏ 
والاتساق فی استنباطه ویبیدو فی الثانی اتصاله اتصالا وثیقا بالحیاۃ الواقعةء 
ومصالح الناس ٭ 


وکان هو ا لمقدمة التی انتجٹ عھذہ النتائج الثمرة الفینانة الظلال ء ثم اتجھنا 
الی دراسة الفقه . لنجدن ثلاثة امور تواجھتا : 


( الامر الأاول ) : کیف دون ذلك الفقه . وکیف جمع وتتاقلته الاجی۔(٘ال 
التعاقبة ٠‏ 
الإمام نفسه بھا ٠‏ 

( ٹالٹھا ) : تحقیق قضیة قد تناولتھا الأقلام ء وذکرناھا فی بعض 
ما کتبنا فی غیر ھذا ا لقام ٠‏ وھی مقدار استمساك مالك بالاثر اذا تصارض 
مع الاصول آٴو بعبارۃ دق کان ماك لا یعد فقيه رای قط ام لە مجال یقارب او 
یباعد اھل العراق فی عقدار الأخذ بالرای وان کان الرای مختلفا فی طرائقه 
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ولنتکلم فی کل واحد من ھصذهہ الامور الثلاثة کلمة تبین مسلکنا عنہد 
دراسته وتکشف عن منھجنا عند بیانهہ ٭ 


۷- اما عن الأمر الاول وھو کیف دون مذھب مالك ٠‏ فان لھذا الذھب 
کتابین یعدان اصلین پرجع الیهما ٠‏ وھما جامعان لفقھه جمعا تاما فی الجملةہ 


اما الوطاٴ فھو کتاب لالك جمع فيه الصحاح من الآحادیث والآخبب۔(4سُار 
والآثار وفتاری الصحابة والتابعین ‏ وذکر الرای الڈذی یرتثيه اذا کان لرایه 
فیما یسوقه مجال واعتبار ٠‏ وھو کتاب صادق بالنسبة الی عالك روی عنه 
بعدة طرائق اتحدت فی مجموعھا . وان اختلف رواتھا . وھو ان کان کتاب 
حدیث وآثار ٠‏ هو فی لبه کتاب فقه ٠‏ یتضمن مع ما یسوقه مالك من آحادیث 
قد نقدھا ومحص رواتھا رايه فی فقھھا ء ومتحساہ فی الاستدلال وطرائق 
الاستنباط منھا ٠‏ وسنبین ذلكه کله فی الکلام فی کتب الذھب الالکی ٭ 


ے١١‏ _۔ 


ان عنه کما کتب الوطاً ء 


واما الدونة ھی واں لم یکٹیا عالك رضی ما ا 
اخعیار روانٹھا ان بعھی 


ولکٹھا کثبت مں بعدہ ۔ وکان ساس کتاہتھا کما فی 
اصحاے مال رای کت محمد صاحب ابی حنیعة ودرسب فاراداأں سستحرج 
فتاوی مالك فی مثل مسائلھا ۔ ودا'کر اصحابته فی ذلك ۔ فعا وجدوہ منصوصا 
علمه ھی الروی عن مالك دکروہ ےعالم حےواله فتوی رواھا اصسحاب 
قالكہ مد ام ٹھدرا سیا بالقائی علق جا یں مد الہ اح ع0 العتاوق 
دوں لکاں الدونة الکری التی ۔واھا سحمون بھی بدلك قد حمعت آراء 
عالك الثم وجمعث ما بصخ ان نکوں استتتاطا مں متلاويه بھی بھڈا 
الاعتبار صورۃ للمذھب الالکی کما رواہ وکسا قھمه امسحاب مالك الدیں 
ساروا علی منھاجه وکاں لهم فی ! انه فضل اجتٹھاں * 


ادا کاسے المدونه هے تیب نہدہ امط_ دقة وقد تلقاھا بالفیسول العصعساء 
ھی مدھب مالك ھاں مں حور الدس جءوامن بعدھم ان بتعسرفقو! سیب دلك 
الاطمننان وا دلك بحتاع انی دراسه متغفحصيه ناقدةۃ فا حمصه کاشفعه 0 وترخحمی 


ان پوققتا افػ حلب قبرتہ الی هد۔ 'لدراسه ' 


۸ ھذا مں تاحعة المر الڈول ۔ ومن باحیة الامر التامی وھم اٌصول 
اعت انالکی ای قد عا رس اف عم بس جو مد شاف ود ان 
مالکا لم بمص علی اصول نصا صریبحاواضحا متصل الاجزاء ؛ کما فعل من 
بعده تلميیذهە الشافعی . اذ دون اصول الاستنباط 'لتی قید نفسه بیا ولک مع 
ذلك یستطیع القاریء المتتبع باستقراء الوطاً . ان یعرف اصول مالك التی کان 
یچٹھد ھی دائرتھا وعلی الطرائق الٹی تسٹھا له لا ب+ھا ٠‏ وكذلك دراسة 
الدونة دراسة فاحصة تکشف عن کثٹیر وانەعی الرسائل الٹی کان تکاتب بھا 
الجتھدین العاصرین یعلن تلك الأاصول . کما تدل علی دلك _سالة اللیثٹ بن سعہ 
اليه . فانھا کانت مناقشة بین ھذین الإمامین الجلیلیں ھی :صول !لاستنباط . 
ولقد وفقنا ان للعثور علی بعض رسالة مالك الٹی کان رسالة اللیت جو !تھا * 


ومھما یکن عا تکشف عنه ھذہ المصادر من اصول لالك ھانھا تشیر 
ولا تعبر . وان کانت الاشارۃ واضحة جلیية . وھی مجملة لا تنفصل ٠‏ وان لم 
یکن فیھا ا!بھام . ولذلك لا نستطیع عند تعرف ھذہ الاصول الاقتصار علیها . 
ہل لابد من الاستعانة باقوال العلماء الذین حاولوا تعرف ھذمه الاصول من 
بعد . ولکنا سٹترجع الی ھذہ املصادر لاختبار ھذہ الاقوال . ومعرفة قربها مں 
مذھب مالك وطریقته . ران ذلك من غیر شك بحتاج ائی مجھود نضرع الی اللہ 
سبحانه وتعالی ان یمدنا بالعون فيه ٭ 


50ت 


۹ _۔۔ ھذا هو الامر الٹانی . اعا الآمر الثالٹ . وھو مقام مألك رضی ان 
عنه من الراٴی والاجٹھاد بجوار مقامه من علم الحدیث والائو وامتمساکهھ 
باثار الصحابة رضی ات عنھم فقد وجدنا ان کتاب تاریح الفقے فی عضرئا 
یعدوز مالکا رخی اض عنه فقيه ٴثر لا فقيه رای . وسایرناھم فی بعض کٹاناشا 
السابقة فی ھذا ا لمقام . وقلنا اں طریقة فقھاء المدینة فی الاستنباط نقاس طریقهھ 
فقھاء الغراق + ان اھل الین بُعثمدون علیٰ الاٹر ھی اغلب استتباطاتھم 
وان العراقیین یغلب علی فقھھم الرای ولکنا عند دراسة مالك خاصة وجدناہ 
فقيه رای کما ھو فقيه اثر ۔ واں ما بقال عں فقه المدینة ھی کشابات ۔عض 
العاصرین لا یتطبق تمام الانطباق علی فقه مالك الڈذی صیع ىه الفقه الدٹی ھی 
عصردہ . وان کان الرای الذی ارتضا؛ مالك لیس هو الرای الدی اختارہ 
ابو حنیفة واصحابه وئسائر العراقیین من کل الوجوم . فالفرق بینھما رق فی 
طریقة الاستنباط بالرای . لا فی مقدارہ ۰ 

وتلك قضية قد لحناھا فی دراستنا السابقة . وفحصناھا فی ھ سے 
الدراسة . فوجدنا ان ما ادرکناه بلعح النظر . هو ما انتھینا اليه بعد تردید 
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ویظھر ان ذلك کان لفھم ا متقدمین مالك رضی اض عنه . ھھم قد قزروا مم 
ذکرھم مقامه فی الحدیث وفحص الروابة أنه فقيه له رای وانه قد یدرس 
الحدیث ویحکم بضعف روايته عندما یزنه بالأصول الفقھیة الستخلصة مں 
الکتاب والسنة وما تطابق عليه عمل اھل المدینة من لدن وفاة رسول ال صلی 
ان عليه وسلم الی وقت مالك رضی اس عذهە . فلقد وجدتا الشاقعی رضی ال عبه 
یخالفه فی کتابه × اختلاف مالك ٭ فی کثیر مں الأمور اخذ بھا مالك ۔وخالفہ 
فیھا عن بینة بعض المروبات من الاحادیٹ . ووجدناهہ فی کشابه ؛ اإبطال 
الاستحسان ء یشتد علی المالکیة وغیرھم فی اعتمادھم علی الرث٦ی‏ الذی لہ 
یکن آساسه قباسا قد حمل فيه علی النص . ووجدناە فی کتابه ٠‏ جماء العلم ٠‏ 
یحمل علی ا لمالکیة فی احذھم بعملھل المدینة . وترکھم بعض المروی . وھکڈا . 
ولیس ذلك کلە الا علی ساس ان مالکا رضی اش عنه مع انه الحصسدث الراوی 
الفاحص الناقد کان فقیھا اکثٹر من الرای . وجعل لە اعتبارا ومکانا ٠‏ 


فیضعه مع ابن ١بی‏ لیلی وابی حنیفة وابی یوسف ومحمد بں الحسن تحت 
عنوان , اصحاب الرای ت.ّ”- 


ولعله نظر الی اکثار مالك من الراٴی ٠‏ وان کان العالم فی الحدیث الذی 
عد فی الرعیل الاول من رجاله . وبذلك تنمھار النظریة التی تقرر ان سبب 
الإکثار من الرای هو قلة العلم بالحدیث ۰ فعا کان علم مالك بالحدیث قلیلا ء 


تے ۱۷ت 
زم ٢ے‏ حاك) 


بل کان کٹبرا . ولکن الحوادث التی وقعت ٠‏ والمسائل التی سئل فیھا کانت اکٹر 
بقدر کبیر جدا . فکان لاہد من الرأی . ولابد مں الاکشار عنه . مادام یفتی 
وبستفٹی ؛ وبحیء اليه الناس من الشرق والغرب سائلین مستفتین ٭ 


ولم کں منحاد فی الراٴی منتحی فقھاء العراق . بل کان منتحاہ آں یمحرف 
الصالح فی کل آمر لم یرد فيه کتاب ولا سنة ولاٹثر فالمصلحة عنده مقبە‌س 
ضابط لکل ھا هو سرعی . وعا هو غیر شرعی . مادام لم یکن نص من کتاب 
او سنة شآھدة بالتحریم . او اثر مرجح له . وھو بهڈذا یفھم الشر ءٍ الاسلامی 
فھما یجعله قرہبا مں مسالح الناس ١‏ ٠و‏ یجعله واضحا ھی ھذہ المصائح . وأنه 
لم یجیء فقط الی الازھاد فی صوامعیم .او للاب المٹل العلب الحیالیة الذین 
یعیشون ھی کمالھم النضسی وحدہ . بل جاء الی الناس کافة . یجد الناس فيه 
المٹل الملیا السامیة ٠‏ ویجدون فيه احتراما للمصالح البریئة الواقعة 


٠١‏ ۔-۔ وعلی ضوےہء شندہ الحقیقة ندرس مالکا رخی الل عںه . وسنجد 
فيه الفقيه الذی انسع فقھے . واستطاع ان یسسایر العصور الختلفه ٠‏ 
والحضارات التبابنةة حتی إنا لنجد آراء فی الذھب المالکی تتفق امع اعظم 
ما وصل اليه الغرت من آراء فی الققه ٠‏ ذلك بان دلك المذھب الجلیل اشتق فقه 
الرای فيه من الحیاة الانسانیة وقام علی أساس جلب اکبر قدر مں المضامع . 
ودفع اکبر قدر من الضار )١(‏ ۰ 

هذه خطوط رسمناھا . تکشف للقاریء عن منھجنا فی دراستنا لذلك 
الإمام الجلیل . وإنا نضرع الی اللہ سبحانه وتعالی ان یمدنا بالعون والتوفیق . 
والل الھادی الی سواء السبیل ٭ 


حیاة مالك (۹۳۔۔ ۱۷۹) 


۱ -۔ مولدہ ونسبه : اختلف العلماء فی السنة التی ولد فیھا مال 
رخی الل عنه ٠‏ فقیل انه ولد سنة ۹۰ ء وقیل سنة ۹۳ ء وقیل سنة ۹١‏ ء وقیل 
سنة ۹۲ء وقیل سنة ۹٦‏ ء وقیل سنة ۹۸ )٢(‏ ولکن الاکٹرین علی انه ولٰد 
)١(‏ هو بذك یتفق مع فلاسفة الأاخلاق والقانون الذین یقررون ان مقیاس 
الشیلة هو ا لمنفعة . غالخیر ما کان فيه نفع‌باکبر قدر ولاکبر عدد ممکن ہ؛ وائٹر 
عکسهە . وسنجلی ذلك بعض البیان فی دراستنا ان شاء اللہ تعالی ٠‏ 

)٢١(‏ راجع الانتقاء لابن عبد البر ٠‏ وتزیین ا لمالك للسیوطی . ووقی4ات 
سن لاہن خلکان ٠‏ والدیباع المذھب لابن فرحسون . وترتیت الدارك للقاخی 
یاض ٭ ٰ 





٠۸۵ے‎ 


سنة ۹۴ء ولقد روی ان مالکا قال : ہ ولدت سنہة ٹلاٹ وتسعین .:١١( ٠‏ انا نختار 
ذالك التاریخ لشھرته ۹ 


ولقد ذکر کتاب ا لمناقب والسیر ان مه حملت به ثلاث سٹین ؛ وقیل انھا 
حملت سنتین . والشهور عندھم أنھا حملت به ٹلاٹا ۔ ریظیر آن أساس ھدا 
الخبر هو ما رواه ١لواقدی‏ . فقد قال : سمعت مالك بن اتنس بقول عد بٍکون 
الحمل ثلاٹ سنیز وقد حمل پبعض الثاس ٹلاٹ ستیں > ابعتی تقسه ۰ 


فکانت ھذہ ماد للذین یریّدون ان یقرتوا حیاۃ الامام پال حائنت والعرائب 
لبیان اآنهە صنف من التناس ممتاز ٠‏ اقترنت ممیزاته بمولدہ اذ اآنه حمل به 
ٹلاٹ ستین علی حین یحمل بکل مولود تسعة اشهھر علیس کىں یولدون کل 
یوم ٠‏ فکانت هوْہ منقبیة اقترنت بمیلادہ . کما کانت حیاته من بعد کلھا مناقب ٠‏ 


واذا کان لالك راٴی فقھی وھو جواز بقاء الحمل فی بطن امه ٹلائا ۔ 
واں نلك الرای استمدہ من اخبار بعض الأمھات او من اقوال نسبت الی بعضی 
نساء السلف الصالح ٠‏ فلسنا نستطیع ان ناخذ بهھ ٠ء‏ لان الطب یقضرر ان الحمل 
لاڑدیمکن ان یمکٹ فی بطن آمه اکثر من سنەة . والاستقراء مم:المراقبة الدقیقة 
یجعسا نؤمن بن الحمل لا یمکن ان یمکٹ فی بطن مه اکثر من تسمة اشھر ٠‏ 


واذا کان مصدر تلك الروایة التی اشتھرت واستفاضت قول مالك ھهدا 
فان من الحق علینا ان نرفضھا ء وأان نقرر ان امه حملت بھ کساگئر الامھات 
ولیس فی ذلك غض من مقاعه ء ولا نقص من إمامته ء ولا نقص لأمر مقرر ثابت 
غی التاریخ ٠ء‏ لان الذین یختلفون قی وقت میلادہ ذلك الاختلاف الکبیر لا یمکن 
ان یکون قبولھم لتلك الروایة الشادۃ فی حکم العقل والطف ومحری العادة 
آساسه آمر مقرر ثابت ٠‏ 


1 -۔ وقد ولد مالك بالدینة . ورای آثار الصحابة والتابعین کما رای 
وعاین قبر النبی صلی الل عليه وسلم والشؿىٰ4ٛاھد العظام وفتح عینیے بنور 
الحیاۃ ٠‏ فوجد التقدیس للمدینة وما بھا ء وکانت مھد العلم . ومبعٹ النور ؛ 
ومنھل العرفان ء فانطبع فی نفسە تقدیسھا ء ولازمه ذلك التقدیس الی ان مات. 
وکان لە اثر فی فکرہ وفقھه وحیاته ٠‏ فکان لا یطا (دیمھا مدایة قط ٠‏ وکان نا 
عليه ١ھل‏ الدینة مکان من الاعتبار فی اجتھادہ ء بل کان عمل ١ھل‏ الدینة اصلا 
من اصول استنباطه علی ما نبین ذلك فی موضعه من القول ان شاء اللہ تعالی ٭ 


۰ ۷ ص‎ ٠ تزیین المالك‎ )١( 


- سے 


٣۳٣‏ ۱ْ وسب عالك رضی اس علە ینتھی الی قبیلة یعنیة وھی ڈو اصبح, 
۱ ۱ ۱ العالیة 
وھو ماللك ہی (ئس سس مالك آبی عاحمر ااصبحی الیسی ے وامهہ کٌ : . 
بنت شريك الازدیة فائود وامه عربراں بمسیار من بجر عليه رق قط و 
لا نترکھما حتی نجلبھما ببعخر القول 


بثار هنا امراں ىالنسىة لاہونهہ ٴ 


(اجحدھماےآ) : ان ھناك روانة تثت آن امه کانٹ مولاۃ وان اسمھا طلیحة 
وکانت مولاۃ لعببد اسربں معمر وقد کر هدہ الروایة القاخی عیاض فی ‌ترتیب 
مدارک وئم بدججسپا . وان دکرھا پبصنفة تدل علی ٴن الشهور شرھا وھی 
الروایة الاولی .ای انپا بر اردیة وھدامان ججحھ . فاتا لا ىترت الشھور 


الی ضر الشھور . الا اذا قامت ببنات ترجحم . پو کانت ثمة دلائل تشھد لە ۰ 


( وٹائیھما ) : آن بعض کتاب السیر ادعی ١ں‏ مالکا وآسرنه کانوا من 
الوالی . ودکرو! ان جدہ الاعلی انا عامر کان من عوالی بنی تیم وھم البطن 
الڈذی کان عنەه ابو ہکر الصدبق ری اس عنه فهھو علی ھذا الادعاء قرشی 
بالولاء . وقد جاء ذکر عمه وکنىته ابو سھیل فی البخاری علی انە من اموالی ٠‏ 
فقد حاء فی کتاب الصوم . عن اہن شھاب قال حدثنی ابن ١بی‏ انس مولی 
الٹیمیین ان آباہ حدثه آنه سمع ابا ھریرة رضی اف عنه بقول : قال رسول- ا 
صلی اللہ عليه وسلم : ٠‏ اذا حل رمضان فتحت ابواب السماء . وغلقت ابواں 
جھنم . وسلسلت الشراطرن ہ وقد قال اہن حجر فی الىاری ان ابن نی نس 
هو آبو سھبل نافع بن ابی نس مالك بن ١بی‏ عامر (۱) ٠‏ 


فھذا بدل علی ان ابن شھاب الا ,ھری شیخ عالك کان یعتبر مالکا من 
موالی بنی تیم . اذ اعتبر عمه کذك . ولقد اکر مالك رضی ال عنهە ذلك وبین 
ان نسبه عربی خالص لیس فيه ولاء . وبظھر ان الڈی روج خبر ھذا الولاء 
محمد بن اسحق صاحب السیر" . ولدلك م یقبل روایته . وطمن فی صدقۃه , 
لان من مبادنه المقررۃ ان من کدب ھی احادیث الناس لا تقبل روابته . وان کان 
لا یکذب فی العلم . ومھما یکن ما فی هذا الادعاء من بطلان . فاں لە اصلاء 
وك اته کان بین جد مالك وبین عبد الرحسن بن عثمان بن عبید اللہ حلف لا ولاہ 
والحلف قد یکون ہین العرب الاحرار . والولاء لا یکون الا ہیں عربی وعولی ء 
وخبر ذلك الحلف ان مالکا جسد الامام قال لە عبد الرحمن ابن خی طلمحۃ 
ابن عبید اللہ التیمی : ھل لك الی ما دعانا اليه غیرك فابیتاہ ٠‏ ان یکون دمنا دماكث 
وھدنتنا مدنثك . قاجابه الی ذلك . فکان بیٹتھمهما ذلك الحلف الذی یرمی فی 
مخزام آئی التعاون علی النصر ق دن سواھا 


ممسم موس سوہ ہے سے ہے --۔ 


-> ۸۰+ ص‎ ٤ راجعٴفتم الباری والبخاری بھاعشه ح‎ ۱١( 


ولقد قال ابو سھیل عم مالك فی بیان نسبھم ٠‏ نحن قوم مں دی آصبح 


ومھما یکن عالکلام یستفاد منهٗ ان الحلف الدی عقد کان نتیجة طبیعیة 
للعلاقة التی ربطت الفریقین ٠‏ فھی علافة السھر . ربطت ہینھە! ٹم اثمرت 
ذلك التناحر الذین وثقوا عروته ۰ ٠‏ 


ج٤۶‏ ۔۔ وفی ای وقت نزل المدینة ابو عامر جد مالك الأعلی الذی ارتبط 
برابعلة الصاھرة ہینی تیم . ئم ارتبط من بعد ذلك ىهم برابطة الحلفو التناصر؟ 
ذکر بعض المؤرخین ١ن٭‏ نزل با مدینة فی حیاة النبی صلی آس عليه وسلم . وانھ 
نزل بھا بعد غزوۃ بدر وانه حضر مع النبی صلوات ا وسسلامه عليه کل 
الغزوات ماعدا بدرا . فقد قال القاخی کر بن العلا۔ القسری ان ابا عامر 
جد ابی مالك رحمه اس من اصسحاب رسول اس صلی اس عليه وسلم وش هد 
امغازی کلھا خلا بدرا . وابنه مالك جد مالك کىبتە ؛بو انس من کبار التابعین ء 
ذکرہە غیر واصد بروی عن عمر وطلحة . وعائشة واہی ھریرة وحسِان 
ابن ثابت رخی اس عنھم . وھو فی ا حد اذربعة الذین حملوا عنمان رضی ا 
عنە لیلا الی قبرہ ٠‏ وکفتوہ )١(‏ ۰ 


ھذا ما دکرہ کٹیرون من کتاب مناقب مالك . وبعضھم بذکر ذلك مں غیر 
ان یذکر سواھ . وبعضھم رذکرە . ویذکر الروابة ااخری وھو ان [با عامر 
معقرم الام کم تلق الرسول تی کیا ئل التقی مان وجرین: علیہ 
فھو لھذا تابعی ٠‏ ولانه عاش فی حیاۃ النبی صلی اس عليه وسلم . وکان بمکن 
آن یلقاہ اعتبر محصرعا عیر صحابی ٠‏ 
٥7‏ 

ولم یذکر ابن عبد البر فی الانتقاء اآنهە صحابی ولم یذکر أُنه جاء اللدینة 
ابن اہی عامر المدینة من الیمن متضلما من بعضی ولاۃ بنی تیم بن مر فعاقدھ* 
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ویفھم من فحوی ھذہ الروایة ان ١سرة‏ ١بی‏ عامر کانت بالیمن ٠‏ ون اٗول ۔ 
من قدم المدینة منھا هو جد مالك لا ابو عامر . فبین ایدینا اذن ثلاث روایات 





)١(‏ تزیین ا لممالك . والدیباج . ومقدمة شرح الموطا للزرقانی ٭ 


ے ۴۲۹ نے 


احداھا ان ابا عامر حضہ فی عصسر النبی حسلی ا عليه وسلم ٠‏ وشھد امغازی 
کلھا ماعدا بدرا ٠‏ وتانبھا انه حضر الدینة ولکن بعد انتقال النبی صلی اللہ . 
عليه وسلم الی الرفیق الاعلی واتھ صاھر بنی ٹیم کما وی عےن آئی سھیل 

عم مالك . وڈٹالٹھا ژں اول مس قدم مں ھذد 'ػّىرة هو مالك بن ابی عاعر لا 


وتحن نختار الروابة الثاسة . لأنھا تتفق مع امروی عن ابی سھیل وھو 
اعلم الناس باسرته ۔ فھو بذکر ان جدہ حضر الی الدینة وصاھر بئی تیم ٠‏ ولأن 
کونە صحابیا وان کان مشھورا لدی الالکیة لم بقبله الحققون من الحدثین ٠‏ 
وقد قال فی ذلك السیوطی ھی کتابه تزیین الممالك قال الحافظ شمس الدیں 
الذھبی فی تجریدہ <: ولم آر احدا ذکرە ھی الصحابۃ . ونقل الحافظ بن حجر 
فی الاصایة کلام الدھنی . ولم یرد عليه ٭ )١(‏ ۰ 


۵ ۔۔ نشاقه : نشا ماك فی بیت اشتعل بعلم الاثر ہوفی بینة کلٹھا 
واخبار الصحابة وفتاویھهم . فجدہ مالك بن ١بی‏ عامر کان من کبار التصابعین 
وعلمائھم . روی - کما نوھنا ۔ عن عمر بن الخطاب ٠‏ وعثمان بن عفان . 
ابو ماك الإمام ٠.‏ وربیع . وىاھع ا مکی بابی سھیل ٠‏ ویظھر آن کثرھم عنایة 
بالرواية ابو سهیل هھذا ولذا عد من شیوخ ابن شھاب الزھری . وان کان 
نافع بن ابی انس بن مالك بن ابی عمر . شیخ اسماعیل بن جعفر ء وھو من 
حسفار شیرعح الرھری . بحبث آادرکھ تلامےغقّ الرھری . وھو اصسفر منھم 
کاسماعیل بن جعفر . وقد تاخر ابو سھیل هی الوفاة عن الزھری (۲) ٠‏ 


ویظھر ان انسا ١با‏ مالك لم یکن اشتغاله بالحدیث کثیرا ٠‏ فلم یعرف ان 
مالکا روی عنه . ولو کان لە شان فدہ لکان ول من یروی عنھم من العلماء ؟؛ 
ولقد ذکر فی بعض الکتب روی عن مالك عن آبيه عں جدہ عن عمر بن الخطاب 
عن النبی صلی اس علیه وسلم أنه قال (ٹلاث یفرح لھن الجسے ٴء فیرہو 
علیھن ٠‏ الطیب . والٹوب اللین ٠‏ وشرب العسل ) ولکن المحققین من علماء 


۳ ص‎ ١ ومقدمة شرح الزرقانی للموطا ج‎ ٤ راجع تزیین ا لممالك صں‎ )١( 
۰ ۸۰ عتع الباری الجزء الرابع ص‎ )۷۲( 


١٢‏ ہے 


الحدیث قالوا ان ھذا للخبر لا یصح عنِ مالك فھسو خمعیف )١(‏ ٭ ولقد آورد 
الخطیب البغدادی ھذا الخبر وظاھر کلام اٴنە لم یرو عنه غیرہ )٢(‏ ٭ 


واذا کان لم ینسب الی مالك انه روی عن ابيه غیر الخبر ؟لذی یشك فی 
نسیته اليه ٠‏ فالظاھر ان عالکا لم یرو عنه شیئا ٠‏ واذا کان لم برو عنه فلانھ 
لم یکن فی عقام من علم الحدیث یسمح بان یکون شیخا لابنه . فلم یکن اذن من 
الشتغلین بالعلم والحدیث ٠‏ 


وعھما یکن حال ابیه عن العلم ففی اعمامه وجدہ غفاء ٠‏ ویکفی مقامھم 
فی العلم لتکون الاأسرة من الأسر اللمشھورۃة بالعلم . ولقد اتجه مں قبل مالك من 
اخوته اخوہ النخہ ٠‏ فقد کان ملازما للعلماء یتلقی علیھم ٠‏ ویاخذ عنھم حتی 
ان مالکا ما لازمھم کان یعرف باخی النضر . لشهرةۃ اخيه دوته ء فلما ذناع 
آمرہ بین شیوخه صار اشھر من اآخيه ٠‏ وصار یذکر النضر ء ہانه اخو مالكه 
رخی الل عنھما ٭ ۱ 


٦‏ ۔ ھذہ أسرۃ عالك ء وھی توعز الی الناشیء فیھا بان یتجه الی 
طلب الحدیث والفتیا ان کان عندہ استعداد لھما . فان الناشیء تتغذی موامبه 
ومنازعه من منزع بیته وما یتجه اليه فتترعرع تحت ظلمٰسا الواھب وتتجه 
المنازم ٭ 


ولقد کانت البيئة العامة للبلد الذی عاش فيه . وأظلته سماؤهہ . واقلتھ 
ارخه ٠‏ توعز بالعرفان ٠‏ وتنمی ا مواهھب ٠‏ فلقد کانت بیئته مدیثة الرسول علله 
الصلاةۃ والسلام ٠‏ ومھاجرہ الذی ھاجر اليه . وموطن الشرع . ومبعث النور 
ومعقد الحکم الاسلامی الاول . وقصبة الاسلام فی عھد بی بکر وسر 
وعثمان ء وقد کان عید عمر ھو العھد الاول الذی انفتقت فی ے القرائح 
الاسلامیة : تستتلا من ھدی القرآن والرسول اَکاما تصلح التك الدنیات 
والحضارات التی اظلھا الاسلام بسلطانه ٠‏ ومد علیھا بجرانه . وکانت کلمة 
ال ھی العلیا فی آمرھا ٠.‏ وفی توجیپھا ٠‏ 


حتی الصحابة انفسھم ٠‏ وانه لیری ان عبد الل بن عسعود کان یسال عن الامر 


۰ ٥ راجع تزیین الممالك حی‎ )١۱( 
۰٠ ٥ راجع تزیین ا لممالك صس‎ )٢( 


-ہ۲۴- 


ہے ٭ ٭ چه ۔ ہو اد×ٍ ا 1- 

وھر بالعراق فیفتی به . فاذا جاء الی المدینه ووجد . عاد ً العراق 
٦ 7 5 1‏ نے غ2 ٤‏ 4 عنید نے بن عمر 

لا یحط عن راحلته حتی یرجع الی من آفتاہ فیخبرم ؛ و ن عب ضاے 
. التنازعین علی الآامرھ: 


یستشار من عید ال پں الربیر . وعند اللك بن مروان ً 
لسنه ٭ 


ففکتتف الیهما . ان کنتما تریدان الملسورۃ . فعليکما بدار الھحرھ . 


ولقد نشأُ عالك وللعدینۃ تل الكانة لم تزایلٹھا حثٹی لقد کان عصر 
ابن عبد العریر رضی اس عنہ بکتب الی الامصار یعلمھم السنن والفقه . ویکتب 
الی ہی بکر ہبں حرم ان یجمع له السمن . ویکتب بھا اليه . فتوفی ( وقد کتب 
له اپن حزم کٹیا) قبل آں ببعث بھا اليه )١(‏ ٭ 


هذہ ھی الدینة ھی وقت بسشاق معاالا ۔ کانت مھد السنن وموطن الفتاوی 
الماثورةۃ . اجتمع بھا الرعیل الاول من علماء ااصسحابة . ٹم تلامیندھم مں 
بعدھم . حتی جاء مالك ھوجد ات الترکة المثریة من العلم و لحدبت والفتاوی 
غنمت مواهبه تحت طلها وحنی عن ٹمرتھا . وشد! بعا تلقی من رجالھا ' 


۷-.. فی ظل هذه البینة الحاحسة والعامة نشا ماب وقسد حعظ 
القران الکریم فی صدر حیاته . کا هو الشاں فی اکثر الإسر الاسلامية التی 
یتربی ابناڑھا تربیذ ۔یںیة ۔ ولاہد اں تکسون الآسر کدلك فی مدی'بة الرسول . 
والعھد قریب . اذ کان من نلقروں الاولی التی تعد حیر الفروں . کما دکر 
الرسول صلوات اس وسلامه عليه * 


ولقد اتجه بعد حفط القران الکریم الی حفط الحدبث فوجد مر ہیئتکه 
محرضا۱ء ومن الدینة مو عزا وەشجعا ولْدلْك انترح علی اھهله ان یذھب الی 
الملم ۰ فالبسته ٦حسن‏ الْنیاب و عممله : تم فالت ۔ ادھب ماکتب الان وکانت 
ققول : اڑذھب الی رنبعة عتعلم علمۂ قبل آدبه (ػ" * 


ویظھر آنه لھذا التحریض من امه جلس الی ربیعة الرای أُول مرة فاخذ 
عنه فقه الرای وھو حدث صغیر علی قدر طاقته حتی لقد قال بعض معاصریه : 


(۱) ترتیب الدارك دا ک9 تا نے : ۱ 
یب رك بدار الکتب رقم ۹۱۷۲ تاریخ - القسم الاول من 
الجزء الاول ص ٠۴۲‏ 


)٢( 7‏ المدارك ص ۱۹١‏ . والدیباع المذھب ص ۲٢‏ . وربیعة هو ربیعۃة 
خی 


مور یم 


رایت مالکا فی حلقة ربیعة . وفی اذنه ڈنف . وھذا یدل علی ملازمتهھ الطلب 
من مد مود رکاخ خرن تد با علی استعفاظ جا رکب خی آئہ وغقد 
سماع الدرس وکتابته يیتبع ظلال الاشجار بستعید ما تلقی . ولقد راته اخته 
کذلك . فذکرته لأبیھا فقال لھا باٴہنیة انه بحفظ احادیثٹ رسول اص صلی اللہ 
عليه وسلم ۰٠‏ 


۸ -۔۔ ولکن طلب العلم من مجالس العلماء المختلفة لا یکون اللكکة 
العلمیة التی ینشا علیھا الناثیء . بل لاہد من ان یلازم عالما من بینھم ٠‏ وان 
پیٹمے:یکٹرہ 'اللازیة وفٹا یٹم یه تفضبل وٹکریتا : خی اذا تخرع :عليه ‏ 
اتجه الی الدراسة حرا بعد أن کون عندہ من العشاد العلمی ما یمکنه من 
الاستقلال الفکری ٠‏ 


ولقد قال اہو حنیفة عندما ستل کیف تعلم ودرس ؟: کنت فی معدن العلم 
والفقه . فجالست ‏ هله . ولزمت فقيھهھا من فقھائھم ' 


وکان مالك فی معدن العلم والفقۃ حقا ٠‏ ولقد جائس العلماء ناشٹا 
امر لاہد منه . ان کانت ملارمته لا تمنع من مجالسة غیرہ من العلماء فی وقت 


٠١ الئضج‎ 


لقد ذکر هو اأنه لازم (حد اأوليك العاماء فی عضرھ . فقد جام فی المدارك : 
کان لی ١غ‏ فی سن ابن شھاب . فالقی ابی یوما علینا مسالة ٠‏ فاصاب اخی ؛ 
واخطات ٠‏ فقال لی (ہی الھتك الحمام عن طاب العلم فغضبت ٠‏ وانقعلعت الی 
ابن ھرمز سبع سنین ( وفی روایة ثمانی سنین ) لم ٦خلطه‏ بغیرہ ٠‏ وکذت ١اجمل‏ 
فی کمی تمرا . واناوله صبیانه و.قول لھم ان سالکم احد عن الشیخ . فقولوا 
مشغول وقال ابن ھرمز یوما لجاریتۂ من بالباب فلم تر الا مالکا . فرجعت 
فقالت ما ٹم الا ذاك الإشقر . فقال ادعيه فذاك عالم الناس . وکان مالك قد 
اتخذ تیانا )١(‏ محشوا الجلوس علی باب ابن ھرمز يثتقی بهھ برد حجر ھناك ١‏ 
وقیل بل من برد صخر المسجد . وفيه کان مجلس ابں ھرمز (۲) ٭ 





)١(‏ فی القاموس التیان کرمان السراویل . ولعل ا مراد ١انه‏ کان محشھ 
بعض الٹیاب بقط ویجلس عليه يثتقی به برد العجر ٭ 
)٢(‏ المدارك القسم الاول صںس ۱٦١‏ . وق نقل ه ھذا الدیباج المذھب لاہن 


فرحون ٭ 


٣٢ _-ے‎ 


‌ __۔ هدا الخبر یدل علی ثلاثة امور : 


(احصسدھا ) : ان مالکا رخی ال عنه فی صدر حیاته العلمیة ٠‏ وقد اصذ 
یخط طریقه للعلم ء بحیث کان یسال ویجیب ٠‏ قد اتجھ فی معدن العلم الی 
عالم اختصه بطول ملازمتھ ؛ بل قصر نفسے عليه امدا طویلا لم یخلط فیيه 
بغیرہ من العلماء کما جاء علی لسانه ء وان ذلك الاختصاص لم یبدا فی اول 
طلب العلم ٠‏ بل بعد ان بلغ مبلغ من یختبر . فیسال فیخطیء آو یصیب ء ولا 
یکون ذك دون العاشرة ٠‏ 


) ثائیھا ) : ان تلك اللازمة قد ذکر ان مدتھا کانت سبع سنین ٠‏ وفی 
روایة انھا ثمان ء ویظھر ان ھذہ ا لمدة التی لم بخلطه فیها بغیرہ من العلماء 
ای لم یتلق فیھا عن احد سواہ ٠‏ ویظھر آنه کان یلازمه بعدھا ملازمة یخلط 
فیھا بغیرہ من العلماء ویاخذ عنھم ٠ی‏ لا یلازمه ملازمة اختصاص کالاولی 
وبذلك نوفق بین ھذہ الروایة وروایات آخری ٠‏ فقد ورد فی هذہ الروایات ان 
الاتصال کان لدد اٴطول من ذلك ء فقد روی عنه انه قال : جالست ابن ھرمز 
ثلاث عشرة سنة ٠‏ وروی ست عشرۃ سنة فی علم لم ابثه لأحد من التناس ء قال : 
وکاں من اعلم الناس بالرد علی ۹ھل الأھواء ٠‏ ولا اختلف فيه الناس )١(‏ * 


ولقد روی عنە انه قال : انه کان الرجل لیختلف الی الرجل ثلاثین سنة 
یذکر نفسه فی حدیث * ۱ 


فقی الجمع بین ھذہ الروایات المختلفة نقول انه فی الروایة الأولی التی 
قذکر ان المدة کانت سبع سنین آو ثمانی ٠‏ کان یذکر اللازمة التامة . ولذا صرح 
فیھا بانه لم بخلط یه غیرہ ٭ ا 

وفی الروایة الثانیة کان یختصه بملازمة اکثر من غیرہ وان کان بیخلط به 
۱ غیرہ ٠‏ ولذا عبر فیھا بجالست ابن ھرمز ٹثلاٹ عشرۃة ستة * 

والدة الثالثة لا نقبلھا ٠‏ لان مالکا نضج فی العلم مبکرا فعا کان یختلف 
قلمیذا طول هذہ ا لدة . وبھذا یکون التوفیق بین الروایات المختلفة التی وردت 
هی عدة تلمذتھ لابن ھرمز ھذا ء وھی ماخوذة مما تشیر الی انعبارات الختلفۃ 





سیل 


)١(‏ ا مدارك ء القسم الأول ص ۷۱ء 


- .٭٭ 


ائنبو غ ٠‏ والحصول علی الحظ الآکیر من العلم مع استقلال الفکر یلازم 
عا ما من العلماء ثم بخلط به غیرہ مم اختصاصه بفضل من الاختلاط ٠‏ ٹم 
یختلف اليه بعد ذك من وقت لآخر ٭* 

( الامر الثالث ) : !ٴن مالکا عتاثرا کل التاثر بما تلقاہ عن ابن ھرمز ؛ وھو 
من الشیوخ الذین وجھوا میوله الی وجھتھا ٠‏ ولقد کان مالك یتخذہ من بین 
العلماء اآسوة صالحة ٠‏ ولذلك جاء فی بعض الروایات ان مالکا فی اکشارہ 
کان یقتدی بابن ھرمز ھذا ء فقد جاء فی ا لمدارك : قال مالك : سمعت ابن ھرمز 
یقول : ینیغی ان یورٹ العالم جلساءہ قول لا ادری ٠‏ حتق یکون ذاك اصلا فی 
ایدیھم یفزعون اليه ء فاذا سئل اآحدھم عسصا لا یدری قال لا اٴدری ء قال 
ابن وھب ٠‏ کان مالك یقول فی اکٹر ما یسال عنه لا ادری ٭ 


ومن ذلك تری مقدار تاثر مالك بصحبة ذلك العالم الجلیل صسبیا ٠‏ ویافعاء 
وشابا مکتمل ا لمدارك والقوی ٠‏ ۱ 


۲٢‏ -۔ وما ذلك النوع من العلم الذی تلقاہ مالك عن ذلك العالم 
الجلیل الذی وجھ نفسە وفکرہ ذلك التوجیه ؟ لم یذکرہ مالك بصریح اللفظ ء 
ولم یذکر اکثر علمه ٠‏ بل لم یذکرہ فی اہسناد احادیثه کثیرا کما اآوصاہ بذلهك 
هو ورعا وتدینا ‏ خشیة علی نفسه من ان یدخله الوھم فی احادیث رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم ٠‏ وان ینقل عنه ذلك الوهم ٠‏ 


ولکن ما عجزنا عن اخذہ بصریح القول قد ناخذہ باشارته وایمائه . فلقد 
قال مالك فيه ٠‏ فیما نقلناہ فی مطوی الروایات السابقة : کان من ١‏ علم الناس 
بالرد علی اھل الاھواء وما اختلف فيه الناس ٭ 


فھذہ العبارۃ تفید انه کان یتلقی عليه اختلاف الناس فی الفتیا والفقه ء 
ویتلقی عنه الرد علی اھل الاھواء . وھذا هو السر فی انه لم ینشثر کل علمهھ 
بین الناس وقد ذکر ذلك ٠‏ فان مالکا کان یقتصر فیما یلقيه علی تلامیذہ علی 
الحدیث ہ۰ والفتیا فی المسائل الفقھیة ء ولا یعدو هھذین الآمرین * 


وما کان یحب الجدل قیعا اثارہ ا معتزلة والجبربة والرجثة والخوارج 
من امور تتحیر فیھا ا مدارك ٠‏ وتختلف حولھا العقول . ولم یکن ذلك عن جھل 
باقوالھم ء بل کان عن علم وبینة ء لأنه رای ان الخوض فیھا لا ینتھی قیمٰه 


- ۷ ۔۔ 


ولقد جاء فی المدارك : اخبر بعض نقاد العتزلة قال اتیت مالك بن انس ٠‏ 
فسالتہ عن مسالة من القدر بحضرۂ الناس . فاوما الی ان اسکت . فلما خضلا 
الجلس قال اسال الآن . وکرہ ؟ن بجیبنی بحضرۃ الناس ٠‏ فزعم آنە لم تبق 
کہ مسالة الا سال عنھا واجابه . واقام الحجة علی ابطال مذھبھم ٭ (۱) ٭ 


وٹثری من ھذا ان مالکا ما کان یلقی فی درسە کل ما یعلم ؛ بل یلقی خیر 
ما یعلم ء وما بری فيه خیرا للناس ٠‏ وعلما بالدین یتوارثونه ٭ 


١۷۱‏ ۔۔۔ کانت الدینة مھد العلم حقا وصدقا فکان بھا فی عصر مالك 
من التاہمین عدد پجد فیھم مالك الناثیء المعین الذی لا بنضب ۰ والنھل العذب 
الستساغ الذی لا کدرة فيه ولا اعتکار . لازم ابن ھرمز تلك اللازمة التی لم 
بخلطه فیھا بغیرہ وقد اخذ عنه اختلاف الناس والرد علی اھل الاھواء: 
واورٹه ھذا الرغبة فی طلب الحقیقة من غیر تکلف راء او جدال : ثم اتجه الی 
الاخذ من الینابیعم الاخری .مع مجالسة ینبوعه الاول ٭ 


وقد وجد فی نافع مولی ابن عمر رضی اش عنهما بغيته . فجالسه مع 
مَعَاَسَۂة آبن فرعز راعذ غتۂ علما کثیرا ٠‏ 


ولقسد قال رضی ال عنە : ٠‏ کنت آتی نافعا نصف النھار , وما تظلنی 
الشجرة من الشمس اتحين خروجه . فاذا خرج ادعه ساعة . کائی لم ارہ ٠‏ ثم 
إتعرض له فاسلم عليه . وادعه . حتی اذا دخل . اقول ل کیف قال اہن عمر 
فی کذا وکڈا , فیجیبئی ۔ ٹم احبس عنہ , وکاں فیه حدۃ × (۲) ۰ 


رھذا الخپر پدل علی عظیم ما کان ہبذل٭ مالك فی طلب العلم ٠‏ ففی تلك 
البلاد الحارة یخرج فی الظھر الی منزل نافع ؛ وھو فی البقیع خارج الدینۃة 
پترقب خروجه من منزله . ثم بصطحبه الی السجد ,؛ حتی اذا استقر نافع 
واطمان القیْ عليه (سئلة فی الحدیث والفقہ ۰ فاخذ عنه حدیٹا کٹیرا . وتلقی 
عليه فتاوی ابن عمر ٠‏ ولاہن عمر مکانته فی فقے الاثر . والتخریج علیے . 
واستنباہ' الاحکام علی ضوء الحدیث النبوی الشریف * 


نافع وقد ہدت عليه العنایة التامة باستحفاظ الحدیث . والحرص عليه فی‌جودة 
فهم . وحسن ضبط ٠‏ 


سے 





٠ افدارہ حی ۷۱ من القسم الاول من الجزہ الاول‎ )١( 
الدیباج الذھب ص ۱۱۷ ء‎ (۲ 


ولقد روی عنه آنه قال : قدم علینا الزھری ٠‏ فاتیناہ ٠‏ ومعنا رہیمعة ٠‏ 
فحدثنا نیفا واربعین حدیثا . ثم اتیناہ فی العد , فقال . انظرو' کتابا حتی 
احدثکم ٠‏ ارایتم ما حدثتکم به مس ؟ قال لە ربیعة ھھدا من برد علييك ما حدثت 
به امس ٠‏ قال : ومن هو ؟ قال : ابن ١بی‏ عامر ء قال : هات : فحدثتہ ہارہمین 
حدیٹا مھا . مقال الزھری : ما کنت آری أنه بقی احد بحفظ ھذا غیری ہ )١(‏ ٭ 


وھذہ الروایة تدل علی آنه التقی پابن شھات . وقد کتىر قدرہ فی العلم, 
وشدا فيه واشتھر بالضبط والحفظ . حتی لقد اعتمد عليه ربیعة شیخه فی رد 
اللوم الڈذی وجه الی جماعتھم لاھمالھم الکتاب . وحتی انه لیصاحب شیخه فی 
الحضور ویجلس بجوارہ فی التلقی ' 


ولقد کان عالك حریصا علی الانتفاع من روایة الزھری ہ کما انتفع من 
قبل بعلم ابن ھرمر . وعلم ىافع وروایته . فکان یذھب الی بیتھ یترقب خروجھ ۔ 
کما کان یذھب الی بیت نافع بالبقیع 'وفی الھجیر ٠‏ فیترقب خروجھ . ویذھب 
الی٭ حیث يیتشوقع فراغه . لیکون التلقی فی جو فضادیء . وحیث لا صخب 
للجماعة . روی عنه آنه قال : شھدت العید . فقلت ھذا یوم یخلو فيه ابں‌شھاب ۔ 
فانصرفت من الصلی . ختی جلست علی ہابھ ٠‏ فسےمعتھ یقول لجساریته : 
ە انظری من بالباب ء فنظرت . فسمعتھا تقول : مولاك الأشقر مالك . قال : 
ادحليۃ فدخلت . فقال . ما آراك انصرفت بعد الی منزلك * قلت : ل۰ قال 
هھل ‏ کلت شیٹا ؟ قلت : لا .۔ قال : اطعم . قلت : لا حاجة لی فيه . قال فما 
ترید ؟ قلت : تحدثنی . قال لی : ھات ٠‏ فاخرجت الواحی . فحدثنی بارہعین 
حدیثا . فقلت : زدنی ٠‏ قال : حسبك ٭ ان کنت رویت ھذم الأاحادیث ٭ فانت 
من الحفاظ . قلت : قد رویتھا . فجبذ الألواح من یدی ہء ثم قال : حدث . فحدثتهہ 
بھا ٠‏ فردھا الی وقال : قم فانت من اوعیة العلم ء ٠‏ 


ولقد ذکر آنه کان لشدةۃ حرصه علی حفظ حدیث ابن شھاب یجلس وممه 
خیط . فاذا حدث بحدیث عن الرسول صلوات الل وسلامه عليه عقد عقدة حتی 
یعرف من عدد العقد عدد الأحادیث ء ومقدار ما علق بذاکرته مٹھا . ولقد جاء 
فی الدارك : ٭ کان ابن شھاب اذا جلس ٠‏ یحدث ٹلاٹثین حدیٹا ٠‏ فحدث یوما 
وعقدت حدیثه ٠‏ فانسیت منھا حدیثا ٠‏ فلقیته ٠‏ فسالته عنه 'ٴ فقال : الم تکن 
فی الجلس ؟ قلت بلی ٠‏ قال : فمالك لم تحفظ ؟ قلت : ثلاٹون ٠‏ انا ذہھب 
عنی منھها واحد ٠‏ فقال : لقد ذھب حعظ الناس : ما اسنودعت قلبی شبِئا قط 
غنسیته ٠‏ هات ما عندك ٭ فسالته ٠‏ فانبانی “ فانصرفت ء ٭۰ 





۰ ۱۸ الداركه ص ۱۱۹ . والانتقاء لابن عبد البر ص‎ )١( 


ت٥۹:‎ 


۳ _۔ ولقد لازم مالکا منذ صباہ الاحترام التام لأحادیث رسول الله 
صلی ال عليه وسلم فھو لا یتلقاھا الاوھو فی حصال من الاستقرار والدوهء 
توقیرا لھا وحرصا علی ضبطھا ٠‏ ولذلك ما کان یتلقاھا واقفضا ء ولا یتلقاھا 
قی حال ضیق .او اضطراب حتی لا یفوتھ شیء منھا ٭ 


جاء فی ا لمدارك : ء٭ سئل مالك ١‏ سمع عن عمرو بن دینار ۴ فقال : رايت 
بعدث والناس قیام یکتبون ٠‏ فکرھت ان اکتب حدیث رسول اللہ صلی الل عليه 
وسلم ٠‏ وانا قائم ء ۰ 


ومر عالك بابی الزناد وھو یحدث ۰ فلم یجلس اليه . فلقيه بعد ذلك 
فقال لە : ما منعك ان تجلس الی . قال : کان الوضوع ضیقا ء فلم ارد ان أحدث 
حدیث رسول ال صلی ال عليه وسلم وانا قائم . وروی ان القصة جرت 
لە مع ١بی‏ حازم ۹ 


٤‏ ۔-۔ عھذہ مقتطفات من اخیار مالك فی طلب العلم ء وما قصدنا ان 
نحمی فی ھذا القام شیوخه ولا ما اخذہ عن کل شیخ ٠‏ ولا ما کان یطلبه فی 
رجال الحدیث ہ فذلك لە موضعه من القول عند الکلام فی مصادر علمه ولکن 
یجب علینا التنبيه فی ھذا القام ٠‏ الی ثلاثة امور ‏ تشیر ھذہ الآخبار الی 
بمعضھا وتصرح بیعضھا ٠‏ وھاھی ڈی الأمور الثلاثة : 


اولھا : ان العلم فی ذلك الإبان کان یؤخذ بالتلقی عن الرجال من اٴفواهھم 
لا من کتب مسطورة قد دون فیھا العلم . ولذلك آرھفت ذاکرات الطلاب . اذ 
کان کل اعتمادھم علیھا ٠‏ فکانوا یحرصون علی الا یذھب عنھم شیء سمعوہ ٠‏ 
فھذا مالكه یضبط عدد الاحادیث بعقد الخیط . فاذا ند عنه حدیث عاد الی 
استماعه ء لا تمنعه من ذلك مرارة الرد وحز اللوم ء ثم هو یستمع الی نیف 
واربعین حدیٹا ٠‏ فلا یذھب الا النیف ویبقی الأربعون ء ویسمع ثلائین حدیٹا ء 
فلا بند منھا الا واحد ٠‏ وان ذلك فوق دلالته علی قوةۃ الحافظة الواعیة عندہ ؛ 
عتی وحسفه ابن شھاب بانه من أوعیة العلم - یدل علی مقدار عذایة القوم 
میرو رعم و نہ ہی سو سو تو راف 


وان لم یکن الاعتناد علی ما دون وما کتب ء فھذا ابن شیاب یحرض تلامیذم 
علی ان یکتبوا ما یستمعون خشیة ان یضیع عليیھم ما استمعوا الیه ء وھذا 
مالله یذھب الیە والألواع فی یدہ یکتب فیھا ما یسمع ویضبط , ولا یمنعه زاله 


ہے +4 ہے 


معن حفظ ما کتب ووعيه ٠‏ حتی ان این شھاب یجیذ منە الالواح . ثم یختبرہ 
فیما القاہ عليه فیجدہ قد وعاہ کاملا غیر عمتقوص ٭* 


ٹالٹھا : ان مالکا کان دءوبا ٴعلی طلب العلم قد صرف نفسه اليه فی جد 
وتشاط ویر لا تمذمه اشنة العن وٰالجو اللافع مَن آنیشسرج آمن ختزلۃ 
ویترقب اوقات خروج العلماء من منازلھم الی السجد ولا تمنعه حدة بعضھم من 
ان یاخذ عنھم ویتحمل ھی ذلك غلظة اللوم احیانا ٠‏ ویتجنب بھدوئھ وکیاستھ 
ورفقه ان یٹیر حدتھم ما استطاع الی ذلك سبیلا وقد انقطع بکل وقته الی 
العلماء ٠‏ فھو یلازمھم فی الغداةۃ وقی العشی ٠‏ فیروی ١ٴنه‏ کان یلازم ابن ھرمز 
من بکرة النھار الی اللیل ؛ ولا یستجم فی وقت تحسن فيه الراحة ان وجد فی 
ذلك الوقت فرصة للطلب لا یجدھا فی غیرہ فھو یذھب الی ابن شھاب فی وقت 
ائعید بعد الصلاۃ قبل ان یذھب الی بیته . لأنه یجد انه فی ذلك الوقت یکون 
ابن شھاب فی ھداة الخلوة عن الناس ٠‏ فیحسن الاستماع اليه والاستفادة 
منه ٠‏ واذا کان لم یدخر جھدا فی طلب العلم فھو ایا لم یدخر فی سبیله مالا 
حتی لقد قال ابن القاسم : افضی بمالك طلب العلم الی ان نقض سقف بیته فباع 
خشبه ثم مالت عليه الدنیا من بعد ٠‏ 


۵٥‏ ۔۔۔۔ وقبل ان نترك الحدیث فی حیياة مالك وھو طالب علم نذکر 
العلوم التی عتی بطلبھا ذکرا اجمالیا ٠‏ وقد شارت الیھا الاخبار التی سقناھا 


فھو قد طلب العلم من آربہع نواح تتلاقی کلھا فی تکوین الٛالم الفقيه 
الذی یعلم الآثار علی وجھهاء وفقه الرای علی وجهھ . ویتصل بروح عصرہ 
ویعرف ما یجری حوله . ویبٹ فی الناس من آبواب العلم ما یری من الخیر 
ان یبٹه فیھم - 


وتباین منازعھم الفقھیة وغیر الفقھیة فی عمہہ ٠‏ وتلقی ذلك علی ابن هرمز ء 
ان من الضروری ان یعرفه ٠‏ وکانه بذلك یقسم العسلم قسمین : علم یلقی علی 
اٰملا والجمھور ولا یختص بھ احد اذ لا ضرر فيه لأحد ٠‏ وکل العقول تقوی 
نقعه ۰ کالرد علی اھل الآاھمواء ٠‏ فانه ریما یعسر فھمه علی بعض العقول ٠‏ 
وربعا یفھموئه علی غیر وجهھ ٠‏ وربما یکون تردید اقوالھم وائلرد علیھا موجھا 


للنفوس النعرفة الی ما عليه هؤلاء ٠‏ فیکون الضرر حیث کان یرجی النفع > 
ولذلك لم یدع الی کل ما علمه عن ابن ھرمز . وان کان قد تلقاہ : ۱ 


(ب) وتلقی فتاری الصحابة عمثن آدرکھم ومن لم یدرکھم من التابعین ء 
وتابعی التابعین فتلقی فتاوی عمر ء وابن عمر رخضی الل عنھما وعائشة وغیرھم 
من الصحابة ٠‏ وتلقی فتاوی ابن السیب ٠‏ وغیرہ من کبار التابعین الذین لم 
بدرکھم ولقد کان فقه الصحابة وکبار التابعین من افصادر الفقھىة لکثیر من 
تفریعات الفقه ا مالکی ٭ 


(ج) وثلقی فقه الرای علی ربیعة بن عبد الرحمن اللقب بربیعة الرای ٠‏ 
وبظھر ان الرای الذی تلقاہ عن ربیعة ھذا لم یکن القیاس وعلله ومناطاته من 
کل الوجوہ ء بل کان اساسه التوفیق بین النصوص المختلفة ومصالح الناس وما 
یکون فيه النقع لجموعھم . ولذلك جاء فی المدارك ما نصه : قال ابن وھب : 
سئل عالك هل کنتم تقایسون فی مجلس ربیعة . ویکثٹر بعضکم علی بعضض . 
قال : لا واست (۱) ٠‏ 


القیاس والتفریع . حتی بدخل فی الفقه التقدیری الذی کان کثیرا فی العراق ء 
والذی کان ولید کثرۃ الاقیسة . واختبار الاوصاف التی تصلح للتعلیل ٭ 


ولذا نرجح ان فقه الرای عند ربیعة کان (ساسه مصالح الناس ٭ 


(س) وقلقی اولا واخرا احادیث رسول اللہ صلی الت عليه وسلم . وکان 
یتبع الرواۃ عن الرسسول صسلوات ال وسسلامه عليه . وینتقی الثٹقات 
التفقھین منھم . وضد آوتی فراسة قوبة فی فھم الرجال وادراك قوۃ عقلهھم 
وفقھہم ے ولقد اثر عنه آنه قال رضی ان عنه : ۔ ان ھذا العلم دین . فانظروا 
عمن تاخذون مذه ء لقد أدرکت سبعین ممن یقول قال رسول اه صلی ال عليه 
وسلم عند ھذہ الاإساطین ۔ واشار الی السجد - فما اخذت عنھم شیا ء وان 
احدھم لو آؤتمن علی بیت مال لکان امینا الا ٴنھم لم یکونوا من اھل ھذا 
الشان )١(‏ وسنبین کیف کان مالك یتعرف الثقات عند دراسة روارته ورواته. 
ان شاء اف تعالی ٠‏ 





۰۱۲١ المدارك ص‎ )١( 


(۲) الانتقاء لابن عبد البر وتزیین ا لممالك . وکتاب المدارك ٭ 


کس ںات 


جلوسه لندرس والافشاء : 

۲٢‏ ۔- بعد ان اکتملت دراسة عالك للاآثار والفتیا . اتخذ له مجلسا 
فی السجد النبوی للدرس والافتاء . ولا شك ان الذی یجلس فی مجلس مڑلاء 
التابمین وتابعیھم الذین کانوا یقصدون من مشارق الأرض ومغاربھا لابد ان 
یکون علی حظ کبیر من العلم ٠‏ وفی حال من الاجلال والاحترام والتوقیر تسمح 
لە بان یکون مقصد طلاب الفقه والمستفتین ٠‏ وموضع شقتھم ٠‏ ویکون لکلامه 
مکان من الاعتبار . وكذكك کان ماك عندما قصد الی الدرس والاشناہہ رھهو 
نفسه کان یحاول ان یستوثق من رای شیوخهە فيه واقرارھم بانه لذلك اھل ۔ 
وقد کانت تجری علی لسانه تلك الکلمۃ الرامخة ٠‏ .۔لاخیپر ديیمن نری مہ 
فی حال لا یراہ الناس لھا ؟ھلاء ٠‏ 


ولقد قال رحمه ان فی ھذ' ا لمتام وفی بیان حاله عندما نزعت نلىمه آئی 
الدرس والافتاء . لیس کل من احب ان یجلس فی المسجد الحدرث و الفترا جلاں 
حتی یشاور فيه اھل الصلاعح . والفضل . والجهة من الملسجد . فان ر؟وم اذاك 
ٴھلا جلس . وما جلست حتی شھد لی سبعون شیخا مز ُل ااعلم آئی موضسع 
لذلك ٭ 

وجاء رجل یسال مالکا عن مسالة . فبادر اہن القاسم فافتاہ . فأاقبل عليه 
مالك غاخببا . وقال لەه : جسرت علی ان تفتی يا ابا عبسصے ال رحمن ٢٢‏ 
یکررھا عليه ما افتیت حتی سالت : ھل انا للفتیا موضم ٢‏ فلما سکن غض‌به . 
قیل لە من سالت ؟ قال : الزھری . وربیعة ء * 


۷ _. هھذہ اخبار صحاح . واقرال صادقة تدل علی ٭ن مادکا ما خاں 
یری الشخص یصلح لا(فتاء )821ا دمھالیضح الکادل رائه حسسل دلآ|ظ انقول علی 
نفسه فما آفتی حتی نضچ واکتمل . وشید له سبعون من شہوخە اائشضات 
ومنھم الزھری ۰ وربیعة الر١أی‏ ' 


وماذا کانٹن سله عندەا تصادی للافناء ٢‏ لم تذکر الروایات الصحیحة 
سنه فی ذلك الوقت ٠‏ وان الملطق یرجب علینا ان نقرل انا سن الرجولة ؛ 
فما کان الشخص للیبلغ مبلغ النتیا فی وسط ھزلاء العلماء الستبحرین ٠‏ الا 
اذا کان قد بلغ مبلغ الرجال . وما کان لغلام حدث مھما بکن توقرہ . ومھما یکن 
عقله وذکاؤهہ ان یجلس مجلس التحدیث رامک فی مسسجد رسول اللہ 
علق سا و ووسط شیوخه الذین قلقی العلم علیھم ٠‏ ونھل من 
مناهلھم ٠‏ 

ولکن القعصبین من ا الکیة الذین کتبوا فی ا لمناقب یابون الا ان یقولوا 
انه جلس للدرس والافتاء فی سن السابعة عشرة ٠‏ وکانھم یریدون ان یقولوا 


رت 


ژ۔ 


ان خوارق العادات قد اقترنت ببىدراسته وفتواء کما اقترنت بحمله ومیلادہ ٠‏ 
قاقد حسبوا ان امہ حعلت به ثلاث سنوات ٭ 

وقد اعتمدوا فی ذلك علی خبر تنسب روایته الی سفیان بن عیینة ذلله 
انە ذکر : انه کان فی مجلس ربیعة فدارت مسالة ٠‏ فساله مالك عنھا ٠‏ فقال لە 
ربیعة کلاما فيه لوما ء فانصرف مالك غاضبا ٠‏ وجلس فی الظھر وحدہ فجلس 
الیه قوم . فلما صلی المغرب اجتمع اليه خمسون أو اکثر ء فلما کان من الفد 
اجتمع اليه خلق کثیر قال فجلس للناس ٠‏ وھو ابن سبع عشرة )١(‏ * 


فی سن السابعة عشرة ٠‏ 


۸ تس وس سیت تھا ہلعش بل ما تریس عو سای 
ذلك لانه لا یتسق مع ما کان عليه الشان للفتیا فی الدینة ٠‏ وما کان لھا من 
خطر وقدر ء ولان العلماء الکبار کانوا مقیمین بھا مجاورین قبر رسول اللہ 
صلی ا عليه وسلم فيه ٠.‏ فغریب کل الغرابة ان یترکوا ابن شھاب ونافما 
وغیرھم ؛ وعم کثیرون جدا ویجلسوا الی ذلك الغلام الحدث ء یتلقون عنه 
الحدیث ویستفتونه ٠‏ وإنا نجد الشواھد الکثیرةۃ من الاخبار تناقض ہشھادتھا 
الصادقة تلك الروایة المزعومة : 


)١(‏ فھی تذکر ان سبب جلوس عالك للافتاء انصرافه من مجلس ربیعة 
مغاضبا ء مع ان الروایات الصادقة تقول انه قبل ان یجلس للدرس والافتاء 
استشار شیوخه وخص منھم بالذکر ابن شھاب وربیعة ٠‏ فربیعة ممن اجاز لە 
الجلوس للافتاء ء ولا یتسق ذلك مع فرض ان جلوسە للافتاء وانفرادہ بحاقة 
خاصة کانا بسبب مغاضبته لربیعة ٠‏ وان کنا نری آنه ترك ربیعة ٠‏ ولکنه لم 
یجلس للافتاء فورہ ٠‏ وان ذلك لم یکن للوم وجھه . ولکن للاختلاف بینھما ء 
ولم یکن ذلك فی سن السابعة عشرۃ ٠‏ 

(ب) ومن الآخنار الصحاح ملازمته لاہن ھفرمز سبع سنین ‏ او ثمائی 
سذین ٭ وجلوسە اليه مع اختلافه الی غیرہ اکثر من ذلك ٠‏ ولقد سبق غِی سہب 
ملازمتھ لابن ھرمز آن (باہ ساله عں مسالة فاجاب خطا ٠‏ واجاب اخوہه صواباء 
فلامہ ایوہ علی لھوہ ۔ فلزم امن ھرمز . ولا یمکن ان تکون سن من یسال قیجیں 


)١(‏ راجع الدیباج المذھب ٠‏ والمدارك ٭ 


ات8 


خطا او صوابا دون العاشرة ٠‏ ولا یلام فی خطثه من کان دون العاشرة فاذا 
کانت سنە ؛لعاشرۃ علی الاقل ولازم این ھرمز سبعا علی الاقل . فتکون سنه 
عند نھایة اللازمة لابن ھرمز سبع عشرة سنة علی الاقل . ففی ای وقت تلقی 
غیرہ . وھو یذکر أنه لازم ابن ھرمز سبع سنین لم یخلط به غیرہ . ام آنه قد 
تلقی علم ابن ھرعز وحدہ . وقد صرح بأنه لم ینشر علمه کثیرا ٠‏ ولم یبٹه 
للنتاس ؟؟ ان البداهة والمنطق تنطقان باءىد واصل دراستہ مں بعد اللازمة ٤‏ ای 
من بعد السابمة عشرقٴ ٭ 


(ج) والروایات الصحاح تذکر آنه لم یجلسں للافتاء الا بعد آں استشار 
سبعین من شیوخه . وھل رری النصف ان سبعيین من الشیوخ یجمعون علی 
اجازقۃ الافتاء والقاء حدیث رسول اس صلی اس عليه وسلمرفی السجد لغلام 
حدث فی السابعة عشرۃ من عمرہ . الا اذا کان ذلك الغسلام فی حال خارقة 
تشبه الملعجزات . ولعل ذلك ما یرمی اليه ناشرو ذلك الکلام ومدروحوم . ونحن 
لاناخذ به . فلیس وجود مالك وعقله خارقا من خوارق العادات . وانما ھو 
بشر من البیشر ۰ ولدته الامھات ٠‏ کما ولدت غیرہ ۰ وان کان نابغة معن العلماء: 
وثقة ضابطا من الثقات الأہرار الضابطین . وھو إمام دار الھجرۃ غیر منازع 
فی عضصرد * : 


(د) والروایات الصحاح تذکر آنه کان فی صحبة ربیعة عند اول لقاء 
بابن شھاب ٠‏ وأن ربیعة دفعه الی ذکر الاحادیث التی استمعوھا من ابن شھاب 
عندما لامھم لعدم کتاہتھم ما سمعوا . وھو بلا ریب کان فی ذلك الوقت لم 
یجلس للافتاء ٠‏ لانه ما تلقی مقدارا من الآحادیث یمکن ان یلقیھا وتجعله فقیھا 
قد اشتھر بالاثر قبل ان یجلس الی !بن شھاب ٠‏ فان حادیث مالك رضی ال 
عنه جزء غیر پسیر منھا قد کان فی سندہ ابن شسھاب رخی الل عنه . ولان 
الأآخبار تتضافر علی کثرۃ ترددہ علی ابن شہاب . حتی فی وقت العید . وما 
ذلك شان من جلس للافتاء ٠‏ والقاء الحدیث ۰ 


واذا کان قد صساحب ربیعة عند اول لقاء . واعقبرہ ربیعة حجة دونه 
غالمعقول الا یکون فی ذلك الوقت فی سن الاحداث الغلمان ٠‏ والا یکن تقدیمه 
تصغیرا لشانھم وتھوینا لأمرھم . او تصغیرا لشانِ ابن شھاب وتھوینا لأمرہ . 
ولیس ھذا ولا ذاك بمستساغ . وانما الفرض الستساغ ان یکون مالك فی ذلك 
الوقت شابا یصاحب الرجال . لا أن بکون غلاما صغیرا یصاحب الغلمان 
والآحداث ٠‏ 


۲۹ -ے ولقد زکوا بھذا الخبر الذی زعموہ صادقا وھو کون ماللہ 
جلس ثلافتاء فی السابعة عشرة خبرا آخر : ققد جاء فی المدارك : قال ایوب 


-_٤٢ 


السختیانی قدمت الدینة فی چتھ اقاقع ۱ تافو سو ہر اہ 
حلقة فی حیاۃ نافع اکثٹر من حلقة نافع ٠‏ وفی روایة ربیعة ٠‏ قال شعیة قدمت 
الدىنة بعد معوت نافع بس :ة ولمااك یومئْذ حلقة وکان عوت تاقع وسته سیع عشرة 


۰َ. 


مالکا جلس للناس وھو ابن سبع عشرۃ سنة ومولدہ سنة ۹۳ علی خلاف فیما 
قبلھا فیاتی موت نافع وسنه نیف وعشرون سنھ ٭ 


ومن ھذا تری آن صاحب الدارك بنی قبول ھنھ الآخبار علی صحة قبول 
الخبر السابق ٠‏ وفیه ما فيه ٠‏ وان الروایة التی تقول انه جلس فی حیاۃة نافع 
وان حلقته کانت اکبر من حلقته قد کان فیھا شك فی أنه نافع او ربیعة ء 
وہذلل یسقط الاحتجاج بھا ٠‏ وان الفرق بین تاریخ وفاۃ الرجلین کبیر . فناقع 
توفی فی سنة ۱۱۷ وربیعة توفی سنة ۱٢١‏ ء ومھما یکن من صلة مزعومة سن 


شنہ الأآخبار والخبر الاول فان دعوی آٴنه آفتی بعد وفاة نافع بسنه آقرب الیٰٴ 


القیول من دعوی ٴنه افتی فی السابعة عشرة من عمرہ ہ لانه یکون قد آفتی 
فی سسں الخامسة والعشرین . واکن لا سند یؤید ذلك الخبںر ٭ 


2 ۳ ۔ انٹھینا من تتبع صذہ الاخبسار الی ادعاء أنه جلس للتحدیث 


سے 


والافتاء ھی سن السابعة عشرة دعوی غیر معقولة فی ذاتھا ء ولا تتفق مع 
العروف الشھور فی ذلك الزمان . وتتجافی عنھا الروایات الصحاح القبولة ٴ 


امتففه مہ امعروف ا الوف 


وإِنا وان لم نعرف علی وہ* التحتیق فی ای سن جلس للتعلیم بعد اں 


لا فی میعة السبا وحصداتته ٠‏ والأخبار تستذیض بانه جلس للفتوی ء وربیعة ‏ 


حی ٠‏ وارس فی دلل ما یناھعض ال1۔غول . بل العقل یقبله . ذلك لان ربیعة توفی 


ستة ۹۳۹ ومالك ولد ارجج الروایاد۔ سنة ۹۳ فتکون وفاۃ ربیعة ومالك فی , 
الثالهة والاریبعین ۰ ومن امعتول نی باون مد جلس للافتاء قہل ذاك ْۓ بل لاہن 0-7 


ان یگون قد تصدی للفتوی والدرس قبل بلوغه ھذہ السن * 


وان ذلك یزکیە الثابت الملحقق . فان عالکا لم یستمر فی درس ربیعة الی۔ 


تقدیرہ لفضا ولڈا جاء فی رسالة اللیث الی ماك ما نصە : ٠‏ وکان من خلاف 


وبیعة لبعض من فد مضی ما قد عرفت وحضرت وسمعت قولك فيه . وقول ذوی : 


الرای من اھل اندينة : یحیی بن سعید ؛ وعبید ال بن عمر ء وکثیر بن فرقد ء 


وغیر کثیر ٭ ممن هو اسن منه ٠‏ حتی اضطرك ما کرھت من ذلك الی فراق 
مجلسه وذاکكرتك اتی وعبد العزیز بن عبد اس بعض ما نعیب علی ربیعة من 
ذلك فکنتما من الموافقین فیما انکرت . تکرھان منه ما اكرهه رمع ذلك بحمد 
ال عند ربیعة خیر کثیر . وعقل اصیل ٠.‏ ولسان بلیغوفغضں مستبین ء 
وطریقة حسنة فی الاسلام. ومودة صادقة لاخوانهھ عاعة ولنا خاصة ؛ رحمهھ 
ال وغفر له وجزاہ باحسن من عمله ء ٠ )١(‏ 


ومن ھذہ الجمل یتبین ان مالکا فارق مجلس ربیعة مختلفا معه فی بعض 
ما ۔یراہ مخالفا بعض التابعین . ولا غرابة فی ان بکرن له مجلس علم فی حیاظ" 
ربیعة حادام کلاھما صار صاحب رای یخالف به رای الاحر . وقد صار مالك فی 
سن یصلح فیھا للافتاء والتعلیم فی حیاة ربیعة ٭ 


ولا یمنع الخلاف بینھما فی الرٴی من ان یستشیرہ عندما یجلس للافتاء 
فان المودة بیٹھما لم تنقطع بسبب ذلك الاختلاف ٠‏ فقد رایت ان االیٹ کرہ من 
ربیعة ما کرہ مالك . ومع ذلك ٹنی عليه ذلك الثناء الحسن ٠‏ ودعا لە ىالرحمة 
والغفران وذکر مودته لاخوانه عامة وله خاصۃ ٠‏ 


وَخْلاسَة القول آن مالكا جلس للافتاۃ فی سسجد رسول ' الہ صلی ا3 
عليه وسلم بعد ان اکتمل عقله ونضح فکرہ . وفی حیاة بعض شیوخه الذین 
عاشوا الی ان نضج واکتمل . وان لم تقم لنا الببنات علی السن التی جلس 
فیھا بالتعیین الذی لا شك فيه ۰ 


رسول ال صلی ال عليه وسلم یفتی ٠‏ ویروی طلاب الحدیث عنه حدیث رسول 
ا صلی ال عليه وسلم وکان مجلسهە فی السجد النبوی الشریف . هو الکان 
الذی کان یجلس قيه عمر بں الخطاب للشوری ٠‏ والحکم والقضاء ء وکان 
ہالکاارغی آھ عم باعکیارہ ذلف اکا بٹائن عیر رخی اق اعتائںی جلوسدة 
کما تاثر فی فتاویه واقضیته التی رواھا ابن السیب وغیرہ من التابعین ٠‏ وکان 
تلكٴ الحال الحسّیة توحی اليه دائما بالأمر ا معنوی ہ ولذلك الملجلس اثر آخر ء 
فھو مکان رسول الل صلی اس عليه وسلم الذی کان یجلس فيهە فی السجد ٭ 


جا فی امدارك : کات دار مالك بن انس التی کان ینزل بھا بالمدیة دار 





ھا رسالة اللیٹ بن سعد کما فی اعلام الموقعین ٠‏ وسٹنذکرھا ورسالة 
حالك فی موضعھا من بحٹنا ان شاء اه تعالی 5 


-س ۷۷ ۔ 


عبد اس بن مسعود , لیقتفی بذلك آثر عبد اسابن مسعود . کما کان یجلس فور 
الصجد ھی مجلس عمر رخی اق عله "۰م : 

۲٢‏ ۔۔ عاش عالك رضی اس عنه تحف بە آثار التابعین و الصحابة ؛ 
ویتلقی ں التابعین فتاوی الصحابة . ویخنس منھم دوی الری بالعنكایة ؛ 
فیثتبم احبار عمر وابن مسعود وغیرھما مں فقھاء الصحابه . ویتعرف اقضیتھم 
واحکامیم ویحرص ھی دراسته علی ان یکون عتبھا . لا مبتدعا . وکان پری 
ھی :ععال اھل :مدینة ومکاریلھم وموازینھم واحباسھم واخبارھم ما ینیر السبیل 
امام الععبه المفتعی الاتار الذی بستتھا عای ضوذہا . ویسلر علی هدیا, 
ویفئنس مں بورھا 


راند اسم بۂ الاحل زبارثٹ اسدلە فی العمر . فقارب السیعین عند وفاته 
سنة ٠٠٦١‏ ھ علی آرجم الروایات . وکٹر تلامبیذہ . وانتغر فقهه . وفاضت 
الاحمار بذک دہ ٠‏ وتحدت الناس بعلمم . ولذلك فضسل بیان نخحسه ونحن الآن 


ولم باار ٌ محادتك اسہے عی ذدرسھ زرل حیاتھه . ققد اتنقل درسه الی بیتهہ 
گذں مہ مرص بسدس البول . کا ہذکر بعض الرواۂ اع مرضه . وقد اتفق 
الجمیع عنی آل٭ مرضن . واتقل بسبب ذلك درسه من السجد الی بیته . بل 
لقد اىفطم عن الخروج الی الناس زان لم عىغفطع عن العلم وال(حدیث والدرس,ر 
والامٰتاء . وقد استمر علی ٹلب الی ان ةبضه اس الیه : 


وفد جاء ھی الدیباع امدھب لایں غعرحرن ھا نسه : قال الراقدی کان, 
مالك یاتی السجد . ویشھد الصلوات والہمعة والجنائز ویعود ائمرضی ء 
ویقضی الحقوق ویجلس فی المسجد . فیجتمع الید اصحابه . ثم ترك الجلوس 
فی السعد فکان یصلی وینصرف الی مجلسە . وترك حضور الجنائز . فکان 
یاتی اصحابھا فیعزیھم . ثم ترك ذاك کلە . قلم یکن یشھد الصلوات فی السجد, 
ولا الس ولا یاتی اجد! بعزيه ٠‏ واحتمل الناس حتی عات عليه : وکانٰ 
رہما قیل له ذلك فیقول . لیس کل الناس یقدر ان بتکلم بعذرہ ٠ ()١۱(‏ 


۱ وکٹوۃ الرواة علی آنہ مات سئنة ۱۷۹ ٠‏ وقد قال فيه القاضخی عیاض انە 
الصمیم الذی عليه الجمھور . واختلفوا فی ای وقت منھا . والاکثرون علیر 
نہ مات فی اللیلة الرابعة عشرۃ من ربیع الٹائی منھا رضی الل عنه ٭ 


اصفمسان ہے سس سس 





(۰" الدیباح املذھب فی معرفة ۹اعیان امذھب صس ٣٢‏ ٭ 


-س ۸ ۔_ہے۔ 


معیشته وعلاته با کام : 


٣‏ ۔_-۔ وقبل ان نترك الکلام فی حیاته لابد من الکلام فی معیشتھ 
ودرسه . وعلاقته بالحکام ؛ ومعاملتھم له ومحنته منھم . وھنا نتکلم فی الأمر 
الآول ٠‏ ونبد١‏ فيه بالکلام فی مورد رزق عالك رخی اھ عنے . لم تذکر کتب 
التاقب والآخبار عوارد رزق مالك رضی اض عنه موضحة عبینة ‏ ولکن جاءت 
اآخبار منثورة فی الکتب تکشف عن موارد رزقه . وان لم یکن کشفھا کاملا ٭ 


لقد ذکر العلماء ان آباہ کان یص نع النبسال . فھل کان ابنه علی ص۸نھ 
الصناعة کما هو الشان فی اکثر الأآسر منشا الناشیء علی صناعة ؟بیه وحرفته؟ 
لم تذکر الکتب اأنه تولی ھذہ الصناعة . وسیاق الآخبار یتجه الی غیرھا . فان 
الآخبار تتضافر علی انه اتجھ الی العلم صغیرا ٠‏ ولم یکن ذلك جدیدا فی 
۹سرتهھ . بل کان جدہ واعمامه من اارواة العلماء ذوی الشان فی علم الحدیث 
والاثر . فاذا کان قد اتجه الی العلم وھو صغیر حدث ٠‏ فلابد انه لم یتجه الی 
هھذہ الصناعة ٠‏ لانھا تعوقه عن اللازمة التی اخذ بھا نفسه ٠‏ وان کان ثمة 
احتمال الجمع بین العلم . وھہنهہ الصناعة . قلیس ثمة خر بزکی تله 
الاحتمال ٠‏ ۱ 

ولقد وجدنا کتب ا لمناقب تذکر ان آخاہ النضر قد کان یتجر فی الیڑ ء 
:وکان عالك یبیع معه )١(‏ ۰ ویتجر فيه . ولا مائعم من الجمع بین التجارةۃ وطئب 
العلم ٠.‏ فان الوکلاء قد یغنون فی ھذا ٠‏ والنخر نفسە کان من المشتغخلیں بالعلم 
وطلب الحدیث ٠‏ حتی لقد کان ماك ینادی باخی النضر ٠‏ ثم اشتھر حتی صار 
النخر ینادی باخی مالك کما ذکرتا من قبل ٠‏ ونحن نرجح ان مالکا کان مرتزقه 
التجارة . ولقد صرحت بذك کتب الأخبار . فلقد قال ابن القاسم تلمیذہ : إنه 
کان ماك اربعمائة دیٹار یثجر ىھا فمنھا کان قوام عیشه (۲) ٭* 


١‏ -- من ھذا علمنا مورد الرزق الك ٠.‏ وھو کان مع ھذا الورد یقبل 
ھدایا الخلفاء ء ولا یعتریه شك فی حل اخدھا . کما کان یشك ابو حنیفۃ 
معاصرہ ٠‏ اڈ ان ھذا کان لا یقبل ھدایا خلفاء بتی العباس ء ومن قبل لم یقبل 
ھدایا الامویین وکان یختبر ولاؤہ لابی حعفر النصور بارسال الھدایا له ء 
فان قبلھا کان ذلك دلیلا علی ولائە . وان لم یقبلھا کان ذلك دلیلا علی انه کان 
یخفی فی ثقسه ما لا یبديه ٭ 


۰ ۱۰۹ الدارك صں‎ )١( 
۰ ۱۹ الدیباج الذھب ص‎ )٢( 


۔- ۴۹۔ےہ 


لم یکن مالك من المتزھدین فی آسرال الخلفاء ٠‏ وان کان یتعفف عن الاخذ۔ 
ممن دونھم . فقد سئل عن الاخذ من السلاطین فقال ‏ ٴما الخلفاء فلا شك ء 
ے یمنی آنە لا باس بھ - واما من دونھم فان غيه شیا . ٠‏ ولعله کان یری ان من 
الخلفاء من کانوا بخقلسون ؟جحیانا ہما یجمعون * 


فکان فی نفس مالك منه ما مذمه عن قبول عطائھم ٠‏ او هدایاھم . ولقد 
کان بعض الناس یسٹکٹر قبوله الھدایا . او رسٹکثر بعض فنہ اٹھدایا حتی انه 
لیروی ؟ن الرشید اجازہ بثلائة الاف دھٹار ۔ فقبل لہ یا ؟پا عبد اشٹلائة ا لاف 
تاخڈھا من امیر الڑھذن . فقال : لو گان إمام عدل . فائصف ڈھل المروعة لم 
آر به باسا * 


فھو کان يقبلها . نیا من اإنصاف ٦هھل‏ الروےة . وحفظ مروفتھم من ان 
پتدلوا الی ما لا یلیق بامثالیم . ورظھو آنە کان یقہلھا علی مضض . لیحفظ 
مروەته . وینھع حاجته . وما کانٹ توجبه عليه محانته الاجتماعيیة من ابواء 
لفقراء الطلاب وسد حاجة المحتاجین فھو یقبل هدایا الخلفاء بھذھ النیة ء٭ 
ویظھر انه مع الغرض الحسن کان بری فیھا شینا . ولذاك کان مبٹھی غیرہ عن 
قبول قدایا السلطان . سَشة الا یکون له٭متل نيته . ولقد سىل کڈیرا ءن مدایا 
السلطان . فکان یقول لسائٰله . لا تاحدھا . فبقول لہ انت تقبلھا . فیقرل اترید 
ان تبوء بإئمی وإثمك . واحیانا یقول : ؟حبیت أن تبکتنی بذنوبی )١( ٠‏ * 


۵ ۔۔ وانه کان اول آمرہ فی عسرة شدیدة ٠‏ حتی انه کانت تبکی اہنٹہه: 
من الجوع احیانا . بروی فی ھذا ن انه وعظ ابا جعفر المنصور فی اقتفساء 
الو میة . فقال لە : الیس اذا بکت ابنتك من الجوع تامر بحجر الرحی فیحرك , 
للا یسمع الجیران ٢‏ فقال مالك : واللّہ ما علم بہذا اجھ الا اللہ ٠‏ فقال لە : 
فعلمت ھذا ولا اعلم احوال رعرتی ؟ ٠ )٢(‏ 


ویظھر ان ھذم المسرۃ کان سببھا انقطاعه لطلب العلم : واھماله مورد 
رزقه فی سبیل ذلك الطلب ٠‏ ققد قال ابن القاسم : افضی بمالك طلب العلم الی اہ 
نقض سقف بیته فباع خشبه . ثم مالت عليه الدنیا بعك (۳) ۰ وقد نوھنا.الیشیء 
من ھذاء وفی الجملة لاقی عالك رحمهہ ان ضیق الرزق وتقتیرہ . وبسطۃة العیشر 


(۱) المدارك ص ٠. ۲۷٢‏ 
اه امدارك ص ۶١٠۱١ء٠‏ 
(۴) الدیباج الذھب ص ٠ ٠٢‏ 


کر 4 


وتیسیرە* ؛ وھو فی الحالین یحمد اق علی ما اسبفغفه من نعم ٠‏ ورویت بدلكه 
اخبار عسره* وآخبار یسرہ ٠‏ ولذلك قاز القاخی عیاض بعد ان ذکر اختلاف 
الاخبار عنه فی العسر والیسر . ھذه الحکایات الختلفة !لتی اوردنا منھا ء 
ونورد فی اختلاف احسواله فی دتباه . نما کانت لاختلاف الاوقات وتنقل 
الاحوال ‏ اذ عحسال الرء فی بدایتهھ بخلاف حالهقی نھهايته . فقد عاشں رحمهھ 
اف نحو تمعین سنة کان فبها إمامایروی ویقتی ویسمع قوله نخو سبیعنن 
سنة تنتقل حاله کل حبن زیادة فی الحلالة ویتقدم فی کل بوم علوہە ٭ الفصل 
والزعامة . حتی مات . وقد انفرد منذ سنین وحاز رياسة الدنیا والدین دون 
منازم ٠‏ فلا تعارض فیما بروی عليك من الاخبار فی اختلاف حصساله . والل 
الوفق ٭ 


٦‏ ۔۔ وکان مالك بعد ان اتم آب عليه نعمه ء ومنعه الفقر واعط٘اہ 
الیمر فاسیغ عليه رافۂ العیش یمیش عیشة فاکهھة قی الراحة . رقد بدت عليه 
آثار النعمة فی کل مظابر من مظاھر حیاتهہ فی ماكکله وملبسه وەسکهہ وکان 
یقول : .ما اأحب لامریء انعم اس عليه الا یری اثر نعمته عليه وخاصۃ اھل 
العلم ٭ وکان یقول : ٠‏ احب للقاریء ان یکون آہیضں الٹیاں ء ٠‏ 


وقد بدت لہدہ النعمة فی ماکله . وملبسه ومسکنھ ۰ کما بینا . 


اما ماکله فقد کان موضع عفایته ٭:ھ لا یاکل جاف الھیں . ولا یکٹ 
بادتی معیشة مته . بل بطلب جیده من غير مجاوزةۃ للحد . ولا عدران . اھ 
پنال من اللحم قدرا کبیرا . وان لم یجاوزہ حسدہ ء فمع رخص االحم ھی رج 
الحجاز کان حریصا عای ان مکل کل یوم بدرھمین لحما و دا ٥‏ 
جانتظام ٠‏ ومن غیر تخلف- ٠‏ وقد قال بعض تلامیڈہ ٠‏ لو لم یجد مالك فی کل یوم 
درھمین یاتدم بھما لحما الا ان یبیع فی ذاك بعض متاعه لفعل ؛ رکانت وظیقالواتد: 
فی لعمه > سم ,یں 

وکان له ذوق فی الطعام . یحسن تخیر انواعه ٠‏ وکان ہنی لوالا حاع 
ویقول فیه لا شیء ام به بثمر الجفة منهہ جسچدی سو وم اش تو 
خال اھ تمالی : ٭ اکٹھا دائم ء وظلها ء ٭ 





وکان یعنی بملبسه . وکان بختار البیاض ٠‏ ویظھر ما فيه من صفاء یجمل 
؟ائنشس فی صفاء وصدمءم ذھن . وکان بلبس الثیاب الجدیدة ٠‏ وقد جا فی 


الدارٌ : ٠‏ وکان مالك یلیس الثیاب العدنیة . والخرسانیة ٠‏ والمصریة الغالية 
الٹمن ٭ وکان یعنی بنظافة ثیابه . کما یعنی باختیارھا . وتخیر ؟جسودھا 
واحستھا والیقھا میما یکن ٹمنھا . وقد قال ابن اخيه ۔ ۔ ما رایت فی ثیاب عالك 
و 


محصسفوفة ومطروحة يمتة ویشسرة فی واحی الىیت ؟ یجلس علیھا من یاتيه من 
قریش والانصار ووجوہ للناس * 


ما تطمنن به النفس وتعر به العین ویبد؟ به البال ٠‏ کان یحب الطیب ٠‏ ولقد قال 
تلمیذہ 'شہب : ٠‏ کان مالك بستعمل الطیب الجید ء المسك وغیرہ ٭ ٭ 


ولھڈذا العیش الرافغ الذی بدت فیه النعمة ٠‏ وظھرت فيه وسائل الراحہ 
بمختلف انواعها بنفق کل ما بصل الی بدہ من وظیفة مقررۃ له ۰ آو من مورد 
رزقه ایام کان یکتسر. ‏ ار من جوائز السلطان ٠‏ حتی انه کان یسکن بکراء ء 
ولیس لە دار یملکھا . واعله کانت ل4 فی (ولی حیاته دار ورٹھا ثم باعھا . وھی 
الٹتی ذکرنا اته باع خئعطب سففھا للانفاق علی نفسه وھو بطلب العلم ٠‏ 


۷ ۔ لا شك ان هذہ عیشة فی الدنیا راضیة . ولکن قد بقول قائل : 
انا لا نتفق مم ما عرف عن رجال الدین من الانصراف عن نعیم الحیاة ء 
تُدخرت الگا وظوم العثابة ھا ران ذل َد بناع ذف الرخل'الدِییَ 
عماينبفغی لٹله من عزوف عن زینه الحعاة وتلك الظاھر المالية .وان ھذہ حیاة 
آقرب ما تکون الی حباق الامراء . لا حياۃ العلماء . وحیاۃ السلاطین لا حباة 
رجال الدیں . الذمن جعلوا کل عایتھم المعنی لا ا لمادق . والروح لا الجسم ۰ 


ھذا کلام یسدو بادی الرڑی صحیحا : ولکن النظرۃ الفاحصسه احیاة مالك 
ما قصد بھڈذه !لعیشة زخرفھا وزینتھا وبھجتھا . بل قصد بھا علو الروح ء 
وسمق النفس . والبعد عن سقاسف الاصور . والاتجاە الی معالیها * 


ذلك لان الجسہ الڈی لا یستوفی کل عناحہ التغذیة . ویستمد کل اسباب 
الحيِاةۃ والنمو من عبر اھراط ولا تفریط . ولا تکون الاعصاب فيه سلیمة . و4* 
گل عناصہ التفکیر قویعة . بل یکون مضطرب النفس مضرب الفکر . وکثیرا 
ما بکون سوء التفکیر من سوء التغذیة ٠‏ ونقص الادراك من نقص الطعام ےر 


ےت ٤6ت‏ 


واذا کانت العدة اذا اکتظت اضرت فکذلك اذا خلت اخضلت ببن8ان الجسع 
والعقل معا * 


غما کان ماك یعنی بماکلە لشھوۃ الطعام فقط . وان کان ذلك غیر اثم . 
بل کان یعتی بظطغامة :فٹکون 8٭اسلامة التفکیز والعلد علی طلت العلم رقره 
الاحتمال . والظھور امام الناس عير حسعاف . ولا منحلدل ولا متماوت 
کما یسنع الزھاد الڈین لم یفھموا لب الاسلام ٠‏ 


لقد کان ازھد الزھاد الرسول الاعظم محمد صلی اد عليهە وسلم . یتذیر 
اطیب الطعام مع غیر حرص علی طلبيبه . وا شھوۃة قی انتغائه * 


وعناية مالك بملیسه ومسکنه کانت اِضا لآجل الروح .لا ااجل السادۃ 
ولذلك کان یحض ا ھل العلم علی العنایية بملاہسھم * دلك لان العتایة پاللاہسں 
توجد فی النفس صفاء وقرار! واطمئنانا *وقنہ امور من شأذما ان تجصسل 
التفکیر یسیر فی طربق لس فيه عوج ولااُمت ولا اضطراب ٠‏ 


والعنایة بالملبس والمسکن من شانھما تنمیة المزة فی النفس ٠‏ وابعاد 
ااذلة والاستخذاء امام الناس : فالملیس الحسن والسسکن الحسن والآاآساس 
الحسن تجعل النفس لا تشعر بھوان ۰ ولا:صفار . 


ولقد کان حالك یلاحظ ذلك کل اللاحظة عن بینة وبہمر بالامور . فلقد 
روی عنە انه قال للعمھدی : حدثنی ربیعة ان نسب ا مرء دارھ ٴ٭ 

فالدار ذات الظیر الاحسن . والاثاٹ والرئی تکسب الانممان شرف فضْس 
کما یکسبه الذسب ا!شریف )١(‏ ٭ 


۸ ۔ درسه ۰ کان درس ماللد ول الامر قی املسجد ۰ ٹم سار درسه 
فی بیته . والسبب فی الانتقال من السصجد الی البیت هو مرضےه 'لّذی ام بگن 


سمحسممدہ موچ سایے۔-×م چو مسا تک ےا ا 


)١(‏ لقد کان عالك یعنی بالتجمل فی مظھرہ قلم یبد امام احد فی لیسمہ 
المتفضل قط . فقد جاء فی المدارك : ٭ کان مالك اذا اصبح لیس ثیابه وتحھم ء 
ولایراه احد من اھله٭ ولا اصدقائه الا عمتعمما ,. لابسا ثيابه . وھما راہ احد قطظ 
کل وشرب حیث یراہ الناس ہ الدارك ص ٠ ۱۱١‏ 


تہ ۴ے 


بعلنہ لانە لا یقدر ان یتکلم بعذرہ )١(‏ ٭ فقد ذکرنا أنه فی بد حاله کان یجلس 
فی السجد ویحضر الجمعة والصلوات جو الجنائز ویعود اللرخی . ویقشی. 
الخوائ+ ٹم اقتضر علی عفتور الْحََة × والغتزیة ہم اثقظم الی بش 
انقطاعاٴ ناما . والظاھر ان تذیر حاله کان قابسا لتفیر حال الملرض وحال 
الجسم ۔ والسن ,. فلما کاٹ وطكة المرض خمهة . ولم تثقله السنون کاتیحضر 
الجمعة ونعزٴی الناس فلما اشخد آئرنشس وٹخلب اسنوں لرم ىيتهھ ودرسه ؛ 
وکاں الناس بحضعرون اليه مان کل قح عمبق فھو قد انقطلع فی بیته . رلم بنقطع 
عن الاس 


۹ ۔۔ وقد القزم مالك غی درسه الوقار والسکینة . والاتعاداعن لغو 
اققوق اوت ۷ا سن ابا وکا ری 3ف لازما الات ابعل بروی ا 
ٹصع بعدی ,لاد حه کٌدال لے سعام ادلك افعلم الذی علمته السکىسنه والحلم 
والوقار ' وکاں یقول آحاق علی ۔ن طلب العلم ان یکون نیےە وقسار وسکینة 
وخشيیة ١٠ن‏ پکون عتبعا لاثار م* وت وف لاھل العلم ١ن‏ یخلر نفسهم 
من المزاج . وبخاصة اذا ذکروا العلم . وکان بقول . من آداب العسالم ال 
یضمحذ الا نبسما * ۱ 

وفد احذ نفسه بذلك الدب اخذا شدیدا . حتی انه مکٹ یلف بے 
ویروی احادیث اکثر من خمسین سنة فما عدت لە الا ضحکۃة او ضضحکتان . 
نحو ذلك . فکا ن له بہذ! السمت وااوقار والسکیئة والخشیة طوال تلك تل 
ریو عليه آحد لخوا ھی قرل . آو مزحة . او تندرا بنادرۃ بل کان فی 

. الجد گلە . والھدوء . والسکون * 


وھا کان ذاك فيه لجنوۃ فی نفسه ے او خشونة فی طبعه ۔ بل کان یاخذ 
نفسم بدلك احضراما للدرس والحدیث “ قال بعض تلامیسذہ : کان عالك اذا 
جلس معنا کائه واحد منا ۔ یتبسما معنا فی الحدیث وھو آشد نو 'شضعامناله 


فاذا اخذ فی الحدیث ( ای حدیث رسول ا2ہ صلی اس عليه و۔لم ) تھیبزے 
کلامه . کائه ما عرفنا ولا عرفناہ ٠‏ 


٠‏ ولاجل نلك السمت الممس ولخشیه اہ واخلاسه فی لب 
العلم وتعْرمه وتقواہ وورعه ولبعدهہ عن اللغو والتائیم ولا خصه ان بە 








۱ _(۹) لم یخبر ان مرضہ سلس البول الا یوم وفاتہ ٠‏ وقال : ٠‏ نولا آئی فی . 
آخسر یوم ما اخبرثکم . مرضی سلہ لس بول کرھت آن اتی مسجد رسسول ا 
صلی القہ عليه وسلم بعر وضوء ہ وک رھت آن آذکر علتی فاشکو ربی ء٠‏ 2 


و٤۶‏ 
ےج 


مر فی ازع رَفَرَه الین کاندا مه َو . اذا تکلم لا یراجُم . وٴاذا افٹی 
لا پسال من اپن ھذا,< ۱ ٤‏ 00 


‫َ 


٠ قالٴ ری نی سی برا : کان مجلسه مجلس وقار وعلم‎ ٦ 

رجلا مھیبا تبیلا ٠‏ لیس فی مجلسە شیء من ا لمراء واللغطٴ دس یہک 

تو وی ا ا . لم یقل لە من این ھذا 9 نت 
وقد لازمتہ , ھیذہ الوییة طول اشدة التی القی فیھا ری . قال بعض 


وألاحبة ران یل کرت لا بتکلم احد میبة له (۱) ۳ 


کت ۶۱ء سے وکان مع انه النیپہل ذو السمت الحسن فی عامة احواله فی 
درسب , سواء !کان للافتاء فی اللسائل . ام للتحدیث عن رسول الظ صلی اللہ 
عليه وسبلم کان یعطی نفسە عند التحدیث ےن النبی صلی انل عليه وسلم سعتا 
احسن ومظھرا اروع . فکان اذا حدث توضا وتھیا ٠‏ ولبس احسن ثیابَه . ولم 
وس شی رو وو ہہ د۔ جوف دج ا 


202 تلمیذہ مطرف حاله عندما انتقل درسه الی بیته . فیقول : کان 
مالك .انا ٴتاہ الناس خرجت اليھهم الجاریة ء فتقول لھم : یقول لکم الشیخ 
اتریدوں الحدیث ام المسائل . فان قالوا السائل خرج الیھم ء فافتاھم . وان 
قالوا الحدیث قال لھم اجلسوا . ودخل مغتسله . فاغتسل . وتطیب ولبس ٹیابا 
جددا ے ولس ساجة )٢(‏ وتعمم . وتاقی لە ا منحة ٠.‏ فیخرج اليھم قد لبس ء 
وتطیب . وخليه ۔الخشوع . ویوضع عود . فلا یزال ببخر ء حتی یفرغ من حدیٹ 
رسول ات صلی ال عليه وسلم ٠ )٢(‏ : 


: ۳ ھذم صفۃ درس مالك '×وھذه حاله عند الدرس . ولقد بارك اللہ 
مه فی العمر ؛ وزادہ بسطة من العقل وآنار بصیرته . فکانت تنفذ ھی کل کی ء. 
وکلما تقدم بھ العمر ازداد فھما وادراکا .ء وجلالا واقبالا ء. وتسامعت بذکرہ 
وج ہجوت ق3 کی ا اط بِ فدہ العلماء و الطلاب 


87 ٠ مت‎ ١. گے‎ 





٠ الساجة لاس للراس کلباس اللوك‎ )٢( 
(۳)۔اشداركحیٰ .۱۷ء والدیباج المذھب ص ۴۲۴ مرا‎ 


ٴ۰ 


ے 2ڈ ہس 


ویبین اصله من الشرع الاسلامی ٠‏ وازدحمت علی بابه الوفود ٠‏ وحسوتا 
فی موسم الحی ٠٠‏ ولھذا الازدحام کان ل٭ حاجب کاللوك . وکان لە من تلامینہ ‏ 
ومریدیه حراس یشبھون الشرطة . بل لقد ذکرت کتب ا لمناقب انه کان له حبسء 
یحبس فيه من بشذ . او یتنکپ الجادة الستقیمة ٭ وکان اذا اسمم احدا یعدث 
ہمصدپٹ علی غير وجھے حبسه فاڈا سئل فی٭قال یصحم ماقال ثم 
یبضرج ء )١(‏ ۰ 

۴۳ ۔۔ ولا کان درسهە بالمسجد کان یستمع اليه من شاء ء ولیس لاحد 
ان بِخرجھ ٠‏ الا اذا خالف آدب الاستماع . واخل ہما یجب فی درس مالك . اما 
فی بیته ٠‏ فکان یختص بدرسە اولا اصحابه . ثم یاذن بعد ذَلك للعامة یجیثون 
ویحدثٹھہ . لعل الذی کان یدفعه الی ذلك هو ٴنه یرید ان یخاطب کل طائفة ہما 
تطیق من العلم . فاصحابه اللازمون لە بدرکون من مسائل الفقه ٠‏ ویعفظون من 
الاحادیث طاتفة یستطم ان یعلر بھم فیعطلیھم من العلم قدرھم ٠‏ اما المامة فانما 
یدرکون الحط الاقل من العلم . فیحدثھم بما یفید فی شنون دینہم ؛ ولا یزید 
عن ملافتھم . فان العلم ائذی لا یفقھه السامع یفتنه عن دیته . اذ یدرکە علی غیر 
رجھ٭ فیخغمل .او بہنی علبه ما لیبس ڈا صلة بهھ , فیفسد ۰ 


وقد کان فی موسم الحج مقصد الناس من کل فج عمیق کمانومنےآ 
وندك کان یامر حامبه فی ھذا الملوسم بان یاڈن اولا لأاھمل الدینة ء فاذا انٹھی 
من التحدیث الیھم اٴذن الناس کافة ٠‏ ورہما اذن لبعض الأقالیم ؛ ٹم لغیرھم : 
اذا کان الازدحام ببابه شدیدا ١‏ 

وقد جاء فی ا لمدارك : قال الحسن بن الربیع : کنت علی باب مالك . فنادی 
مناديه : لیدخل اھل الحجاز . فما دخل الا مهم ئثم نادی فی اھل الشام ۰م 
فی اہل المراق . فکنت آخر من دخل ہ وفینا حماد بن ابی حنیفة * 


٤‏ .۔ ولا تربد ان نترك الآن الحدیث فی درسە قبل ان نشسیر الی 
امربن سیکرن لہما شان عند الکلام : 


احدھما ؛ ان امام مالکا کان یعنی فی درسە بان یجیب عصا یقع , 
ولا یفرض عالم یقع . وکان تلامیذہ یجتھدون احیسانا فی ان یحملوم علی 
الاجابة عن مور لم تقھ . لان الشغف العقلی . وتطبیق الأصول التی اخذوماً 
الد یدفمہم الی السبیر وراء الفرض والتقدیر . غلا بطاوعھم ء ولا ینساق وراء 





() الدارك ص ۱. والدیباج الذھب . وتزبین الممالله للسیوطی ٠‏ 


فروضهم وتقدیرھم ۔ یل یقف عند حد الواقع الذی یجب علی الفتی ان یتعرف 
حکمە ما استطاع الی ذلك سنُبیلا * ۱ 


سال رجل عن مسالة فرضیة فقال لە : سل عما یکون . ودع ما لا یکون ۔ 
٠‏ وساله آخر مرة آخری فلم یجبه ء فقال لم لا تجیبنی ہ فقال لو سالت عما ینتفع 
به لأاجبتك ٠‏ 
وقال ابن القاسم تلمیںذہ : کان مالك لا یکاد یجیب ء وکان اصحابه 
یحتالون ان بجیء رجل با لمسالة التی یحبون ان یعلموھا ٠‏ کما انھا مسالة 
بلوی ٠‏ فیجیب فیھا ٭ 


وان مالکا فی امتناعه عن مسایرة الفرض والتقدیر ٠‏ کان یلاحظ آٴمرین : 


(احذھما) :ان مسایرةۃ شھوة العقل فی الفرض والتقدبر ؛ قد تدضم 
صاحبھا منساقا وراء تطلع الفکر . والعقل طلعة الی مخالفة بعحس الآثار عن غیر 
بینة . والافتاء بغیر علم ولا سلطان من کتاب او سنۃ ٠‏ ( ٹائیھما )۔: ٹن الافتاء 
ابتلاء وامتحان للعالم لا یقدم عليه الا لارشاد الناس فی اعمالھم ٠‏ وحملھم علی 
الوقوف بھا فی دائرة الدین الحنیف ٠‏ 

وان مالکا فی افتائه فی المسائل الواقعة کان یتحرز ان یخطیء ء ولذللك 
کان یقل الجواب . ولا یکثر . لأنه یعلم ان ھذا العلم دین ء ولا یصح ان یقول 
فی دین ال من غیر ححة ۰ وکان یبتدیء اجابته بقوله ٠‏ ما شاء ال لا قوق 
الا با . وکان یکٹثر من لا آدری . وکان یعقب کٹیرا فتواہ بقوله : ان نظن الا 
ظنا وما نحن بمستیقنین × ٭ 

ولقد قال عبد الرحمن بن مھدی سال رجل مالکا عن مسأّلة ٠‏ وذکر ١انه‏ 
ارسل فیھا من مسیرةۃ ستة آاشھر من المغرب ۰ فقال لە أخبر الذی ارسلك ان 
لا علم لی بھا ٠:‏ غقال ومن یعلمھا ؟ قال الڈی علمه اللہ ٭ 

۔وساله رجل عن مسالة استودعه ایاھا اھل الغرب : ٭ فقال ما ادری 
ما ابظینا بھٹھ السالة فی بلدنا وما سەعنا احدا من اشیاخنا تکلم فیھا ء 
ولکن تعود . فلما کان من الغد جاءه* ء وقد حمل ثقله علی بخلة یقودھا فقال: 
له عالك سالتنی . وعا أدری ما ھی . فقال الرجل یإ آىا عبد اللہ ترکت خلفی مجن 
عو امرس تی ہد بیس وید وو مرو سے 
احسن ٭. 


۷ت 


. الامر النٹثائی : الذی لابد من بی 4انه قبل الانتقال مں مجلس درسه هو 
کتَابة اصحامه نه ما ہفتی به فی النوازل التی تقمع . وھل کانوا یقیدون کل ما۔ 
یسمعون من فتاوی . وھل کان یعلی علیهم ؟ 


لا شلك ان مالکا کاں بعتمد ھی تحفيثه علی ما سمعه مں الرواة الندین 
تلقی علیهم . وکان یقیدم هو . وقد سقنا لك ھی ماضی القول ما بدل علی انه 
گان یدون ما یبسمعه من احادیث رسول اف صلی اللہ عليه وسلم مں غیر لن 
یتو انی فی حفظھا ٠‏ فکان بستحفظھا ویقیدھا . یستحفظھا لتغذیة عقله بعلمھا ء 
فالحفظ غذاء الحقرل . والفکر ھضم ا لعقول . واما تقییدھا فلخشیة ان یبشسبه 
علی العقل ان اعتمد عليه وحد* ٠‏ 


وقد کان عو یدون ااحادیٹ وینٹرھا علیوم ۰ وتقراٴ علیھم فی کت فقد 
کاں تلمیذہ ٭ حبیب ہ یقرا عليه الاحادیث . فان ا٘خطا فی انقراءة اسٹتفتح عليه 

و۶ردہ الی ا لذصواب ٠‏ ان تدوین ن الاحادیث وقراءتھا عليه آصسون لھا ' افوط 
من ان یشبه علی الراوی ھی لفظ !و معنی ٭ 


واما تدوین فتاويه فی النوازل فالظاھر من مجمرع الآخبار الواردة فی 
ھذا الباب آنه ما کان یحث ُصحابهھ عئی الکتاہة . وان کان لا یمنعھم مٹھا 
وقد ستئٹکر أحیانا اں یکتبوا عنه کل شیء ٭ 


قال ابن الاو 2 اع ليتی عان ن مالك یملی عليك قال کت اکتب ہین 
یديه ٭ وقال مصعب تزامیذہ : کان ماك یری الرجل یکتب عندہ فلا پنھاء وواس 
لایرد عليه. ولا یراجعه (۱) ۴ 


وەمایدل علی اسٹنکارم اکٹرة جا یتب من اتلامیذہ جا روام معن تلمبدء 
اف قسال : سمعت مالہکا يقول آنئی بشر اخطیء وارجسع . وکل ما 0 
لا یکتب ؟ (۲, وقال أشہب ؛ رآ: ں کت جوابه فی مسالة رغالق اکا ین 
لا١ادری‏ أثبت علیما ٴم لے ری 


والڈی پستنبط من مجموع ھذہ اخبار انه کان ن یسٹکٹر ان بکتب عنه کل 
شی ۱ء وأنه ما کان یپ رید ان ن یکتب عذه کل ما یفتی فيه . خضسیة آن یرجع عن 
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بعض غا آفتی ء وانە کان اذا افتی فی مسالة یطمئن الیھا قلبه اطمثنانا کاملا 
او یعود فیھا لنص قاطع فی موضوکھا .او لحدیث صریح فی حکھھا ء لا یتھی:ٴ 
عن کتاہتھا ما اذا آفتی فی مسالة ‏ وکان ساس الفتوی ظنا رجح عندھم ء 
ولیس یقینا فطع بە مقد کان ینھی عن کتاءتھا ان رای من یکتبھا 

هھذا شر مھ بستنبط من ظاھر منہ الأافوال ۰ وانم سبحٴتھ وتعالی مو 


۔العلیم الخبیں ٭ 


علاقته بالخافاء والولاہ 

‌َ: ے۔ ولد عالك رصی ات عن٭سنة ۰۹۲ وھماب سنہ ٣٦۷۸‏ . بادرل بھذا 
العمر ا لمبارك الدولتین الاسلامیتین اللتین اتسعت رقعه الاسلام ہی عھدھماء 
واستقرت فیھما أحکامه فی إلبلاد التسعة المترامیة الاماراف التی لا تفیب عنھا 
الشمس . اذ من الشرق وصل حکم الاسلام الی الصین ٠‏ ومن الغرپ رکسل الی 
وسط اوریا ٠‏ وبحر ااظلعات ٠‏ وکانت الدواتان تحکمانبامسم الحلافة . وحکمہما 
ملف مشرخی وفری ہتھتاا: (و الذااكة شیری سن اھ اس و اك بسن 
عليه بالئر اجَة رارف الاعام غن اقاء ری ال ا مین وك 
فیمتشق الخسام . وتشکجز السرزت:) قلم پر الك من اه کم الا ما الٹوو 
وان خرجت خارجة علی الحکام فما ھی اعدل مذہم . رلاادفظ ااحۃوق من اقلھم 
عدلا واکٹرھم ظلما ٠‏ فیق ما فی الضروج من فوضی می انور واضسطراب 
للنظام ء وفساد لأحوال الناس ٠‏ وھتك للحرمات ء وتەربضں الاعزاض والائفس 
والاموال لَشذات الناس زشظارعم > وفرخی ساعة زراکت: ڈٹھیا من الظظََائم 
ما لا یرتکب فی ظلم منظم سنبن ' 

ومن یعش فی وسط ذلك انجو الیائس من ان یقوم حکم الشوری علی ٴ 
وجھه الصحیح ء کما کان الشان فی حکم ١ہی‏ ہکر وعمر وعٹمان رخی ان عنھم 
اجمعین ء فلابد ان یرضی بالحال القائمة لا علی انھا الحکم الامثل الذی پنیغی 
ان یکون والذی دعا اليه الاسلام ٠‏ ولکن علی انھا الأمر الواقع الذی لا سبیل 
الیٰ دفعه الا بالتعرض اضرر اشد ٠‏ وفساد اعم ٠‏ والذتیجة غیر مستیقنة ہل غیر 
مامونة ء وقد دلت التجارب الواقعة علی ان الانتقال یکون لن هو اشد خظللما 
واکبر ضررا ء ومن القرر فی بدائه القول ان العاقل ان تردد بین آمرین کلاھما 
قیه خر پختار ؟ھوٹھما خررا واقلھما شرا ٠‏ وان تلك الحال کانت توحی الیٰ 
حالك الفقيه الوادع الساکن الطمثن الی آن یژثر الصافیة ٠‏ ویرخی ابالقٰزان: 

8۔۔ 


رہ٠‏ ۔ مالقعإةت 


والاطمثنان الی ان یقضی اقہ امرا کان مفعولا مقتدیا بامر اط تعالی فی کتابە 
اریم :2 آن ال لا بقی ما ہقوم خٹی پغیروا ما پلقضھع ٠>‏ وکسا تکرنو 
پولی عليکم ٠‏ ' 


. ولذلك۔قبل ماك ان یسکن وان لم یکن السکون اقرارا شرعیا منه للحال 
الرضا عن عمل من یسعی فی التغییر ٠‏ مادامت الفوس علی حالھا ٠‏ 


٦‏ ۔ ھذا اجمال نفصله بعض التفصیل : لقد کانت ولادة مالك فی 
عھد الولید بن عبد اللك . وقد اعقب حکم الولید . حکم سلیمان آخيه . ٹہ گاند 
خیرة اللہ ٍ فاختیر عمر بن عبد العزیر خلیفة بعد سلیمان . فتفتحد مدارك 
مالك . وقد وجد حکم عمر ھذا )١(‏ وکاں علی جانب عظیم من'التقوی و!لازمادة 
والحزموالقوة . فحکم البلاد الاسلامیةحکما سلفیا اشبه بحکم عمر بن الخطاب. 
وان کان الفاروق رخی الل عنه قد عز مثیله . بل ولم یوجد من بعدہ مثیل ‏ ٭ . 
فرای مالك فی عمر بن عبد العزیز صورة صادقة للع اکم الامسلامی . یر 
حقوق الناس ویحمی انفسھم واعراضھم واموالھم الا بحقھا ء ویاخذ نفسله . 
باملحافظة علی الزھادة فی مال السلمین حتی انه لیرضی بان یعیش آدنی معیشة 
بعد توليه الخلافة ٠‏ وبیاخذ آل بیته الأموی بما لم یژخڈوا به من قبل فیحملهم 
علی رد افمظالم الی اھلھا ٠‏ وبنتصۂ ۰ للٹاس عٹھم ولا بالو جھدا . حتی یتم له 
ذلكہ فی حزم وعزم ٭ 


ولقد اعجب به عالك اشد الاعجاب . وکان یراہ صورة عالیة للع۔اکم 


العادل ویتبع سیرته . حتی لینسب اليه انه روی بعضھا وحفظها وروی عنه 
بمعض تلامیدہ ما حفظه ٠‏ 


فقد وجدنا محمد بن عبد اللہ بن عبد الحکم یروی سیرۃ عمر بن عبدالعزیز 
ویقول فی صدرھا 

حدثتی اہی عبد اللہ بن عبد الحکم قال : حدثنی مالك بن انس واللیٹ 
ابن ممعد وسفیان بن عییثة وعبد اق بن لھیعة ٠‏ وبکر بن مضر . وسلیمان 
ابن بزید الکعبی وعبد اف بن وھب وعبد الرحمن بن القاسم وموسی بن صالح 


جو جو مہ ہمہ سک پل کہ وھ مہم س×.ک×م سے مے۔ 


چا 7ا ' 


ے٠٠ے‎ 


وغیسرھم من اھل العلم عمن لم اسم بجمیع حعافی هھذا الکتاب من مر عمسوی 
ابن عید العزیز علی ما سمیت ورسمت وفسرت وکل واحد منھم قد اخبرئی 
بطائفة فقجمعت ذلك كکله )١(‏ * 


وائك لترجع الی ذلك الکتاب فتجد المروی عن طریق مااك حظا لیس 
بالقلیل عما یدل علی عظیم احتفاء مالك بسیرة ذلك الامام الەادل . واعتبارہ 


۷ ۔ ولکن مدة حکم دلك الامام العادل کانت کومضة البرق فی اللیل 
"الظلم لم تطل . بل غاب وشیکا *٠‏ 


وجاء من بعسدہ من خلفاء الأمویین من سلك غیر سبیلہ ٠‏ ولم یستن 
بسنتھ ٠‏ ورکب بالامة الصعب والذلول . فاستحکمت الشھوات وحکمت الاھواءہ 
وکان الل جلت قدرته قد اتی بذلك الإمام فی وسط ذلك الجو لیری الناس قدرتھ 
علی ان یمدھم بالصالع ان استقاموا . وساروا علی الجادة ء واه بکل ثیء 
محدبط ٠+‏ 


رآئ عالفا اوانے :الْتَکام وزی :غخروخ الختوارج وافتفاخن الطریین 
۔وما ینجم عن ذلك من مضار تلحق بالامة وینزل بھا ء من غیر حق یقام ء ولا 
باطل یدفع ٠‏ وتلقی من افواہ شیوخه الذین عاینوا ا ماخی وشاھدوہ ٠‏ وسمع 
منھم ا؟خبار واقعة الحرة ٠‏ وکیف استبیحت الدینة حرم اارسول صلوات اللہ 
وسلامه عليه ٠‏ ولم تترك فیما حرمة من غیر ان تھتك ٠‏ فاڈل اولاد الآنصار ء 
وقیدوا فی الإسار ٠‏ ولم یقم حق . ولم یدفع باطل ٠‏ حتی یکون'ذلك من کرم 
الفداء ٠‏ وعلم منھم ما کان بین عبد الل بن الزبیر . وعبد ااك بن مروان من 
وقائع استبیم فیھا حرم الل ٠‏ فرمیت الکعبة بالمنجنیق ء وکان الحماز کلە عماءة 
للعیث والفساد ٠‏ وھو مثابة الناس وبه مناسکھم والمشعر الحرام ؟ ولکٹھا 
الفتنة لا تبقی ولاتذر : 


یسوق الی الفتن ٠‏ واباحة الدماء ٠‏ فیکون القاعد خیرا من القائم ٠‏ والقائم 
خیرا من الساثر ء کما روی عن ١بی‏ موسی الاشمری رخی اللہ عنه * 





افات 


۸ ۔-۔ ولا بلغ اشدہ ء وقارب الاربعین عاین فی بلاد الحجاز فتنة من 
الخوارح . ققد ھجم ابو حمزة الخارجی فی طائفة منھم ٭ والحجیج بعرفة .٢٦١(‏ 
وتھادنوا مع والی مکة حتی ینفر الناس النفر الأآخیر ٠‏ وقد ارسل الیھم طائفة 
من علیة الحجیج فیوم ربیعة بن عبد الرحمن شیخ عالك . وکان ھسو التخلم 
ہذکرھم المھد . فقال اہو حمزق : : معاذ ا أنننقض العھد او نخیس بھ : لا والل . 
لافعل . رلو قلعت رقبتی ھذہ ولکن تذقضی ٠‏ ڈو حتی تنقضی الھدنة بیننسا 
وبینگم ٭ ٠‏ 


وفی سنھ "٣‏ دخل ٠بو‏ حمزة هذا المدینة بعد معرکة کانت بینه وبین مل 
المدینة ذقتلوھم وکانت القتلة فی قریش ٠‏ اذ کانت فیہم الشوکة فآصیب منھم 
عدد کثیر ؛ وقدم المنھزمون منھم المدینة فکانت المرأآہ تقیم النوائح علی حمیمھا ‏ 
ومعھا الا ىاء ٠‏ فعا شرح النساء حتی تاتیھن الآخبار عن رجالھن . ٹرخرجن 


امراة !مرا گل واحدةۃ منھن تذھب اقتل رجلھا . فلا تبقی عندھا امراة لکثرۃ من 
قٹل (۲) . شم جاء من احرجھم منی! . والدینة فی ھذا کله مکان لعبث الجند 
وعبیثہم ٠‏ 


سس 





)۱١(‏ جاء فی انٹامل لابن الأئیر . وفی ھذہ السئنة ر سنة ۱۲۹ ) قدم 
ابو حمزقة الخارمی الحح ٠٠۰‏ فبینما الناس بعرفة ما شعروا الا وقد طلعت 
علیہم اءلام وعمائم سود علی رءوسهھم ٠‏ وھم سبعمانة . ففزع النساس حین 
راوھم . وسالوھم . عن حالھم فاخبروهمبخلاهھم مرران . والمروان ء فراسلهھم 
عبد ااراحد بن سلیمان ؛ن عبد ا اك .وھو نوم علی مکة والمدینة وطاب منھم 
ائھيثة: قالوا سی پکرتا وہ وی شی شال علی آدیم جمیعیا 
آماون , بعضیم میں بعض . حتی بنفر الناس ٭ 

(۲) الکامل لابن ا:ثیر الجزء الخامس ص ٣٥١‏ ۰ ولنذکر فی ھذا القام 
خدبة اہی حمزة . فھی من عیون ال ادب . فقد قال : ٠‏ یا اھل ا لمدبنة مررت زمان 
الاحوال ( یعنی ھشام بن عبد الملك ) وقد ٴصاب ثمارکم عاھة ء فکتبتم اليه 
تسالونھ ١ن‏ بضع عنکم خراجکم ففعل . فزاد الغفنی غنی ٠‏ وائفقیر فقرا . فقلتم 
له جزاك اللہ خیرا ,فلا جزاکم . ولا جزاہ خیرا , واعلموا یا اھل الدینة انا مم 
فخرج من ديارنااشرا ولا بطرا . ولاعبثا. ولا قدولة ماك نرید اں مخوض فيه* 
ولا لثار قدیم قد نیل منا . ولکنا ما رابنا مصابیح الحق قد عطلت ٠‏ وعنفۃ 
القائل بالحق ٠‏ وقتل القائم بالقسط ٠‏ ضاقت علینا الأارض بما رحبت . وسمعنا 

داعیا یدعو الی طاعة الرحمن ٠‏ وحکم القران . فاجبنا داعی ال : ومن لا یجب 
داعی اللہ . فلیس بمعجڑ فی الارص . فاقبلنا من قبسائل شتی ونحن قلیلون 
کک 


۱0ے 


2 


رای مالك ذو النفس المحسة الشاعرة بالام الناس تلك المذبحة فی قریش 
قوم النبی صلی ال عليه وسلم ٠‏ وفی اھل الدینة ٠‏ ورثة العلم النبوی . وذلك 
العبث والفساد فی جرم الرسول القدس عندہ الڈی کان لا یسیر فيه راکیا قط ۔ 
ولا شك اه بھڈہ الشاعر کلھا لا یرخی عن الثورة والثائرین . وخصوصا ان 
النتائج لم تکن خیرا ٠‏ اذ لم یصلوا بعد ھذہ الی اقامة العدل الذی لا یتاشبه 
ظلم ٠‏ حتی یقال ان الغایة تبرر الوسیلة . أو ان الذریعة السیئة یصفر اٹمھا 
ازاء النتیجة الطیبة ٠‏ فالطریقة اٹم . والنتیجة لا خیر فیھا . لذلك لم یکن عمن 
یحرض علی ثورة أو یعاون ثائرین ١‏ او یرضی عن فتنة ٠‏ فلا یعاونھا . ولایعاون 
علیما ٭ 


۹ ۔۔ ولیست رغبة ماك رخی اللہ عنه عن الفتن او الثورات غریبة 
علی اٴھل الدیئة ء بل ھم کانوا ینزعون نفس ھذا النزع . فانه من وقت نآخرج 
الحکم الاسلامی من بلاد الحجاز ٠‏ وصار فی العراق من عھد علی . ثم صار 
فی الشام فی عھد الامویین ٠‏ ثم آوی الی العراق ثانیة فی عھد العباسیین ۔ من 
ذلك الوقت صار أھل الحجاز منصرفین عن السیاسة غیر معنیین بامرھا . ولم 
یلتفوا الی داعیة الا یوم ان ثاروا لمثارات الحسین رضی الل عنه فی عھد یزید 
ابن معاویة ٠‏ ومن بعد ذلك کانت المدینة لا تلتفت الی ای نزعة سیاسیة الا اذا 
هھاجمھا مھاجم ٠‏ فعندئذ یتجرد اھلھا للدفاع عن انفسھم واموالھم واعراضہم 
لا لتاپید قوم ء ولا لنصرۃ دولة ء ولکٹھا الرغبة فی الفرار والاطمثنان . کمسا 
رایت فی حالھم مغ ١بی‏ حموة ولذلك کانت الدینة فی الفعھصر الاموی واشطں 





مستضعفون فی الأارض ٛ٠‏ فآوانا بنصرہ ٠‏ فاصبمحنا بنعمته اخوانا . ثم لقینڑا 
رجالکم ٠.‏ فدعوناھم الی طاعة الرحمن ؛ وحکم القران ء فدعونا الی طاعة 
الشیطان ٠‏ وحکم بنی مروان ٠‏ فشتان لعمر اللہ بین الغی والرشد ٠‏ اقبلوا 
پھرعون ۰ وقد ضرب الشیطان قبلھم بجرانه ء٠‏ وغلت ہدمائھم مراجله ٠‏ وصدق 
علیھم ظنه ٠‏ واقبل آنحسار الل عز وجل عصائب وکتائب ء بکل مھتدی ذی روئق؛ 
فدارت رحانا ٠‏ واستدارت رحاھم بضرب یرتاب بە البطلون ٠‏ وانتم یا ١ھل‏ 
الدینة آن تنصروا مروان وال مروان یسحتکم اللہ بعذاب من عندہ آو بایدینا ء 
ویشف صدور قوم مؤمنین ٭ ۱ 

یا اھل الدینة ٠‏ اولکم خیر اول . وآخرکم شر آخر ء یا اھل الدینة أخبروئی 
عن ثمائیة اسھم ء فرخھا ال عز وجل فی کتابه ٠‏ علی القوی والضعیفٴ 
فجاء ٹاسع لیس لە فیھا سھم ء فاخڈھا لنفسە عکابرا مجاربا . یا اھل وین" 
بلغتی آنکم تنتقصون اصحابی ء قلتم : شباب احداث ‏ واعراباحفاق ء 
وه مکتھلون فی شبابھم . غضة عن الشعر اعینھم . ثقیلة عنالباطل اقداموعة ء٠‏ 


۔-۔١۴ے‎ 


ح العصر العباسی کسائر بلاد الحجاز . مثابة للشعراء والعلماء والزماہِ 
الذین انصرفوا الی الہ سبحانه وتعالی ٠‏ ولا یناٹون من الدنیا الا ما یقویھم 
علی عبادة الرحمن ٠‏ وفھم الشرآن . ودراسة الحدیث الشریف والفتوی ف٤‏ 
الدین ان تھیات لھم الاسباب ء وتوافرت لھم ال مڑھسلات . وک ذك کان عاللہ 
ہوخی ال عنه . اخذ من ھذہ البیئة وجھتھا . وقوت الاحداث فی نفسه النزوع 
الیھا . وتاید لدیه بالدلیل سلامة نظرتھا . واستقامة جادتھا ۰ فالتزمھا الی 
الٹھایة ٭ 

ہ8 ۔۔ لزم عالك رخی ا عنه الجماعة ہ ولم یر الخروج علی الطاعة: 
فلم یدع الی ٹورة . ولم یؤیدھما ء ومن الحق ان نقسرر انه لم یدع الی الولاۃ 
وخلفاء عصرہ . ویناحرھم ٠‏ بل کان یری ان یلتزم الحیاد ء لا یدعو الی احد ؛ 
ان ثارت ثورة او استیقظت فتنة ٠‏ وذلك یتفق مع منطقه وتفکیرہ ٠‏ فھو ان کان 
یلزم الجماعة والطاعة لا یری ان سیاسة السلطان فی عصرہ ھی الحق الصراح 
الذی بتفق مع احکام الاسلام ٠‏ وھدی القرآن ء بل یرخی بالطاعة ء لان فیا 
اصلاحا نسبیا . وقد کون فيها اصلاح بالموعظة الحسنة ء وقول الحق فی 
اپانه . والھدایة والارشاد ٠‏ وان صلاح الحاکم یتبع فی اکثر الاحیان جسلاح 
الحکومین . فعلی العلماء ان یصلحوا الناس ٠‏ ویرشدوھم ء فان صلحوا جاء 
صلاح الحاکمین تبعا لصلاحھم ٠‏ ومھما یکن رايه فی طریقة الاصلاح ء فھو 
لا ینار احدا عند الفتن لان الفریقین فی اثم ٠‏ فلا یعاون احدھما علی الآخر ء 
وکذلك اجاب عندما سئل عن قتال الخارجین علی الخلیفة ٠‏ فقد قال قائل : 
ایجوز قتالھم ؟ فقال : ان خرجوا علی مثل عمر بن عبد العزیز ء فقال : فان لم 
کن مثله ٠‏ فقال : دعھم ینتقم اش من ظالم بظالم ٠‏ ثم ینتقم من کلیھما )١(‏ 


ولسنا ندری فی ای دولة قال ھھذا . آفی الدولة الامویة ام فی الدولة 
العباسیة ٠‏ ولعل الأقرب ان ذلك کان فی عصر الدولة العباسیة ء لائه عصر 
نضج مالك . ولا یبصح آن یفھم من ھذا أنه یوالی الامویین دون العباسیین ء 
فان منطلقه الذی سار عليه فی حیاته لا ینطق بھڈا ء ٹم هو قد وضع الصورة 
آلٹالیة بین یدی سائله ٠‏ فقال : ان کان الخلیفة الڈی خرجوا عليه مثل عمر 


سے 





٠ ضحی الاسلام‎ )١( 


۔٥٤ب‎ - 


ابن حبد ائمزیرٗ فی تقواد وعدله: واقامة الحدود ٠‏ ورفقه پالناس فلیقاتلوا ٠‏ 
والا فلیذروھم فی غیھم یعمھون ٭ 


۹ -۔ وان قول عالك ھذا فی قشال الخارجین علی الخلیفة یذکرٹا 
بموقف البصری واعظ البصرۃة وفقیھھا فی العصر الاموی )١(‏ ء فقد سئل فی 
الخارجین علی عبد ا ملك بن عروان. فقال : لا تکن مع ھزلاء ولا ھڑلاء ء فقال 
رجل من آاھل الشام : ولا مع امیر المؤمنین یا ابا سعزد . فغضب وخط بیدھ ٠‏ 
قم قال ا ولامم آمَیز ااؤمتین:: 


الا تری ان الرای متفق بین ھذین الرجلین ٠‏ وان کلامھما فی الخارجین 
متحد فی المعنی ٠‏ وان اختلف اللفظ * 


والحق آن دراسة رای مالك فی الحکام فی عھدہ ء ودراسة رای الحسن 
فی حکام بنی آمیة فی عھدہ ء تنتھی بنا الی اتحاد الٹھج عند. ھذین الامامین 
الجلیلین . لاتحاد النفس وا لمعدن والسبب ء فکلاھما عاش فی احوال سیاسیة 
کثیرۃ الاضطراب ۰ کثیرة الفتن ٠‏ وفی ضجة الفتنة لا یسمع قول الحق ٠‏ ویکون 
الشح هو الطاع . والھوی هو التبم ٠‏ ویکون الآجدر بالملؤمن ان یاتی الی سیفھه 
فیدقه علی حجر ٠‏ ویاجا الی شعاف الجبسال او یرعی الغنم ء کما ورد فی 
الحدیث الشریف ٠‏ فان لم یکن لە غنم یرعاھا ء ولم یستطع الذھاب الی شعاف 
الجبال ٠‏ عاش فی وسط الناس ۰ ولم یخض فیما یخوضون فيه ء بل یتجه الی 
الدین یدرسە ٠‏ والی آثار السلف الصالح یتبعھا ٠‏ ویعلنھا فی خاصته ومن 
یجدون فی أنفسھم حاجة الی الاہتماع اليه ٭ 


ولقد اتحدت نفس الحسن البصری . ونفس ماك رخی اللہ عنه . فکلا 
الوجلین کانت نفسه نفس تقی ورع یخاف الل سبحانه ء وکلاھما کان ذا سمت 
حسن ہ وذا عقل قوی نافذ ٠‏ وبصر بالامور ء وما یحیط به ء وکلاھما کان یری 
ان الوعظة الحسنة فی ابانھا اجدی من الثورة والدعوۃ الی الفتنة ء کلاھما 
کان ینطق بھذہ الموعظة عندما یجد فی الآذان اصفاء . وفقی القلوب وعیا ء 





)١(‏ مات الحسن البصری سنة ۱٦١‏ ھ بصد ان عمر اکثر من تسغین 


سئةڈ 


ولذلك اتحد موقفھما من الفتن ذلك الاتحاد ؛ ولعل مالکا کان یتبع سیرۃ الحسن, 
وقد کان علی علم بھا اذ اه مات ومالك فی نحو الثامنة عشرة من عمرہ* (۱) ء 
وقد کان سعبد بن اللسیب فی مرقفه من الخلفاء کالحسن ٠‏ فاقتدی مال بھما * 


ولا نجد الرجلین الحسن ومالکا یفترقان الا فی أمر واحسد من ناحیة 
الرای السیاسی . ذلك ان الحسن البصری گان مع اعتزاله السیاسة عملا ء کان _ 
یمبل الی ملی بن ابی طالبِ ٠‏ ویری ٴىه گان علی حق فی قثال معاویة ٠‏ وکان 
معاویة علی الباطل . بل یری انه کان باغیا ء ولا ینزل بعلی عن مرتبة الخلفاء 


وصسصووصصجوصحےئتت- ‏ حججعہدء سے ۔+صصبجح<ٰہجد٭ہ 


(۱) نمد من الحق فی ھذا القام ان نشیر بکلمة الی موقف الحسن 
البصری من الأمریین : لقد اعتزل الحسن السیاسة عملا ؛ ولم بعتزلھا فکرا ء 
فلقد کان رایه فی بنی آمیة سینا ماعدا عمر بن عبد العزیز ء ولکته لم یر الخروج 
علیھم ٠‏ ولم بدع الاس الی الوقوف فی وجھھم ہ وان کانوا ظالمین وذك لا 
یاتی : 

(ٴ) لأنه یری ان الخروع قد بعطل الحدود ویھدم عمود الاسلام ٠‏ ولڈا 
قال فیھم لپ“ هھم یلون من امورنا خمساء الجمعة والفیء والثغور والحدود ۰ 
واشملای یستقرم الدین الا بھم وان جاروا وان ظلموا ٠‏ واشف ا یصلح اس بھم 
ڈاکثٹر مما یفندون ٭ 

(ب) ولاثه رأی ان کثرة الخروج تحل الدولة الاسلامیة ٠.‏ وتجعل باس 
السلمین بینھم شدیدا ' فیکلب فیھم عدوھم ء ویجرؤ عليھم خصومھم ٭ 

(ج) ولأنه رای الدماء تمرق فی الخروج من غیر حق یقام ومظلمة تدفع ء 
والناس یخرجون من ید طاام الی ؟ظام ٭ 

(ہ) ولانه وجد ان الطربیٰ العید لاصلاح ھ'ہذا الفساد اصسلاح حال 
آنه اذا صلح حال الشعب تبعه حتما صلاح الحاکم ۶ سمع مرۃ رجلا یدعو 
علی الحجاج ٠‏ فقال لە لا تفعل رحمك ال ٠‏ انکم من انفسکم اوتیتم , اننا تخاف 
ان عزل الحجاج او مات ان تليكکم القردة والخنازیر ء فقد روی ان النبی صلی 
ال عليه وسلم قال : ٠‏ عمالکم کاعمالکم ء وکما تکونون يولی عليکم ه ولقهد 
وصلنی کتابك تذکر ما آنتم فيیه من جور العمال ٠‏ وانه لیس ینبفغی من عصل 
المصیة ان ینکر العقوبة وما اظن الذی انتم فيه ء الا من شوٌم النٹوب والسلام ہ 
ملخص من کتاب تاریخ الجدل للمؤلف _ الناشر دار الفکر العربی ٭ 
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الثلاة الذین سبقوہ ٠ )١(‏ وان کانو! علی تفاوت فی اقدارھم ٠.‏ ولقد کان من . 
العشرة الذین شھد لھم النبی صلی ال عليه وسلم بالجنة ۰ أما مالك رضی ا 
عنه ء فجملة اخبارہ لا تنبیء عن اٴنه کان یمیل الی علی رصی اللہ عنه . بل انه 
صرح بانە لم یکن فی منزلة ابی بکر وعمر وعثمان رضی اللہ عنھم ٠‏ من حیث 
الحکم العمالح والرشد ٠‏ فان ھزلاء الثلاثة فی منزلة دونھا سائر الحکام ء 
وھلی رضی اض عنه کاکٹر الصحابة لا یعلو عليھم فی نظرہ ٠‏ 


: ۔۔۔ ران ذلك یعتاج الی أن نبینه ببعضی الشرح والتفصیل‎ ٢ 


لقد ساله احد العلویین فی مجلس درسه من خیر الناس بعد رسول اللہ 
صدی اھ عليه وسلم ؟ قال : ابو بکر ء قال : ثم من ٴ قال مالك :۔ثم عمر ۰ قال : 
ٹم من ؟ قال : الخلیفة القتول ظلما عثمان ٠‏ وقد روی مصعب تلمیذہ أٴنه سئل 
عالك ؛ من افضل الناس بعد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم . فقال مالك : 
اہو ہکر ٠‏ قال : ثم من ؟ قال : ثم عمر ۰ قال : ثم من ؟ قال : عثمان . قیل : 
ٹم من ؟ قال : ھنا وقف الناس ٠ء‏ ھزلاء خیرة رسول اللہ صلی الل عليه وسلم ٠‏ 
مر ابا بکر علی الصلاۃ ٠‏ واختار ابو بکر عمر . وجھلھا عبر الی ستةء 
فاختاروا عثمان فوقف الناس ھا ھنا ء وفی روایة ولیس من طلب الامر کمن 
لم یطلبہ ء ٠‏ : 


* وفی روایة ابن وھب . ٠‏ افضل الناس ابو بکر وعمر ٠‏ قلت : ثم من ۹ 
غامسک . قلت : آئی امرؤ اقتدی بك فی دیئی ؛ فقال : عثمان ء ٠ )٢(‏ 


ومن صٰذہ الروایات المختلفة یتبین امران : ( احدھما ) : ان مالکا کان 
وفنع آہا بگر وعمر وعثٹمان فی مرتبة دونھا سائر الناس ٠‏ وان کانت الروایة 
الآخیرة التی ذکرھا ابن وعب علی آنه کان یتردد فی ضم عثمان الی الشیخین. 
واذنلك امسك عندما سالہ عنه * 


( الامر الثائی ) : انه یجعل علیا رخی اللہ عنه فی سائر الصحابة ‏ 
شلا بمتاز عنم فی ثیء 


غ۵ ۔۔ وان عالکا رخی ال عنه یخالف بذله امامین آخرین عاصراھ 
۔+حدھهماً اسن عمنه ومات قبله . وھو ابو خنیفة ٠‏ وثائیھما اصخر منه ٠‏ وق ۔ 





(۵ یاجع تاریخ الجدل للمؤلف * 
)٢(‏ الوولیات امذکورة کلھا ماخودة من الداراد ص ٠ ٦۰٢‏ 


- ١۵۷ے‎ 


تلمیذہ الشافعی . فان ابا حنیفة لا بعد علیا کساثر الناس ۔ بل یرفعه الی مرتبة 
الراشدین من الخلفاء ‏ ویقدمه فی الترتیب فی الدرجات علی عثمان رضی ال 
عنه ٠‏ والشافعی بعلن محبته لعلی ٠‏ ویحکم علی خصومه بانھم بغاۃ ویعتمد فی 
استنباط احکام البغاۃ علی ما کان یفعله علی رخی الہ عنە مع الخارجین عليه ء 
والذین بغوا علی حکمه ء حتی لقد اتھم بانه شیعی . وحوسب صلی ذك . 
وتعرض للتلف ٠‏ ولکنە کان یذکر مثاقب ابی بکر . ویفضله علی علی رخی اللہ 
عنه . ولذلك لم بکن رافضیا < ٴ 


ولاذا رای مالك عدم ذکر علی فی عقام الفضلین . بل کان بقف بعسد 
عثمان ویقول : ٭ ھنتا یستوی الناس ۰ ٠‏ فما کان علی کسائر الناس ٠‏ فمل جھل 
ذكٴ الامام الجلیل مضأفبه . وسابقاته فی الامسلام . وجھادہ وحسن بلائه . 
ومقامه من النبی صلی الل عليه وسلم !' لا نظن انه جھل شیئا ہن ذلك ٠‏ او 
آنکرہ ٠‏ انما هو یعرف علیا رخی الله عنه ء ویعرف مقامه . ولکنه عندما کان 
یجبیب عن المسالة کان یجیب فیما یتعلق بالخلافة ٠‏ والخلفاء . ولعل لجوابهھ 
بعض البررات . وان کنا لا نوافقه فی جوابه . وأن ۹٘قصی ما نتلسە له ھو 
ما باتی : : 


() ان علیا فی نظرہ کان یطلب الخلافة ویسعی :الیھا . وذلك یغض منه 
ولا یجعله فی عرتبة من لم یطلبھا ٠‏ ولذلك جاء فی بعض الروایات عنه : ولیی 
من طلب الأمر کمن لم یطلبه ٠‏ فالطلب یدل علی الرعبة ٠‏ ومع الرغبة الاتھام ء 
وعدم الطلب یدل علی الزھادة ٠‏ ومع الزھادة النزامة ٠‏ وعدم الاتھام ٠‏ 


(ب) ان خلافة ابی بکر کانت ہتامیر النبی صلی الل عليه وسلم ٠‏ وخلافة 
عمر کانت باختیار ١بی‏ بکر الذی آمرہ النبی صلی ا عليه وسلم . وعثمان 
اخقارہ الستة الذین فوض البھم عمر . وجعل الشوری لھم . اما علی فقّد 
اختارہ قتلة عثمان ء فلم یکن اختیارہ . کاختیار من سبقوء * 


وقد جاءت الاشارة الی ذلك فی احدی الروایات السابقة . وھو فی ھذا 
القول یضرب علی نغمة معاویة والأمویبن ٠‏ 


(ج) ان مالکا فی دراستە للأمور کان رجلا واقعیا ٠‏ یحکم علی الاعمال 
لا غیرھا ء وعھد علی رخضی الل عنه فی الخلافة کان کلە حروبا واضطرابات ء 
واقد کان ماللہ ییغضھا * ۱ ۱ 


ومھما ٹکں البررات التی تدفع الی ذلك اکم علی سیف الا۔ لام 2١‏ 


-۔۔+ 


٢٣۸‏ ۔.۔ 


۰ س‫ 


الحکم یدل علی نزعة امویة ٠‏ وان لم یرض عن اعمالهم . وعدم :تقدیر کامل 
فعلی ٠‏ وان لم یعرف أنه قدح فيه ٠او‏ ذکرم بضر الخیر * 


عقوت رف سم الا رد فا اھ اون 
علی وابن عباس ۰ حتی لقد اتھم بان الدافع لذلك نزمة امویة . ولکنه سئل عن 
ذلك فاجاب بانه لم یلق اصحابھما . ولم یتلق عنھم ٠‏ وھو یروی عمن التظقی 
بالصحابة الذین کثر ذکرھم فی روایاته . وقد کان السائل الرشید . فقد جاء 
فی شرح الوطا للزرقانی ما نصه : 


٭ قال الرشید مالك : لم نر فی کتابِك ذکرا لعلی وابن عباس فقال : لہ 
یکوتا ببلدی ء ولم الق رجثھما ء فان صح ھدا ء فگانه راد ذکرا کثیرا ٠‏ والا 
ففی الموطا احادیث عنھما ء )١(‏ ٭ 


وان کونھما لم یکونا ببلدہ ای المدینة ان اراد فی سنی حیاتھم الآخیرة ء 
فذلك صحیح لا ریب فيه . لان علیا رخی الل عنه وکرم اللہ وجھۂ کانت خلافتھ 
فی العراق ٠‏ وبه دفن ٠‏ وابن عباس کانت مدرسته فی سنیه الآخیرۃ ہمکاة . وبھا 
آلقی دروسە ٠‏ وخصوصا تفسیر القرآن الکریم ٠‏ وہڈلك کان الرواة عن علی 
واپن عباس بھذین البلدین کٹثیرین . ولکن اگٹر حیاۃ علق کانت بالمدینة ٠‏ اذ انه 
فی مدة الخلفاء الثلاثة الذین سبقوہ کان یعیش بھاہ, فلیس من ا معقول الا یکون 
له احادیث قد تلقاھا عنه رواة با لمدینة . الا اذا کانوا قد غلبتھم النزعة الامویة 
فقللوا الروایة عنه ارضاء آو دفعا لاذی الامویین اللذین لا یالوؤن جھدا فی 
اخفاء عاثر علی کرم الل وجھهه . وھم الذین ناوءوہ العداوة . حیا واسٹباحوا 
دماء ذریته من بعدم ٭ٴ ۱ 


ق۵ ق ۔۔ وخلاصة القول آن مالکا ری اللہ عفه گان ممن لا یخوضون 
فی السیاسة ٠‏ وکان لا یحرض علی الثورات ۰ء ولا یرخی عن الفتن ء ولا یالو 
نصحا للولاۃ والخلفاء ٠‏ ویاخذ عطایا الخلفاء ٠‏ وکانِ لا پفلو من نزمۂ تقربه 
من الأمویین ولا تدفعه الی عمل او قول ٠‏ وان کان من اٹارھا ان گان رایه فی 
علی متفقا فی الجملة مع رایھم ٭ ۱ 





۰ ۹ مقدمة شرح الوطا للزرقانی حں‎ )١( 


لے 8۹ - 


٦‏ ۔۔ومم بعد ماك عن الثورات والتحریضی علیمھا ٠‏ وعن الفٹنِ 
والخوض فیھا ء نزلت به محنة فی العصر العباسی فی عھد ابی جعفر النصور ' 
وقد اتفق الؤرخون علی نزول ھذہ الحنة به ٠‏ واکثر الرواة علی آنھا نزلت بھ 
سنة ۱٦١‏ ۰ وقیل سنة )١( ۱١١۷‏ ء وقد ضرب فی ھذہ الحنة بالسیاط ؛ ومدت 
یدہ حتی انخلعت کتفاہ ٠‏ وقد اختلفوا فی سببھا ٠‏ علی اقوال کثیرۃ نذکر منھا 
ثلاثة : 


اولھا : وھو اضعفھا . أن عالکا کان یجاھر بمخالفة ابن عباس فی نکاح 
التعة ویقول انه حرام . وقد جاعت ھذہ الروایة فی کتاب ٠‏ شذرات من ذھب ء 
ففيه ما نصە : ٠‏ قیل انه حمل الی بغداد وقال له ما یقول فی نکاح ا لمتعة ٠‏ فقال 
عو حرام ؛ فقیل لە فی قول ابن عباس فیھا . فقال : کلام غیرہ فیھا اوفق لکتاب 
اللّء واصر علی القول بتحریمھا ٠.‏ فطیف بهھ علی ثور مشوھا ٠‏ فکان یرفع 
القذر عن وجھه ٠‏ وبقسول یاڑھل بفماد . من لم یعرفنی ٠‏ فلیغرفنی . انا مالك 
ابن انس ٠‏ فعل بی ما ترون لأقول یچواز نکاح المتعة . ولا اقول ب. ٹم بعد ذلك 
لم یزدہ الل الا رفعة ء ٠ )٢(‏ 


وھذا الخبر لم یذکرہ الثقات ٠‏ وھو فوق ذلك یخالف المشھور الستفیعض 
وھو ان مالکا لم یدخل بغداد قط . ولم نتقل من بلاد الحجاز ٠‏ 


وان متِن الخبر ذاته یجعله غیر معقول فی نضەمه ؛ وذلك لان‌الفقھاء اجمعوا 
علی ان ا لمتعة باطلة الا الشیعة ٠‏ فابو حنیفة والاوزاعی ومن سبقھما من فقھاء 
التابعین اجمعوا علی ذلك الرای ٠‏ فقد انعقد الاجماع بین فقھاء الجماعة علی 
بطلانه ٠‏ وابو جعفر اکیس من ان یعاقب فقیھا لە مکانة مالك علی امر مشھور 
معروف عتفق عليه ٠‏ قد انعقه عليه الاجماع ٠‏ الا ما کان من الشیعة الامامیة 
من اباحتھا ٭ وقد کان ابو جعفسر یری ان الشیعة هم الشوکة التی تقض 
مضاجءه . فھو لا یمکن ان یعاقبه لیعلن صواب رای لجماعة یری خفضھم 
ولا یغضب عامة الفقھاء وسائر السلمین بالعقاب فی امر یعد من البدھیات 
عندھم ٠‏ والا اثار السخط عليه ٠‏ وکان الظلم واضحا ٠‏ والاذی بینا ء وما کان 
ڈپوؤ جعفر کذك ٭ ۹ 





* ۲۹٦٢ الدارك ص‎ )١( 
٠ ۲۹۰ شفرات من ذھب ۰ء فی اخبار من ذھب  الجزء الاول صی‎ )۲( 


بب +۰٠_ھہ‏ 


وثٹانی الأسباب : التی پذکرھا الؤرخُونْ فی انزال الحنة بھڈا الفٹیے 
::لعظیم : ٠‏ ان مالکا رضی ال عنه کان یفدم عثمان علی علی ارخیٰ اذ عٹھناء 
فاغری الطالبیون به والی الدینة ؛ وھذا الخبر جاء فی الدارك ففيه'ما نصه“ٴ؛ 
٭ قال ( ای ابن بکیر ) : ما ضرب مالك الا فی تقدیمه عثمان علی علی ٠‏ فسمی 
به الطالبیون حتی ضرب فقیل لابن بکیر خالفت اصحابك . ھم یقولون فی 
البیعة ٠‏ قال انا اعلم من اصحاىی ء )٦(‏ ۰ ۱ 


وھذا الخبر فوق مخالفته الشھور . ومخالفة کت ً7 


مقاروا رای علی بس او تن امو وین کا سی یھ ایا معبغضین الی 
محمد بن عبد الل النفس الزکیة بالدمنة ٠‏ وقتلهہ غفما کان للطالبیین شان ؛ 


وما کان اہو جعفر لیؤذی فقیھا لٹل مذم الفتیا فی ذك الزمان ؛ فیضربه من , 


: ٠ اجلھا‎ 


وثالٹ الأسباب التی تذکر . وھو الشھور ؛ أنه کان بحدث بحدیث ٭ 
لبطلان بیعة ابی جعفر الملنصور وان ھذا داع وشاع فی وقت خروج محمد 


ابن عبد ال بن حسن النفس الزکیة با لمدینة ٠‏ وان المنصور ٠‏ نھاہ عن ان یحدتث 


بھذا الحسدیث ٠‏ ثم دس الیه من یساله عنه ء فصدث به علی رءوس الناس ؛ 
فضربه ٠‏ ولقد ظن ابن جریر المؤرخ مالکا کان بتحدیثه بھذا الحدیث ٠‏ برض 


کی ا ا ا ا ام ا و ا تج 


فان فی اعناقنا بیعة النصور . فقال : انما کنتم مکرھین ء ولیس لکرہ بیعةق:ء 


را ا ا فمعوا تی سا 


٠ )۲( بیته‎ 


۷ ۔۔ ونحن نختار انه ضرب لتحدیثه بھذا العدیث فی وقت اخووچ 


محمد بن عبد الل با لمدینة ء لا لأنه کان یحرض ہذلك التحدیث ۰ہ بل الذی نعتقدہ 
آنه حدث بھڈا الحدیث ورواہ ء ونقله الناس عنه ١‏ فوجد الناس فیه ما یدل 


علی انه یجوز ان یتحللوا من بیعة النصور زاعمین انھا کانت بالغلب والاگراہ ٭... 
چوجد الکائدون مالك فی ذلك فرصۃ للکید لە ء فاخبروا والی الدینة بذكك فکانت: , 


الحئة ٠‏ ولقد وجدنا فی الآخبار ما یصرح بڈلله ۰ فائه جاء فی الانتقاء لابن 
عیف البر : ما دعی ماك بن انس ٠‏ وشوور ء وسمع منۂ ٠‏ وقبل قوله شنف لھ 





)١(‏ الدارك صس ۳٦۹‏ ٭ 
.۲ تاریخ ابن کثیر ج ١ص ۸۵١‏ ٠٭‏ 
ت٢ت‏ 


الناس )١(‏ ء وحسدوہ . ونمتوہ پکل شیء . فلما ولی جعفر بن سلیمان صلئ_ 
الدینة ء سعوا بە اليه ٠‏ وکٹررا عليه عندہ ٠‏ وقالوا لا یری ایمان بیعتکم ھذہ 
ہفیء . وهو اذ بحدیث رواہ عن ثابت بن الأحنف فی طلاق الکرہ اه 
لاپجوز : (۲) " 
رر 
فہذا یدل علی ؟ُٛنه وجد من الکائدین من صورو! مالکا بصورة التاثر 
ہمحدیٹه بھذا الحدیث ء وبظھر أنه فی کھولته کان له خصوم مں الناس من اھل 
العلم . یلفسون عليه ما وصل ألیهە من تقدیر الخاصة والعامة له ۰٠‏ 


وعندی ان سبب الحنة لیس هو التحدیٹ بالحدیث وحدہ . بل التحدیث 
ہە ھی وقت الفتن ٠‏ واستخدام الٹائرین لذلك الحدیث . لتحریض الناس عصلی 
الغروج مستفخلین مکاىة مالك فی العلم والافتاء ٠‏ ووجد الذین سعون بالعلماء 
واھل الفضل فی ذلك سبیلا للکید بمالكف فکادوا لہ فتٹھی مالك عن التنحدیث 
یپ ٠‏ فلم بفعل ٭ 

۸ -۔ وسوق السیب علی ذلك النجو الذی یتفق مع قول الڈکثٹرین ؛ 
وھو الذی یتفق مع ما عرف عن مالك طول حیاته من أٴنه لم یخض ھی فتنة > 
ولم بحرض علی خروج : وقد شرحنا ذلك فیما اسلفنا من قول . ولکنە فی الوقت 
نفسہ لا یستطیع ان یمتنع عن التحدیث ارضاء لاحد . ولا اتباعا لھوی اُحدت 
فھو یری ان ذلك کتمان للعلم . وقد نھی الل سبحانه وتعالی عن کتمان العلم ء 
وقد کان یحرض تلامیذہ علی ان یفشوا فی العلم ولا بکتموە کما جاء فی المدارك 
وغیرہ ۰ فالقضیة بالنسبة لتجدیٹه بھدا الحدیث . قد اختلفت فیھا نظرہ . ونظر 
الولاۃ ٠‏ فنظر الولاۃ واہو جعفر من ورانھم الی ان فی التحدیث به تنة ء أو 
لمریضا علیھا وقد استغله دعاتھا لذلك . ونظر مالك الی ان التحدیث به افشاء. 
امعلم : وما یبای شیٹا وراء ذلك . فھو اذا کان قد نزہ درسە عن ان یکون 
موضع تفریخ للفتن فھو قد نزہ نفسهە ایضا عن ان یعین فی التحدیث عن رسول 
اه صلی الل عليه وسلم . و یرشٰی ىالدنیة . فیکتم علم اللہ ارضاء للحکام * 

وقد یقول قائل ان ابن جریر الطبری یصرح بان مالکا افتی الناس بعبایمة 


محمد بن عہد ال بن حسن ٠‏ وانە افتی بان بیعتھم لأبی جعفر کانت بالاکراہ ۔ 
ولابہن جریر مکانتہ فی الإتاریغ ٠‏ 





٠ شنفوا لە : ا١ی تنکروا‎ )١( 
٠ ٢٤ ید الانتقاء سس‎ 


٦ص‎ 


وانا نری ان ابن جریر قد فھم ذلك من تحدیثه بالعدیث ہ او لمله صرح 
جالتخریج علی الحدیٹ بان کل بیعة آو یمین کانٹ بالاکراہ تکون باطلة ‏ وڈاله 
.فی معنی الافتاء بلا ریب بیطلان بیعمة ااتصور . وجواز بیعة غیرہ ةس 
التحدیث ہالحدیث بلا شك یؤدی الی ھذہ الفتیا 


انما القضیة التی ھی موضع نظر مل حرض مالك علی الخروجح ٠‏ وخاض 
فی الفتنة ؟ الجواب عن ذك لا ء بلا ریب بدلیل قول ابن جریر نفسه : ہ ولزم 
ماك بیتهہ ء فھو قد انقطم عن الناس . لکیلا یخوض فی الفتنة ٠‏ 


۹ ۔۔ والخلاصة ان سبب الحنة ذکرہ للحدیث فی وقت خروج محمد 


ولکن من الٰی انزل المحنة بذلك الامام الجلیل ؟ الاکٹرون من الرواة 
علی انه جعفر بن سلیمان والی الدینة ء ولکن آکان بتعریض من ابی جعضر 
النصور ؟ ام هو رای ارتاہ الوالی عن تلقاء نفسهە ؟ تمیل الاخیار التی اشتمل 
علیھا کتاب المدارك الی ان الڈی فعل ذاك الوالی من غیر علم ابی جعفر ء لان 
ذلك کان بعد الفتثة ٠‏ وبعد ان اجتثت جذورھا ء ویذکر ابن عبد البر فی الانتقاء 
ان آبا جعفر هو الڈی نھی عن التحدیث بالحدیث ٠‏ وانه دس لە من یسمممتە ٠‏ 
قراه قد حدث بھ ۰ 


والظاھر من مجموع الاخبار ان الڈی تحمل ۔۔ کبر المحنة فی ظاھر الامرء 
ھو الوالی ٠‏ وان کل الظواھر تشیر الی انه فعل ذلك من تلقاء نفسه ٠‏ ونمن 
لا نستطیع ان ننفی ان یکون ذلك بعلم ورضا من ا منصور الداھیة الذی کان علی 
علم بما یجری داخل دولته ٠‏ وخاصة ما بین کبارھا ٭ وان الذی کان علی علم 
بداخل بیت ماك ٠‏ حتی کان یعرف انه کان یامر خادمه بادارة الرحی ٠‏ جتی 
لا یسمع الجیران صوت ابنته من البکاء جوعا ؛ ما کان یجھل بما یجسری ء 
ولکتھا السیاسة تعسل بعض الناس اثم الفعل وتجمل للإمسیطرین فرصة 
البراءة ٠‏ 


۰ -۔ ویظبر ان اھل الدینة عندما راوا ٴفقیبھا وامامھا ینزل بە ذالد 
النکال سجطوا علی بنی العإب-ؿ4اس وولاتھم ء وخصوصا انه کان مظلوما ء 
فما حرض علی فتنة ء وما بفی ء ولا تجاوز حد الافتاء ٠‏ ولم یفارق خطتہ لبل 
الاڈی ولا بعدہ ء فلزم درسە بعد ان ابل من جراحه ورقنت ٠‏ واستمرٴقیٰ درس 
لا یحرض ولا یدعو الیفساد . فکان ذله معا زادھم نقمة على‌الحاکمین : وجمل 
02 یحسون بمرارقۃ مافعلواء دترم ابا جعفر الداھیة ء والفرصة 

میتی 


لدیھم سائحة ء فانه لم یکن فی ظاھر المر ضاریا ولا آمرا بضرب ولا راضیا 
من . لذلك عندما جاء الی الحجاز حاجا رسل الی مالك یعتذر الیه 


ولنسق الخبر گما جاء علی لسان عالك رخی اس عنه لنعرف منه مقدار 
اجلال ابی جعفر له ٠‏ وعظم مالك فی سماحته . کما کان عظیمسا فی موابتهھ 


رخی اٹ عنه ٠‏ وھا عو ذا الخبر: 


ہ ما دخلت علی ابی جعفر وقد عھد الی ان آتيه فی الموسم . قال لے 
والل الذی لا اله الا هو ما آمرت بالذی کان ولا علمته . انهە لایزال ٦ھل‌الحرمین‏ 
بخیر ما گنت بین اظھرھم . وانی اخالك أمانا لهم من عذاب .۔ ولقد رفع اللہ 
بك عنھم سطوۃ عظیمة ٠‏ فانھم اسرع الناس الی الفتن ٠‏ وقد آمرت بعد والل 
ان بڑتی بە من الدیئژة الی العراق علی قتب )١(‏ ۰ء وأمرت بضیق محبسه 
والاستبلاغ فی امتھانه ولاہد ان انزل به منالعقوبة ااضعاف ما نالك منه*٠فقلت‏ : 
عافی ال امیر المؤمنین واکرم مثواہ . قد عفوت عذے لمقرابته من رسول ال 
مسلی اللہ عليه وسلم . وقرابته منك ٠‏ قال : ٠‏ فعفا اللہ عنك ووصاك ء ۰ 


وان ذلك السیاق لیدل علی عظمة مالك متسامحا ٠‏ کما بینا ٠‏ ویدل فوق 
ذلك علی ان ابا جعفر قد ابلغ فی الاعتذار ٠‏ ولم متحفظ فيه ٠‏ وانه کان یعرف 
قدر ماك ٠‏ وثتاثیرہ فی نفوس اھل الحجاز : وانه قد استبان له من جمعلة احواله 
آئه لا یحرض علی فتنة ٠‏ ولا یدعو الیھا ؛ ولا یشجع الخارجین او یمالئھم ؛ 
ولذلك اعتبرہ !مانا لھم من عذاب ٠‏ وانھم سرع الناس الی فتن لولا اقتداؤھم 
ہمالك . وسلوکھم مثل سبیله فی ابتعاد عن الفتن ودعاتھا ٠‏ 


وعظه للخلفاء ووصایاہ لھم 


۷۱ ۔۔ کان مالك ا یری ان حکم الخلفاء الذین عاصروه هو حسکم, 
الاسلام ولکنه لم یر جسواز ا لانتقتاضں علیھم لیاسه من الاصسلاح عن صطریق 
الاتتقاض . ولان الفتن التی بلفه خبرھۂ ٠‏ والتی شاھدھا لم تنقل الأمر من فساد 
الی صلاح ٠‏ بل کانت تحوله من فساد الی افسد ؛ ومم ھذا الرٴی لم یقطع صلتہ۔ 
پالخلفاء والامراء ٠‏ بل کان یری من الواجب عليه ارشادھم واصلاحھم لائہ 
وجل ینظر الی وقائع الأامور ؛ ولا یقف عند الصور الثالیة وحدھا ؛ وقد وجدر 
ان وعظ مؤلاء یٹھب ببعض ما یقعون فیه ٠‏ ویقلل من شرھم ٠‏ ورہما حملہم علیں 
الصلاح ا مطلق ٠.‏ وصار منھم مثٹل عمر بن عبد المزیز ٭ ۱ 


٠‏ (۱) التب : الاکاف الصغیر علی سٹام البمیر ۔ 


۔٤-‎ 








تہ کان پتعل عق امشزہ رفظ ہو یت وم عومم 
الیٰ الخیر: “ وکلما کبر ھی نظر التاسء زفدت رعبتھ فی الوعظلة + یکان یجثٴ 
الظماء علی ارشناد الخلفاء والأآمراء ٠‏ وقول الحق لھم ما استطاعو! آئلی ذنتصضف 
سبیلا . فکان یقول ا ۱ ۱ ک... 

رر تار تھ سر کو وش سب مہ 
یدخل !لی ذی سلطان یامرہ بالخیر ویبھاہ عن الثر ء حتی بتبین دحول العالم 
عن غیرہ ء فاذا کان . فھو الفضل الڈی لا بعدہ فضل ء ۰۶ 


نہ ولقد قال لە بعضی تلامیذہ : الناس یستکثرون اك تاتی الأمراء . فقال 
٭ ان ذلك بالعمل من نفسی ٠‏ وذلك اه ریما استشیر من لا پٍىبغی ٠‏ ' 


فھو بحمل ئفسه عناء الذهھاب ٠‏ ویفلظ علیھا ء لیأامرھم ىامعمررفویٹھاهم 
عن النکر ٠‏ وکان یؤٹر ارشادھم علی التحریض علیھم . وکان یقول . لولا آئی 
آتیھم ما رایت للنبی صلی ال عليه وسلم فی ھذہ الدینة سئنة معمولا بھا * 


۱ ۴[ ۔۔۔ وکانت لە مع الخلفاء مواعظ حسنة ماثورۃ ینقیھا 'علیھم عندما 

بجایٹون الی الحجاز فی موسم الحچ ء ومن ذلث قولھ امارون الرشید :ہ وللك, 

تحت القدر ء ء حتی یخرج الدخان من احیتہ ‏ ولد رخی النساس مشکم بدون 
ما ۶ 


ےھر مہا د افتقد امور الرمیڈ ٠‏ فائله مسثول عذیم فات 
عمر بن الخطاب قال ٠‏ والدی نضی ہیدہ کو مللہ مل بشاطیء مور مراف 
سد و گی کور کر و 


“' وف کان ابو نہعفر بلب منه ان بودی رایہ فی ولا علی السمان > وتال. 
لد فی لالہ ٦‏ آن راب ریب من عامل اقدینة ء آو عامل مک ء و آحد من معتاق'۔ 
ابا فی ڈاتاكء او دات ‏ خیراہء ٹو سوم او شی ہالرعیا ے فاکتب آلی بدلقہ, 
7 و تکس ا کرای ہو سینا فکہ اوت می ا 


۱ ٍ 2 عُليه ون انووراتة 0 اس 
سو یھ عل رس فی ۰ ھی میلوریء ریو تی ۔ پل 






کی ً اخ ٌَ 





وبھا عبمثی > واھلھا جیرانی ٠‏ وحقیق علی امتی حفظی فی جیرانی ٠‏ فمن 


وعلی اثر ھذہ الوصیة اخرج المھدی عطاء کٹیرا . وطاف بنفسه علی دوزٴ 
الدینة ء ولا آراد النزوح دخل عليه مالك . فقال له آنی محتفظ بوصیتك التی ْ 


فان عقام القول من مقام قائله * ۱ 


یروی أنه قدم الھدی الدینة . فجاءہ الناس مسلمین عليه ٠‏ فلما اخذوا 
مجالسیم استاذن مالك . فقال الناس : الیوم یجلس مالك آخر الناس ى فلما دنا 
ونظر الی ازدحام الناس ؛ قال یا امیر اللؤمنین این یجلس شیخك مالك ؟ فقال : 
حندی یا ابا عبد ال ٠‏ فتخطی الناس حتی وصل اليه . فرفع الھدی رکیته 
الیمنی ٠‏ واجلسە بجوارہ ٠‏ 


عند الصسلاۃ یجلس حیٹ ینتھی به الجلس ٠‏ ولم یقتمر فی نصائحه علی 
الخاطبة ء بل بنصحھم ایضا بالکاتبة ؛ برسائل یرسلھا الیھم ٠‏ وننقل من نلله 
رسالته الی بعض الخلفاء ء وقد جاء فیا : ۱ : 


اعلم ان اللہ تعالی قد خمحصك من موعظتی ایك ہما نصحك به قدیمسا ء ‏ 
واتیت ك فيه ما ارجو ان یکون ال تعالی جعله لك سعادة ٠‏ وامرا جعل سبیكك 
به الی الجنة . فلتکن ۔- رحمنا ال وایاك ۔۔ فیما کتبته اليك ‏ مع القیام بامر اللہ 
وما استرعاك الل من رعیثه ٠‏ فانك السئول عنھم صغیرمم وکبیرھم ۔وقد قالِ 
النبی صلی اللہ عليه وسلم : کلکم راع وکلکم مسئول عن رعیتھ ' وروی فی , 
بعض الحدیث أنه بؤتی بالوالی ٠‏ ویدہمغلولة الی عنقه ء فلا يفك عنه الا العدل 
وکان عمر بن الخطاب رخی الل تعالی‌عنە بقول : واللہ ان ھلکت سخلة )١(‏ بشط 
الفرات ضیاعا لکنت اری اس تعالی سائلا عنھا عمر “ وحچ عمر عثر سنیں) ى٘ 
وبلختی آنه ما کان ینفق فی حجه الا اٹنی عشر بینارا ٠‏ وکان ینزل فی ظل: 
الشجرة ٠‏ ویحمل علی عنقه الدرة ٠‏ ویدور فی الأسواق یسال عن احوال من 


_ حضہرہء وغاب عذه ۰ ولقد بلغنی أنە وقت اصیب حضر اصحاب النبی صلی ال . 


سیت 


1 عليه وسلم ٠‏ فاگنوا عليه . غقال : الخرور من غورتموہ ۔ لو ان ما علی الارضیٴ 





تپ جم 


تو مو یھ 


پھر 
اسژنت 





مممتٌو تشد شرف اق عوسی ھا 

مع آنہ قد شمد له النبیٰ صلی اھ عليه سم بالجنة ء + ثم خم مذا خائف ‏ اب 
تقلد من امَوَرَ السلمین, فکیف ہمن قد علعت . ر فعليكہ ہت.۔ا یقريك الی اق . 
ویشجیك منه غدا ٠‏ واحذر یوما لا پنجیك غیه الا عملك ۰ ولیکن لكه أسوۃ یُمن قد 
امشی من سلفك > وعليك بتقوی الل . فقدمه حیث هعمت ہ وتطلع فیعا کتبت به 
اليك فی آوقاتك کٹھا . وخذ نفسك یتعامدھا ء والاخْذ به . والتادب علیه ٠‏ 
واسال الل التوفیق والرشاد ان شاء اللہ تعالی ء ٠‏ 


م إ۔۔ وکانِ اخشی ما یخشاہ مالك علی الولاةۃ والخلفاء المدح الکاذب 
الڈذی یجیء علی السنة من یعیشون حولھم ٠.‏ فان ذاك المدخ یزین لھم اأاعمالھم 
فیجمل الشیء حسنا فی نظرھم . والقبیع جمیلا ۔ فیرضون عنھا فلا تتسع 
نفوسھم لارشاں مرشد . ولا ھدایة اد .ولاوعظ واعظ . ولا شوء یوبق‌اللوك 
فی السیثات یجترحوتھا اکثر من التزکیة الکاذبة ٠‏ وتبریر کل عمل یعملومہ من 
غیر نقد ناقد ولا فحص فاحص ؟ فتمرا نفوسھم الاستحسان ناوات 
یو شورں جت 


فکان مالك یغضب عمن مٹنی علی الولاۃ فی حضرتھم ویحذر آلولاۂ من 
ھذا الصنف من الناس ٠‏ 


ومن ذلك ما روی من ان الوالی کان مرۃ عند مالك ٠‏ فاٹمی عليه بعض 
الحاضرین . قغضب مالك وتّال اياك ١ن‏ مغرك ھولاء بٹنائھم عليك . فان من 
اٹنی عليك وقال فيك من الخیر ما لیس فيك ٠‏ اوشك ان یقول فيك من الشی ما ' 
لیس فيك . فاتق اللہ فی التزکیة منك لنفسك ء او ترضی بھا من احد بقولٰة یقولھا 
اك فی وجميك وووفمئس بپسونیور اود سی ای یلم سس 
التبیٴ صلی اللہ عليه وسلم فقال : قطفتم ظھرہ آو عنقہ . لو سمعھا ما افلج ء 
وقال صلی اظ اعليه وسلم : (احٹوا التراب فی وجوهە الداحین ) ٭ 


خت 


وهٰكَذا تراء لم یمرض علی الفتن . وقرب من الولاۃ والخلقاء ليرشده ُ ٭ 
ولمٴیعلن الرخیا عن اعمالھم ؛ وکان ولاۃ الدینة بین یديه . کالتلامیذ بین یدی ۔ 
الاستاا.: پہسی سم ات ٠‏ متھا رسالته ال رید ا" رت 








علم مالك 


۵۔ ۔ شرجنا فیما مخی من القول حیاة عالك بن انس رخی اللہ عذه ' : 
وٹٹنسا ادوار تَلك الحیاۃ المبارکة منذ ابتدا غلاما تتفتَح نفسە للحیاة ۔ وتتطلم 
لىور العلم ۔م بافعا وشانا بطلب ااعلم ویعنی مجالسر العلماء . ثم رجلل 
مکٹەلا قد لہ 'شدہ . وصار عقصد طلاب العلم والەٹوی . وصار عرضا لذوی 
ااھم'. و لحسد بثالونه بالوقععة والوشابة وشرحنا المحنة التی نزلت به . 
واسیانھها . وعلاقته ہذوی السلطان وکیف کانت . وکا فی ذلك سرد الوقائع. 
مرتبة لنستبین مٹھا صورة کاملٰة لادوار حياۃ ذلك العالم وحن ھی سبیل 
تعرف ھذہ الوقائم کنا نمحضض الآخنار . وننقدھا نقد الصیرفی للدیند۔.۔۔سار 
والدرھم ١‏ 


وفی ھذا القام نذکر علم مالك رضی اہ عنه ومصادرہ . وکیف تکون 
علم ذلك العالم الجلیل . والاسباب التی تھیات لە ۰ فکان منھا ذلك الخبر الثٹبت 
الٹثقة الذی کان ملاذ عللاب العلم ىحو خمسین سنة او تزید . تجیء اليه الوفود 
من اقسی الػرق والمغرب طالبین الحدیث او الافتاۂ * 


٦٦‏ ۔-۔ بلغ عالك رضی الٹ عنه من علم السنة الذروة . وبلغ من الفقه 
درحة صار فیھا فقيه الحجاز الأوحد . وبذلك جمع ہین الحدیث والفقہ . فھو 
فی المحدثین امام . ویعد اول من دون علم الحدیث . وکتابه الموطا اول صحیح 
مجموع مدون للحدیث ٠‏ وھو فی الفقه الفقيه الثاقب النظر الڈی یجمع فقھه 
بین الکمال الدینی . ومراعاة مصالم الناس ففيهہ سمو الدین ' وروحانیته ۰ 
وعلاحطة الجانب الالھی . کما هو تنظیم مصالح الناس وحیاتھم الواقعیة , 
وان ذلك الفقيه .المحدث اآشد الفقھاء مراعاة للمصالحع الدنیویة فی فقهه . ولذلك 
کاں من القرر ان المصالح المرسلة اصل قائم بذاته من اصل الفقه عندم “٠‏ 


الرای کما آاٹنی عليه علماء الحدیث ٠‏ وھو معتبر من کلا الفریقین ٠‏ وقد نقلنا : 


فیما سلف مقالة ابی حنیفة فقيه العراق والرای فيه ء کما ذکرنا کلمتھ فی 


ابی كت فة 1و9 ننقل ك قدرا یسیرا من مقالات العلماء الذین عاطبروہٴ ' 


والدنن جاءہا(امں بتعدہ باعقبارہ محدٹا ٠‏ وفقیھا مفتیا ء وعانا مستبحرا ١٥‏ _ 


: ۷۷ا لقد قال ابو یوسف صاحب آبی حنیفة . وقد کان یعد قزینا ٹالات : 
رخی۔ اللہ عنه من حبث الزمان ما رایت اعلم من ثلاثة : مالك . وابن۔اپی لیلیے* 


وابی حنیفة ٠‏ ولقد کان آہو حنیفة وابن بی لیلی شیخيه ۔ فوضحہ جسجھما دلوق: 


۔- ٦۸‏ ہے 





۶ 


۰٠ 


نان لد رس شی :ئْمَة الحدیث الذین یققدی پھم اربعة 
سفیان الٹوری بالکوفة ء ومالك بالحجاز ء والاوزاعی بالشامء وحماداِن زید 
البصرة ء ووازن بین الثوری والاوزاعی ء فقال : الثوری امام فی الحدیث ٠‏ 
۔ ولیس باماخ+فن السنة ء والأوزاعی امام غی السنة ٠‏ ولیس بامام فی الحدیث . 
ومالكت امام فیھما ٠ )١(‏ ولعل إمامة عالك فی الحدیث والسنة سببھا آنه کاں 
فقیھا ٠‏ فکان یحفظ احادیث رسول اللہ مسلی الل عليه وسلم ویعرف معھا فتاوی 
الصحابة والتابعین . لکیلا یشذ فی فتیاہ عن سلف الامة * 


وقال مصاصرہ سفیان بن عییئة : رحم الل مالکا ما کان اشد انتقاءہ 
الرجال ٠‏ وقال فی تفضیله علی نفسه : ما نحن عند مالك ٠‏ انما کنا نتبع آثار 
من الحدیث الا صحیحا ء ولا یحدث الا عن ثقات الناس . وما آری الدينة الا 
۔ ستخرب بعد عوت عالك بن ائس )٢(‏ ٭ 


وقال الشافعی : اذا جاءك الاثر عن مالك فشد به ۰۰٠۰‏ . وادا جاء الخبر 
فمالكہ التجم ٠٠٠‏ ۰ واذا ذکر العلماء غمالك النجم ٠۰٠۰‏ . ولم یبلغ احسد فی 
العلم مبلغ ماك لحفظه واتقانه وصیائته . ومن آراد الحدیث الصحیح فعليه 
ہمالك ٭ ویر ۰ 

وقال .احمد بن حنبل : مالكه سید من سادات اھل العلم ٠‏ وھو امام فی 
الحدیث والفقه ٠‏ ومن مثل ماك ٠‏ مقبع لآثار من معضی . مع عقل وأادب و 


وھکڈا تجیء شھادات (۴) العلماء بغزارة علم عالك ٠‏ ونزاهته فی علمه 
وثقواء فیه ہ وامامته فی الحدیث والفق معا ء معا لم بتوافر لغیرہ من العلماءء 





صف ابع الصلاح مان وت الکلام ء فقال ٘ السنة عضاخضہ 
البدعة ء فقد یکون الانسان عالما بالعدیٹ ۰ ولا یکون عالا بالسىة * ونحن نری 
ان الزاد بالسنة الم باقضیة الصحابة وفتاویھم رم العلم باقضیةالتایجین 
۱ وققاویەم ٭ 
۱ ت مع لابن عید آلبر ص ۰۰۲۱ 
وق ول ۔شمادات العلماء الکٹیرة بالكد فی ئزہین سال سی 
آؤى ٠:‏ رقوعا 3 والدییاج ؛نوافدارد < تک 7 


تو 56ای 








فھو ان ارتای فی الاحکام رایا فمن بیتة رای ٠‏ وان اخذ۔بقیاس ٠‏ فعلی اساس 
من السنة والاتباع اقام قیاسه ٭ ۱ 


۸ -۔۔ وقد تھیات الأسباب لیکون ماك بھذا القدر من العلم فموامبه 
وصفاته الشخصیة ٦‏ وشیوخه ودراساته ٤‏ وعصرہ وبیئته ۰ کل عذا مسا له 
ولنذکر فی کل واحد من ھذہ الآسباب کلمة تکشفه وتجليه ٭ 


مواھیه وصفاته 


۹+<۔-۔۔ لقد آتی اس مالکا من الصفات والمواھب عا جھل منه محدثا 
وفقیہا یاخذ سمته فی الاتجاہ الستقیم ٠‏ والسیر فی ضوء القرانوالسنة ٠‏ واثار 
السلف الصالم ٠‏ 


لقد آتاە اض حافظة تھی . فاذا استمع الی شیء استمع اليه فی حرص 
ووعاہ وعیا تاما ٠.‏ حتی انه لیسمع نیفا واربعین حدیٹا مرة واحدة . فیجیە 
فی الیوم التالی ٠‏ وبیلقی علی من استمعھا عنه وھو الزھری آربعین . ولا یصل 
منه الا النیف . ویسمع فی جلسة واحدة ثلاثین حدیثا ٠‏ لا یقیدھا فی کتاب ٠‏ 
فلا یغیب عنه الا حدیث واحد . فیذھب الی الزھری . فیساله عنه . فلا یجیبھ 
الا بعد اللوم . وھکذ! کان حافظا واعیا . حتی لقد قال لە الزھری ء انت من 
آوعیة العلم وانك لنعم الستودع للعلم * 


ولعل الحفظ وشدة الوعی علی ذاك النحو کان ینميه اعتماد الٰاس علی 
ذاکرتھم فی ذلك الزمان . فما کان العلم یؤخذ من الکتب ١‏ بل کان یتلقی من 
افوام الرجال وکانت احادیث رسول اق صلی اس عليه وسلم غیر مدونة فی 
کتاب مسطور . بل کانت فی القلوب ٠‏ فلما اخذ الطلاب یدونون ما راقی علیہم 
من شیوخھم من حدیث . اخذ الاعتماد علی الذاکرةۃ یقل ٠‏ وابتداٴ التدوین ٠‏ 
ولعل ذلك کان فی صدر حیاۃ مالك . فقد کان یقید ما یسمع احیانا فی مجلس 
شیخه ۰ واحیانا بعد ان یترك مجلسهە . وعلی ١ی‏ حال کان یقید کل ما یسسمع ۶ 


۱ ولقد کان ابن شھاب یتھم تلامیذہ بسوء الحفظ ء فقد قال مالك : حدثنی 

این شھاب باربعین حدیثا ونیف ٠‏ منھا حدیث السقیقة فحفظتھا . ثم قلت ؟عدھا 
علی ٠‏ فائی نسیت النیف علی الأریعین ‏ فابی , فقلت الا کنت تحب ان یمان علرلہ 
۔قال : بلی . فاعاد , فاذا هو کما حفظت ٠‏ ٹمقال ابن شھاب : ساء حفظ الناس ۔. 


٠۰۶٢ - 





لقد کنت آتیٰ مصسحبھ بن اثسیب ؛ وعروة والقاءىنمء وابا سلمة ہ وحمیحا۔ 
وسانا اوخد جماعة قادور علیہم ؛ فاسمع من کل واحد من الخمسین حدیٹا 
الی اىائة شم آنصرف ,ہ وقد حفظت کلە من غیر لن اخلط حدیث ھذا فی حدیث 


مذاء 


وھذہ الروایة تدل بلا شثك علی ان الاعتماد علی الحافظة وحدھا قد قواھا 
فاخذنت تضعف شیٹا فشیٹا ٠‏ 


ولا شلہ ان الحافظة القویة جعلت من مالك وعاء علم . کما ذکر اىنشھاپ 
الزھری .۰ ولقد کان هو یعتمد علی الذاکرۃ . ثم ینتقل بعد الدرس الی کتابة 
ما حفظ اس و میسو سے اد و ق یکتب ما حفظ بعد مزاولة مجلس 
الدرس لیدون ما علق بذھنه ٭ 


واذا کانت الحافظة القویة ٴساسا للنبوغ فی ١ی‏ علم . لانھا تمد العالم 
بفذاء لعقله یکون اساسا لفکرهہ . فھی الزم الواهھب للمحدث . وخصوصافی 
تلك الأزمنة التی کان فیھا الحفظ هو الآساس الاول . والکتاب بالملحل الٹثٹانی ٠‏ 


ولذلك کان مالك بھذہ الذاکرۃ القویة وبغیرھا من الصفات التی سنبینھا ء 
الحدث الاول فی عصرہ الذی کان یشار اليه بالاصابم کانه النجم الثاقب ٠‏ 
کما قال تلمیذہ الشافعی ٠‏ ولقد کان مالك بحفظ کل ما یلقی عليه ویدونهہ فی 
مذکرات خاصة ء ولا یلقی علی تلامىذہ منه الا ما یری هعيه مصلحة الناس ٠‏ 
وما یستقیم مع مقاییس نقدہ فی الفحص ۰ وتمییز الصحیح من غیر الصحیح . 
گما سنبین ای شر جو او سد چھ چیہ و مس مہو 
یملنھا ء حتی لقد قال بعضی اہناء تلامیذہ وحدنا فیترکة مالك صندوقین فبھما 
کب ٠‏ فجعل ابی یقرھا ویبکی ویقول : رحمك الش ان کثت ترید بعلمك وجه اللہ 
تمالی . لقد جالسته الدھر الطویل . وما سمعته بحدث بشیء عما قراناہ ٠‏ 
وقال؟حمد بن صالح : نظرت فی اصول عالك فوجدتھا شبیھا باٹنی عشر الف 
حپیث ٠‏ وھو حدیث اھل الدینة فی ذلك الوقت . ٠‏ فلم یحدث ماله الا بٹلٹی۔با 
او ریعھا ٠‏ ٰ ۱ 
مھ لکل تح تح ےھ 
اشن احدث ہکل ما سمعت ٠‏ آئی اذن احمق ٠‏ آئی !رید ان اضلھم انن ٠‏ ولقد 
۔خرجت منی آحادیث لوددت آئی ضربت بکل حدیث منھا سوطا ولم احدثِ بھا ٭ 
غماللہ کما بروی تلامیذہ ٠‏ وکما یحکی بعنه : کان یحفظ کل ما یسمم . 


|۷۴. 


بندوں کل ما بحفظ . ولکنه لا یحدث الناس الا ہما یری الصاحة فی افشانه 
:اس , ونشرہ بیںھم ء وما یستقیم مع مقاییسه فی القد والفعص ٭ .2 
۰ ۷ ۔ والصفة الثانیة التی انصف بھا مالك رضخی اق عنه وکانت 
ساسا شرف وقی اساش لکل شوغ ھی العمی وائعلد)> راتتابرة: 
ومغالبۂ المعوقات فی الوصول الی ؛لعایة ٠‏ وقد رایت مما سقناہ لك فی حیاته ء 
کیف گان صبورا مثابرا ء مغالبا کل الصعاب ٠‏ غالب الفقر ء حتی آنە یبیع 
اخشات سقف بیته فی سبیل العلم ٠‏ وکان یذھب فی الھجیر الی بیوت العلماء. 
بنقظر خروجھم : ویتبعھم حتی السجن ٠‏ وکان یجلس علی باب دار الشیخ می 
شدة البرد ء ویثتقی برد الملجلس بوسادۃ یجلس علیھها ء فھو فی طلب الصلم 
الملجامد الڈی لا یعوقه حر ولاقر , بل یصل الغایة فی لافع الحر ٠‏ وفی قارس 
البرد ٠‏ 
وکان یصبر علی ما یہبدر من حدة الشیوخ ٠‏ ویتلقاھا بصدر رحیب ء 
لان ما یجنیه من علمھم یڈھب بفضاضة العدة . ولاذع القول ٠‏ ومرارة اللوم ء 
ولو کان من غیر مبرر احبانا ٠‏ 


وکانه بری ان المجاھدة فی طلب العلم مما یثبتھ ویمکنه فی النفس ٠‏ ککل 
شیء فی ھذا الوجود ء فما یجیء بیسر وسھولة لا تکون لە النفاسة التی توحی 
للنفس باستحفاظه ٠‏ وما یجیء بمشقة یکون نفیسا ء فیستحفظ ؛ ولذلك کان 
رضی الل عنە بقول : لا یبلغ احد ما یرید من ھذا العلم ء حتی یخر به الفقر ء 
ویؤٹرہ علی کل حال ٠ )١(‏ 


وکان یاخد تلامیذہ بذلك ٠‏ فیحثھم علی احتمال الشاق فی طلب الْعلم 
بالقول وبالعمل ٭ 


قال مصعب الزبیری : کان حبیب یقرا لنا من ورقة الی ورقتین ونضقف 
ولا یبلغ ٹلاٹا ٠‏ والناس فی ناحیة لا یدنون ء ولا ینظرون ہ فاذا خرجنا ء٠‏ وخرج 
الناس ؛ یعرضون کتبھم بکتبنا ٠‏ وجٹنا یوما الی ابیٹا ء لتقیم عندہ وَکھُیز 
بائمٹو الی عالك . فاصابنا سماء یوما ء فلم ناتە تلك العشیة ولم ینتظرتاوعرض ۔ 
علبه الناس' ٠‏ فاتیناء بالغد ٠‏ ققلٹا یا ابا عبد الله اصابنا ؟مس سماء , شقاتنا 
عن للمضور فاردد علینا ٠‏ قال لا : غمن طلب ھذا الامر صبر عليه ٠ )٢(‏ 





۱ رم ٹزیبن الممالك صں ٠ ٠١‏ 
(--. (۴) افدارلاقاص ۱۷۰۵ء 


فھو کان یری آن العمیر وقوۃ الآرادة ہما العدة اخلب العلم ء عمن لم 
یظرع بھتا لا یصل آلی اي مل ٠‏ ولا یداہ شاو " ۱ 


َ ۹ والصفة الثالثة التی کانت من اسباب ادراکە للحقائق ہ وقیمه 
فلحدیث ۰ وکتاب الل تمائی ء وھی الاخلاص قی طلب العلم ٠‏ اخلص ھی طلب 
فطلبه لذات اصٌ. لابیغی به علواولا استکباراء۔ولامراء .ولا جدالاء ونقی 
ئفسۃ من کل شوائب الغرض والھوی فی دراستھ ٠‏ واخلص فی طلب الحقیقة 
واتجه الیھا من غیر عوج ٠‏ ولا امت ھی سبیله ٠‏ والاخلاص نور یشرق ھی 
النقس فیخی*ء الفکر ٠‏ ویسیر علی هدی مستقیم ٠‏ فالاتجاہ الستقیم الخالی مں 
شوائب الغرض والھوی والشھوۃة یکون معه فیض روحائی یدرك به الباحث 
الأمور من غیر التواء ء ولا امتراء ء اذ انه لا شیء یعکر صفو الفکر ء ویکون 
کالغیم علی الحقائق یمنع العقل من ادراکھا . اکثر من انغسص۔ٛاس النفس می 
الشھوات واستیلاء الھوی علی الادراك . واستغراق الأاحاسیس الختلفۃ 
اللمدارك ٠‏ فانھا تجعل العقل یعمی عن الحقائق ؛ فتعمه البصیرڈ ء ولا تنضد 
الی الامور * 


ولقد کان یدفعه الی الاخلامی آن العلم الذی یطلبه کان یتسل بالدین . 
وھو قربة یتقرب بھا الی الل ٠‏ وانما الأاعمال مالنیات . فلا یعتسب لە من الخیر 
الا بمقدار اخلاحص النیة ء واحتسابھا لربه . ولدلك کان یقول رضی ائلہ عنه 
ان ھذا العلم.دین فانظروا عمن تاخذوئه ٠‏ ٦س‏ 


وکان یدفعه الی الاخلاص اٴنه کان یعتقد ان نور العلم لا یؤنس الا من 
امتلا قلبه بالتقوی والاخلاص . ولذك اثر عنه رخی ال عنه اٴنه کان یقول 
الم نور لا انس الا بقلب تقی خاشع ٠‏ غفالاخلاص وترك ملاذ الدنیا وشھواتھا 

وئیر السبیل لطالب العلم فی نظرہ ٠‏ ولذلاد کان یقول ما زھد احد فی الدنیا 
الا انطقه اش بالحکمة * 


. وقد قال لتلمیذم ابن وھب یرصیه ان گنت ترید بنا طلبت ما عند اف : 

۱ ٹیء ۰ ٠‏ 
4٣ ..‏ - وؤآخلاصه غی طلبْ العلم التزم امورا ٠‏ وابتعد: عن امور ہ فالقژْمْ 
السنة والامور الظاھرة الواضحة البیقة ء ولذلك کان یقول : ء خیسر الأمور 





نیہ 





ما کان منھا ضاحیا بینا ٠‏ وان کنت فی آمرین انت منھما می شك غخذ الذی عو 
اوثق ۰ . والتزم الافتاء فیما بقم من المسائل دون ان یفرض > خشیة ان یضل:ء 
وان یبعد عن سنة رسول ال صلی ال عليه وسلم . وآن یندفع الی المغالاۃ فی 
الأامور ٠‏ وطرض غیر المعقول والتزم الأناۃ فی الافشتاء وکان یفکر التفکیر 
الطویل العمیق . ولا یسارع الی الافتاء . فان امسارعة الی الافتاء قد تجر الی 
الخطا . ویقول ابن القاسم ٹلمیذہ : سمعت عالکا یقول : آئی لافکر فی رسالة منذ 
بضع عشرة سنة ما اتفق لی فیها رای الی الأان وکاں بقول رہما وردت علی۔ 
مسالة فاسھر فیھا عامة لیلتی ٠‏ وقال ابن عبد الحکم : کان مالك اذا سٹل عن 
السالة ١‏ قال لملسائل انصرف حتی انظر ٠‏ فینصرف . ویتردد فیھا . فقلنا له 
فی ذلكه فبکی . وقال : آئی اخاف اں یکون لی من السائل یوم واأی یوم ٠‏ وکان 
یقول : من احب ان یجیب عن مسالة ٠‏ فلیعرض نفسه علی الجنة والنار ؛ وکیف 
یکون خلاصہ فی الآخرة ٠ )١(‏ ولقد ساله سائل ۔ وقال مسالة خفیفة ء فغضب ء 
وقال : مسالة خعیفة سهلة ؟؟ لیس فی العلم شثیء حفیف اما سمعت قوڑ اللہ 
تمعالی : × سئلقی عليك قولا ثقیلا ٠ ١‏ فالعلم کله ثقیل ٭ وخاصةۃ عا یسال عنه 
ہوم القیامة )٢(‏ ٭ 


وکان لاخلاصه للکتاب والسنة یتحرز عن ان یقول هذا حلال . وھ۔ذا 
حرام ء من غیر نص عقھما ہ واما فیما یراہ من غیر الکتاب والسنة ٠ء‏ فیذکر 
رایه من غیر ان بقطع بحرمة ٠.‏ وکٹیرا ما کان یعقب کلامه بقوله ان نظن الا 
ظنا ء وما نحن بمستیقنین ٭ ولقد روی عنە أنە قال فی اقتفاء خطة السلف ء 
فی استنکار صنیع فقھاء عصرہ : ما شیء اشد علی من ان اسال عن مسالة من 
الحلال والحرام . فان ھذا هو القطع فی حکم اللہ ٠‏ ولقد آدرکت اهلالعلم والفقه 
ببلدنا ٠‏ وان احدھم اذا سئل عن مسالة فکان اللوت شرف عليه ٠‏ ورایت ٴھل 
زمائنا ھذا یشتھون الکلام ء والفتیا ٠‏ ولو وقفوا علی ما یصیرون اليه ضدإ 
لقللوا من ھذا ؛: وان عمر بن الخطاب وعلیا وخیار الصحابة کانت تتردد علیہم 
السائل ٠‏ وھم خیر القرون الذین بمٹ فیھم النبی صلی ال علیے وسلم ‏ 


7 





۰ ٣۴١ الدیباج الذھب ص‎ )١( 
٠ ۱٦١١ المداركک صں‎ (٢ 


ے٢۷‏ ۔ 


ََ‌مجْوو یھ علیہ وسلم < ویسالون ء ثم حینشة 
یفتون ٠‏ واھل زماننا ھذا قد صار همھم الفتیا . فبقدر ذلك یفتح لھم منالعلم . 
وم یکن من امر الٹاس ء ولا من مضی من سلففتا الذین یقتدی بھم ء ویعول ١؟ھل‏ 
الاسلام علیھم ان یقولواٴ ھذا حلال وھڈ! عرام ٠‏ ولکن یقال انا اکرہ کذا ٠‏ واما 
حلال وحرام فھذا الافتراء علی الہ ٠‏ قل ارایتم مسا آنزل اللہ لکم من رق ٠‏ 
ففِعلتم مثه حراما وجلالا ٭ ٠‏ لان الحلال ما أٴحله اللہ ورسولهھ (۱؛ ۰ 


ولاخلاصه ا لمطلق للفتوی فی دین ال تعالی کان یقول لا احسن ہ ولا 
آری اذا ؟عمل فکرہ ولم یصل الی شثیء ء وقد اشتھر عنه ذاك ٠‏ واستفاضت 
بە الآخبار ء وقد سئل عن اثنتین وعشرین مسالة فاجاب غن اثنتین فقط . واعلن 
فی الباقی انه لا بحستھا ء او لا یدربھا ٠‏ ولقد کان بجیئه الستفتی من اقصی 
الارض ٠‏ وھو یحسب آنه جاء الی من لاءعحمزہ سؤال ویلمح مالك ذك . 
فیساله ٠‏ فاذا کان مالك لم یعرف وجه الحق علی الیقین قال : لا ۹حسن . 
وما یبالی اعتقادہ فيه ٭ وخاب ظنھ ء او تحقق ٭ 


وما کان قولە لا ٴدری عن عجز مطلق ٠‏ کما یتوھم بعض الناس ولکن 
یقول لا ادری عندما یکون الڈی وصل اليه ظنا لا ینبغی اعلانه . او لم یجد 
لھذہ السالة شبیھا فیما سمع من فتاوی الصحابة وما اثر عمن یقتدی بھم . 
غھو 'الفقيه الٹاقب النظر ٠‏ ولکنهھ مع ذك التقی الذی یخشی الافتراء علی اللہ 
تعالی . وما احسن ما وصفه به بعض تلامیذہ فی تابيه الفتیا احيانا ء وھو 
الفقيه الکامل ‏ : ان الفقه عماله ٠‏ وعا رفعه الل الا بالتقوی ٭ 


۳ے ولقد دفعه اخلاصه الی التزام ما سبق ٠‏ وھو بعض من کثیر 
ودفعه ایضا لان یبتعد عن کثیر مما یراہ لا یلیق بالعالم الخلص الذی یطلب 
العلم لذات اللہ ولدین الل ء فقد ابتعد کل الابتعاد عن الجدل ٠‏ لان الج4ادلة 
نوع من ا مفازلة ٠‏ ودین اللہ اعلی من آن-یکون موضما لنزال السلمین ٠‏ لان 
الجدل یدفع غی کثیر من الاحوال الی التحصبِ للفکرة من غیر ان یشعر المجادل؛ 
وافتعصب فی موضوع تکون نظرة المتعصب فيه نظرة جانبیة لا تدرك الأمر من - 
عاَة وجومه ء بل تدرکه من وجه ؤاحد ء ان التعصب لا یری الا من ناحیںة ٠‏ 
واحدة ء وگان یری ان العلم اجل من ان یکون موضع جدال ومسابقۂ : لانہ 
یکون آلغرض منه آن ینال العالم اعجاب السامعین ؛ ومن یدفعه الی القول ٴ 
الرغبة فی الاعجاب یقول الحق والباطل ٠‏ والصدق والکذب , ٹم کان یری ان 





(۱) اثذاركك صں ۱٥۸‏ ۰ 





الجدل لا بلیق بکرامة العلماء ٠‏ لان السنضمعین پنظرون الیھم . وھم یتغالبون فی 
القول ٠‏ کما بنظرون الی الدیکة . وھی تتنافر . ولقد جابه بھذہ الحقیقة 
الرشید واہا یوسف ؛ عندما قال الرشید له ناظر آہا یوسف . فقد قال له تلله 
الکلمة الرائمة ٭ ان العلم لیس کالتحریضی بین البھائم والدیکة ٭ 4٦(‏ ۰ 


من اجل ھذہ العانی ومنافاۃ الرغبة فی الجدل لحسن القصد کان ینٹھی 
مالك عن الجدال فی الدین . فکان یقول . ه الج۔۔۔دال ھی الدین لیس بشٹیء > 
ویقول ٠‏ الراء والجدال فی الدین یذھب بنور العلم من قلب العبد ٭ ویقول : 
ہ ان الجدال یقسی القلب ٠‏ ویورٹ الضعن ۰ ٠‏ ورای قوما یتجادلون عندہ . فقام 
ونغض رداءہ وقال . ٠‏ انما انتم فی حرب ٠‏ وقیل لە : رجل لە علم بالسنة ایجادل 
عنھا ؟ فقال : لا . ولکن لیخبر بالسنة فان قبل منه والاا سکت (۲) ٭ 


وکان یری ان شیوع الجدل ہین علماء السلمین یفسد علیھم مور دیٹھم ‏ 
فما یدرون ما یقال . اھو الحق الذی لا مجال للریب فيه ٠‏ ام ھی قولة الخصم 
التی بغلب بھا ٠‏ وان ذلك نؤدی بھم الی الجھل بالسنة وحکام الدین ٠‏ ولذلك 
گان بقول : ٭ کلما جاء رجل اجدل من رجل ترکتا ما نزل بھ جبریل : (۴) ٠‏ 


۴ ۷ ۔۔ ولکن مع نھیه عن الجدل ٠‏ وتحاشيه لە اثرت عنه مناظرات بیٹھه 
وبین العلماء ؛ کمناظراته مع ١ہی‏ یوسف ومناظرات آخری مع بعض الخلفاء 
الذین لھم نزعة علمیة او لھم فی العلم مکان کابی جعفر المنصور ء وقد یبدو 
بادی الرای ان ذلك یتناقض مع ما اثر عنه من نھیه من الحدل “ 


والعق أنه لا یمکن للعالم التصدی للفشوی ان بہتمہ۔ہد عن ای 
مناظرة ٠‏ وخصوصا فی زمن اختلفت فغيه منازع الفقتھاء باختلاف الصحابة 
الذین انتھی علمھم الیھم ٠‏ وباختلاف البیثات الإقلیمیة ٠‏ والفکریة وباختلاف 
النازع العقلیة والئفسیة . ولقد کان مالك یلتقی بکثیرین من مروجی علم مؤلاء 
الفقھاء . واذا کان یثلقی بالفقھ4اء فی موسم الحج ء فلا بد ان یجری بیٹھم 
عحدیث فی الفقه ٠‏ وآن تختلف انظارھم مع نظرہ ٠‏ وآن ببین کل وجهة نظرہ 
لصاحبھ ء ومذہ بلا شاك مناظرۃ بریئة ء الغرض عنھا الوصول الی الحق ۔ وم 





)0 الدارہ ص ۲۷۹ ٠‏ 
)٢(‏ عذہ إلاقوال ماخودة من الداراہ صس ۱۱۹۷ء ۱۹۸ ۰. 
4ے ۳ عم اف شفیخ سے موووی ہی ات 











کا نادان یماش ء ومن لد لنوعآ مار ن ماظواتہ مم اہو رسفا 
اوابی جعض المنصور وُغیرعما مَن العلماء ء والتققھین <٠ ٠‏ × ۔ 

ا ولننقل لك ثلاٹ مناظرات موجَُرة کانت بینھ وبین اغیرہ ‏ وھو الائمرءم 
عن سڑال وجواب . وھاھی ذی ؟ 


)١(‏ گان ابو یوسف لا یری الترجیع فی الأذان . ومالك برا٭ عسال 
آبو یوصف عن حدیث فيه ٠‏ فائه لا تثبت عبادة بغیر نص او حمل علی ئص .۔ 
وقال له رحمه الل : یؤڈذن بالترجیع . ولیس عندکم عں الٹبی صلی !ان عبه 
وسلم فيه حدیث ہ فالتفت ماك اليه . وقال : یاسبحان اف ما رایت ؟ٴمرا ”محب 
من ھذا ینادی علی روس الأشھاد فی کل یوم خمس مرات . یتوارثہ 'لاساء 
عن الاآباء ء من لدن رسول اللہ صلی ال عليه وسلم الی زماننا ھذا حناع 
فيه الی فلان عن فلان ٠‏ ھذا اصح عندنا من الحدیث ٠ )١( ٠‏ 

(ب) وساله ابو یوسف عن مقدار الصاع ٠‏ فقال خمسة ارطال وثلث ء 
فقال اہو یوسف ٠‏ ومن این قلتم ذلك ؟ فقال مالك لبعض اصحابہ : احضروا ما 
عندکم من الصاع ۰ء فاتی ؟ھل الدینة ٠‏ وعامتھم من ابٹاء الھاجرین والانصار ء 
وتحت ید کل واحد منھم صاع یقول : ھذا صاع ورثته عن !بی عن جدی صاحب 
رسول اللہ صلی ال عليه وسلم . فقال عالك : ھذا الخبر الشائع عٹدتا اثیت من 
الحدیث ٠‏ فرجع ابو یوسف الی قوله ء (۲) ٭ 

(ج) ٭ قال عبد اللك بن ا ماجشون : سال رجل من اھل العراق مالکا عن ' 
صدقة الحبس (۴۳) ۰ فقال مالك اذا ابدت مضت ٠‏ فقال العراقی ٠‏ ان شریعا 
قال لا حبس عن فرائض الل ٠‏ فضحك ماله ٠‏ وکان قلیل الضعك . ثم قال 
وحم ال شریعا لم یدر ما صنع اصحاب رسول اث صلی ال علیےه وسلم 
هناےء رۓے) ٠‏ ۱ ' 


مھذنہ صورة من مناظرات مالك ٠‏ وھی لا تتجاوز ٹوضیح الامر وبیسان 
وجمة نظرہ . وان استطاعت الناظرة لا تتجاوز ذلقه النحی الڈی یتجه فیه الی 
)١(_.‏ الدارلہ ۰٢۲۸ء‏ وتزیین الماللہ س١١‏ ٭ 
۱ رم امدارك ص ۸٣ے‏ - × 
5 میق میں مس الریں : 
۰ 6:۰) ااداراہ صں ۸۰ء 
بی کے سی جم 





بیان الحق . وتعرفه ٠‏ لا آئی امھارة ٠‏ وحب الخلب . وهھدا فرق ما بین اشاحرۃ 
والجدل عند اھل البحث والنظر . ولذلك نقول ان ئھیه عن الجدل لا یتعارض حٌع 
ما اثر عنه من مناظرات . وھی علی ذلك التحو ولقد کان ُروی عن عمرٴ 
ابن عبد العزیز قوله : دمن جسل دينه غرضا للخصومات ء فقصہد 
الفعل ٠ )١( ١‏ 


۷.۵ -۔۔ ولقد دفعه اخلاصه للعلم والفقه الی ان یبتعد عن الاکثار من 
التحدیث . فقد کان لا بحدث بکل ما یعلم ٠‏ وکان بعد معن بکٹر مں التحدیث ومن 
یحدث بکل ما بعلم احمق . وقد نقلنا شینا من ھذا فی بیان حعظه ووعی نا 
سم 


رکان پبتعد ابضا عن الاکٹار من الافتاء . فقد علمت أنه کان لا یقٹی 
الا ضما بقع من الامو ویتحنب الافتاء فەما يتوقع ١و‏ یغترض مٹھا ع ویعد تُلك 


ک اکھو ا 


وکان لا بیجیب عن کثیر من السائل خشیة آں تؤدی کثرۃ الاجابة الی 
الفرض والتقدیر ٠‏ وخشبة ان تزدی الکثرۃ الی الخطا . وقد سأله سائل عن 
ست مسائل فاجاب عنھا ٠‏ ثم سأله بعدھا فقال اکثرت + وآخرجه من حضرته . 
وکان بقول اذا اکثرت اصحابه من السؤال ٠٢‏ حسبکم مں‌اکثر اأخط١ء‏ اولىسل 
امتناعه عن الگثرۃ له سب آخر غیر ما ذکرنا ۔ وھو خشیة الاملالے لو ان 
بقول غیر مقبل , فلا یجید . او خشیة الاجھاد . فیؤدی ذك الی ان یشبه عليه 
فی الحدیث ٠‏ والی ان یقول غیر الحق ٠‏ وھذا یفسر لنا تقلبله من الحدیث فی 
مجلس واحد ٠‏ 


۔ 


السقیفۃ فقلت ا ن جطلفہ ارلا خاشیث ان یستطیلہ : وام یعدڈئی وا فی 
اخرا خشیت الا ابلغه . فجعاته ببن عشرۃة احادیث فأخذت أ۔ساله ! فلما مرت 
عشرۃ قال ا حسك لم ابلفہء ٠‏ 


وٹری من ھذا السیاق آنه کان ببتعد عن الاکثار خشیة الاملال وان یقم ” 
فی الخطا بسببه وذلك من ابلغ الا خلاص ٭ 


:۔- ولقد کان مااك رخی الف عنە لنزاھتہ واخلاصه للحق والعلم 
لا یجیب عن مسائل تتصل بالقضاۃ ٠‏ فیقول تلمیذہ ابن وھب : سمعته بقول فیماً 





سم سے اہ 


..,.۔(۹) مثاقب عالك للزواوی ٠‏ 


۔ ۷۸۔ 





یسال عته من امر.القضاۃ : ھذا منمتاع السلطان ؛ وسمعتمیعیب گثرة الجوآب۔ 
ار کے کہ کہ 
یختلف فيه مع ابی حنیفة ٠‏ وکلاھما فی مسلکەه کان مخلصا ء ولکن الاخلاحصں 
انتھی ہأامرین مختلفین ء بل متضادین عند الرجلین ٠‏ فاغلاص ١بی‏ حنبعة للفقھ 
دفعه لان ینقد قضاء این ١بی‏ لیلی فی درسه ؟ حتی اضطر ھذا الی الشکویمتهھ 
للولاۃ والأمراء . وحتی صدر الأمر مرۃ بالحجر علی ١بی‏ حنیفة من الفتوی ٭ 


دفم الاخلاحص مالکا رخی اللہ عنه الی الا یتعرض لأحکام القضاۃ . بل 
یقول ھذا من متاع السلطان . لان التعرض لأحکام القضاة بالنقد علی ملا من 
التلامیذ والأاصحاب یجریء الناس علی عصبانھا ٠‏ او علی الاقل یذھب ہما 
تستحق من مھابة واجلال ٠‏ لتجتٹ ا لمنازعات من جذورھا ء؛ ولکبلا تفتح علی 
الناس باب الطعن فی الاحکام بالحق وبالباطل ٭ 


وھکذا یدفعه الاخلاص لأل بترك القضاةۃ واحکامھم . ویعد ذلك من 
متاع السلطان ٠‏ ولکنه ان استشیر اشار ٠‏ وان استفتی من قبل السلطان آفتی * 


اما ابو حنیفة ففد دفعه اخلاصه لان یقول ما براه الحق فی امعکام 
القضاغ ٠‏ لانه ان سکت کان ذك من کتمان العلم والحقیقة ٠‏ وقد اخذ علی 
العلماء عھد لیبینن للناس ولا یکتمون ء واذا کان الخطا فی حکم قضائی ٠‏ فھو 
آعری بان ینقد ٠‏ لأته ظلم وقع ٠‏ فوجب آن یستنکر وان ینبه الی من وقع منە ٠‏ 
والل ولی السرائر نتیجتان متعارضتان قد دفع الی کل منھما الاخلاص ۰ہ وان 
الذی ترتضيه هو موقف (إمام دار الھجرة . وقد ہینا اٴننا لم نرتض موقف إمام 
العراق من احکام القضاةۃ فی کلامنا فی تاریخ حیاته ٠٭‏ 


۷-۔ ھھٰذا ھو اخلاص ماك رخی الل عنه ٠‏ وما جمله ال بھ من 
صفات ۰ ولننتقل الی صفۃة رابعة ھی من الواھب التی ١عطاھا‏ ان مالکا ٠‏ وھی 
قوة الفراسة والنفاذ الی بواطن الأمور . والی نفوس الأاشخاص ۰ یعرف ما تکن 
نفوسھم من حزکات جوارحھم ٠‏ ومن لحن اقوالھم ٠‏ ۱ 


7 ولقد کان الخاقعی صاحب فرامة ایت ٠‏ فقیل لە فیھا ٠‏ فقال اخذتھا من 
٭ ولکن الغراسة لا تؤخذ ولکن ٴتنمی ٠‏ ولعل الشافعی ؟راد بما قال ان 
ےت ٠‏ لا انه اخٹھا منے ۰ فان الفراسة ترجع الی الاحساس ونضاذ ‏ 
البصیرة والتنبہ الشدید ٠‏ والتتبع احرکات الاعضاء , وما یقترن بھا من امیر 
نفسیة ء وتقاتِ کله یھبە العلیم الخبیر کی سی ارسود حستد یت 
التربیة تتمیة وتفویة " ِٴ ۱ ِ 


۔_ ۷۹۔ 





ولقد قال الشاہمی ھی فراسة مالك : ما سرت الی الدینة ٠‏ ولقیت عالکا ۔ 


وسسمع کلامی نظر الی ساعته . وکانت لە فراسة ہ ثم قال لی ما اسمك . قلت 
مححد ٠‏ قال یا مححمد اتق اف . واجتنبالعاحی . فانه سیکون لك شاں منالشان * 


ونقد فقال حد تلامیدہ کان فی مالك فراسة لا تخطیء رم( 


والفراسة الماھذة الی نفوس الاشخاص التی بھا یعرف کتھ نفوسهم من 
انصفات التی یعلو بھا کل مس بتصدی لارشاد طائفة من الناس او تعلیمھم . 
فايه بسثطیع ان یعرف حفایا نفوسھم فیعطیها ما پکوں غداء صالحا لها .. 
وتقوی علی ھضمہ ٠‏ ویطب لأدوائھم ٠‏ واسقام قلوبھم ٭" 


۷۸ ۔ وھناك فی مالك صفة خاصة ھی جماع ما وھبه اق من صفات . 
وھی المھابة ء فقد تواٹرت الاخبار واستفاخت بمھابته . هائه تلامیذہ × حتی 
آنه لیدخل الرجل الی مجلسهە فیلقی السلام علیھم فلا پرد عليه احد الا همھمة . 
واشارة ٠‏ ویشیرون اليه الا یتکلم مھابة واجلالا ٠‏ فیستنکر علیھم آن یکونوا 
کذك . ولکنه ما ان یملا العین فی مالك وسمتھ ٠‏ ویقع تحت تاثیسر نظراته 
النافذة ٠‏ حقی یاخذہ ما اخدھم ٠‏ ویجلس معھم کان علی راسە الطیر و٘هاى 
الحکام ٠‏ حتی انھم لیحسون بالصغر ھی حضرتھ . وپھایه اولاد الخلفقاء + حتی 
انه لیسروی انه کان ھی مجلسه مع آبی جعفضصسر النصور . وانذا صہبی 
یخرج ثم یرجع . فقال اتدری من ھهذا ؟؛ قال : لا . قال : ھذا ابنی ٠‏ وانمسا.. 
یفزع من شیبثك . ہل یھایه الخلفاء انفسھم . آد یروی ان ال مھدی دعام . وقدٴ 
ازدحم الناس بمجلسه ۰ ولم یبق موضع لجالس . حتی اذا حصر مالك . تنحی 
الناس له حتی وصل الی الخلیفة ٠‏ فتنحی له عن بعض مجلسه . فرفع احدی , 
رجلی ؛ لیفسح ماك الجلس . وھکذا کان شیخ الدینة مھیبا . حتی صار له 
نفوذ اگبر من نفوذ والیھا ٠‏ وکان لە مجلس اقوی تاثیرا من مجلس السلطان 
من غیر ان یکون صاحب سلطان . ولقد رای ذلك الرجل امھیب ومحاسه بعض 
من یقول الشعر ٠‏ فقال : نت 


ادب الوقار وعن سلطان التقی فھو الطضاع ولیس ذا سلطان )٢(‏ 


۹ ماسرھهنہ الھیبة ؟ وما اسبابھا ؟ انه مھما یکن للشخص افھیب:۔ 


من صفات عقلیة وجسمیة فھل نستطیع ان نسند المھایة الیھا استاد ا لسیب .. 





(ق) راجع الداركہ مض ۲۹۸ ۰ ا و 


ند الانتقاء لابن عبد الپر ص ٠ ٥٤‏ حب ئے “ہت 


ے۸۰۶۴ 


جألسببْ ؟ ان منْ التاس تعمل اعت اراس روز 
له ھذہ ا ھابة ء ولذلك لا نقول فی سبب ھذم المھابة الا أنه قوة الروح ٠‏ فمن 
الناس رجال قد آتاھم الل تاثیرا روحیا فی غیرھم . بجعل لھم سلطانا صلی 
النفوس ٠‏ واجتذابا للقلوب ٠‏ فیکون لکلامھم مواضع فی النفس تبقی بھا اثار 
القول ٠‏ وکانما یخطون ۂ سر دہشت 
۔وتعالی مالکا ھذہ الهبة الروحیة ٠‏ 


وکانت حیاته کلھا تزیدھا وتنمیھا . وتظھرھا وتحلیھا . فحیےثحاة عقلية 
متسمة الأفق ء وعلم غزیر ٠‏ وحافظة واعیة . وضبط الامور . ونفا٭ھ بصیرةۃ 
وسمت حسن وقلة فی القول ٠‏ وعدم اسراف فيه ٠‏ فانه لا یذھب المھابة اکٹر من 
لمغط القول ٠‏ وکثرۃة الکلام التی تدفع الی السقط ء وکل سقطة فی القول تذھب 
بشطر من ا مھابة وتقرب به من ابتدال ومع ھذا بعد عن الملق والریاء . وتقوی 
وورع واخلاص فی العمل . وصدق فی القول . ونزاهة وعفة فی کل مڈىاھر 
الحیاۃ ٠‏ ثم مع کل ھذا عنایة بامظھر ٠‏ یعنی باٹاث بیتھ وملبسه ومظھرہ . یلبس 
اٗجود الثیاب ٠‏ ویعنی بنظافتھا وتنسیقھا ٠‏ 


ومع کل ھذا اعطاہ اللہ بسطة فی الجسم ٠‏ ومظھرا جسمیا ممتازا . ولقد 
وصفته کتب الناقب والتاریخ . باوصاف من شاتھا ان تحعلنا نعثقد ان ًََ 
آتاہ بسعلة فی العلم والجسم ٠‏ فقد وصفه غیر واحد من تلامیذہ . فقالوا : 
طویلا جسیعا ٠‏ عظیم الھامة ٠‏ ١ٗٴبیض‏ الراس واللحیة ٠‏ شدید نو 
آعینٍ حسن الصورة , اشم الائف عظیم اللعیےة ے تبلع صحسدرہ . ذات سعة 
وطول ؛ وکان یاخذ اطراف شاربه ولا یعلقھ ٠‏ ولا یحفيه ۔ ویری حلقه منالثلة ء 
وکان یترك لەسبنتین (۱) طویلتین > ویحتج بفتل عمر لشاربه اذا أُهم٭مر ٠ )٢(‏ 


رقال ندم عونت دیزی : وکان عالك من احسن الناس وجہا ٴَ 
واحلاھم عینا ٠‏ وانقاھم بیاضا ٠‏ وأتمھم طولاٴعی جودةۃ بدن (۳۴) ٠‏ 


۱ اوھکڈذا کانت کل صفاته الجسمیة والعقلیة . واخلاقه وأحواله من شاتھاٴ 
ان ثلقی اذْھابة مقه فی نفس من یعرفه ومن یلقاء ٠‏ فکان ذلك مما تی ما وهبة 
الہ من قوۃ الروح وقوۃق النفوذن ٠‏ ۱ ۱ 





اھ االسیلۃ' کا علي الشارب: من الشمر : ۱ 
ا" سیر دو وم و یں ے اوت 





۸۰ ۔۔۔ لقد بلخت ھیبة مالك حدا تنفسه عليه اللوك والخلفاء ×فقضٰد 
ملکھم واسباب سطوتھم ‏ وشکة سلاحھم 6 


قال سعبد بن هند الاندلسی : ما ھبت احدا ھیبتی عبد الرحمن بن معاویة 
رای عبد الرحمن بن الداخل ) فدخلت علی مالك . فھبته هیبة شدیدة ٠‏ صخغرت 
معھاٴھیبة ابن معاویة ٭ 


ولقد کان لشدة هیبته لا یستطیع تلامیذہ ان یسالوم ء قال ابن وھب : 
قدمت الدینة فسالنی الناس ان اسال لھم مالکا عن الخنٹی . وقد اجتمعوا ء 
وکنت انا الذی اساله لھم ٤‏ فھبت ان اساله ٠.‏ وابه کل من فی المجلس ان 
یساله ٠‏ وقال الشافعی : ما عبت ١‏ حدا قط عیبقتی من مالك بن انس ٭ 


وکان اشد الناس هیبة لە والی الدینة ٠‏ حتی انه لیشعر بالذلة بین یدیە ء 
ولننقل اك قصۃة التقاء الشافعی بمالك ٠‏ ومعه کتاب توصیة من والی مکة ٠‏ ففیما 
بیان فراسته ومھابته عند الأمراء ومن دونھم ٠‏ قال الشافعی رخی اللہ عده : 


دخلت الی والی مکة ٠‏ واخذت کتابه الی والی الدینة ء والی مالك بن انس 
فقدمت الدینة ٠‏ فاہلغت الکتاب الی الوالی ٠‏ فلما قراہ . قال یا فتی ٠‏ ان مشیی 
من جوف الدینة الی جوف مکة حافیا اھون علی من ا مٹی الی باب مالك بن انس 
فلست آری الذل . حتی اقف علی بابه , فقلت : اصلح الل الأمیسر ٠‏ ان رڈی 
الأآمیر یوجه اليه ء لیحخر ۰ فقال : هیھات ٠‏ لیت آنی اذا رکبت انا ومن معی ء 
واصاہنا من تراب العقیق نلنا بعض حاجتنا . فواعدته العصر ٠‏ ورکیٹا جمیعا ء 
فوالل لکان کما قال اصابنا من تراب العقیق ٠‏ فتقدم رجل . فقرع البساب ء 
فخرجت الینا جاریة سوداء . فقال لھسا الأمیر : قولی لمولاك آئی بالیساب ء 
قدخلت ٠‏ فابطات ٠‏ ثم خرجت ۰ فقالت : ان مولای یقرتك السلام ٠‏ ویقول ان 
گانت لديك مسالة فارفعھا فی رقعة ء یخرج اليك الجواب ٠‏ وان کان للحدیث 
فقد عرفت یوم الملجلس ۰ فانصرف ٠‏ فقال لھا . قولی لە : ان معی کتاب والی 
مكکة اليه فی حاجة مھمة ء فدخلت : وخرجت ہ وفی یدھا کرسی ؛ فوضعتہ ؛ 
ثم اذا انا بمالك قد خرچ وعليه ا مھابة والوقار ٠‏ وھو شبۂخ طویل , فجلس ء 
وھو متطلس ء فرفع اليه الوالی الکتاب ء فبلغ الی ھذا ہ ان ھذا رجل من آمرہ 
وحاله فتحدثه ٠‏ وتفعل ٠‏ وتصنع ء فرمی بالکتاب من یدہ ٠‏ ثم قال سبحان الل ء 
آو صار علم رسول الہ صلی الل عليه وسلم یؤخذ بالرسائل ٠‏ فرثیت الوائی قد 
گھوبھ ان یکلمە ء فثقدمت اليه ء وقلت : اصلحة اللہ آئی رجل مطلبی ٠‏ ومن حالی 
والصنقی ؛ فلما سمم کلامی نظر الی ساعته . وکان مالك غراسة . غقال : ما 


-۲م 





اسم ؟ اقلت : محمد , فقال لی :یا محمد اثتق ال . واجتنب المعاسی فائەسیکون 
كه شان من الشاں )١(‏ ٭ 


۱۹ ۔-- ھذہ صفات الامام مالك رخیٰ اللہ عنه . وقد تضافرت ٹللہ _. 

الصفات السامیة وھذہ ا لمواھب العالیة . فکونت تلك الشخصیة الفذة التی 
مضت بذکرھا الآجیال :. واورثت الناس دك العلم الغزیر . وذلك الفقه الرن 
الذی لم یبتعد عن طریق السنة وجادۃة الکتاب الکریم . فتحت ظلھما رو 
الغذاء الصالح الذی وجده من تراٹ الصحابة والتابعین اخرج للناس فقھا 
يتطابق مع مصالح التناس . ویسایر احوالھم ولا یتجافی عن شنون الحیاۃ ۰ 
ویاخذ بایدی الجماعات الی الثل الە!لیة من التھذیب الدینی . والخلق الحسن . 
وألورع والتقی . والعفاف والکمال ٭ 


ولقد تھیا لھذہ الصفات ان تجد شیوخا صالحین یوجھون ء رموفقین 
ذوی طریقة حستة فی الاسلام . یسیرون بھا تحو الغایه . ولتتکلم عن ھڑلاء ۰ 


شیوخهھ 
ان یضرب الناس اکباد الابل فی خلب العلم . فلا یجدون عالا ہو روابة 
- آفقه من عالم المدیںىة ) (؟) ٭ 


اذ اه الملقصود پھڈا انىحدیث فی نظرھم . وان تلك شاھد لہ بالفضل و العلم دون 
غیرہ . ولذھبه بالترجیح علی غیرہ . واعتبارہ آکٹر من اعتبار سواہ 


ونحن' نسوقه لغیر ھذا ٠‏ نسوفە لبیان فضل العلم فی المدینة واستبحار 
علماٹھا وامتیازھا بکثرة العلماء . وامتیاز فقھائھا بعلم الآأثار . ون لا یوجد 
احد اعلم بسنة رسول الل صلی اس عليه وسلم من علماٹھا ٠‏ وآن عالم الدینة 
فی عصر الصحابة لا یوجد اعلی عنه . وکذاك فی عصر التابعین رکذاك فی 
حسر تارمی سا ۰ او نتدرچ فی تلك آئی عصر الاجتھاد ۱ 

و داجع ھذ!ا ابھین فی معجم الادباء لیاقوت و کت اہی 
گلوازی > 

رق ارجا : اوالدارك ' ۰ وتزیین الم اك[ ء رت ات الززاری ۔ ہھ. 
واشییاج الین فرحجون 7 راڈ شرح ارم الزرقاتی ۔ کا ا 


حوات 





نصوق الحدیث لاجل ھذا ء لا للغرض الذی یسوقہ لە امالکیة من الہ _ 
شمادۂ نشخص عالك + ولذھبه بالفضل والاعتبار دون سواہ ٦‏ ونقول ان 
الحدیث یدل علی عدم زیادة غیرھم عنھم ء لا علی نقص غیرھم ٭ 


۸۳ -۔ سقنا ھذا العدیث اذن لبیان فضل الدینة ١‏ فی عمر الصحابة 
والتابعین ومن ولیھم . وان ذلك لا ینکرہ احد ٠‏ ولذلك فضل بیان فیما بعد عند 
الکلام علی احتجاج مالك بعمل اھل الدینة ٠‏ ولکنا نشیر ھنا فقط الی کثرة 
العلماء بالدینة فی عصر مالك وما قبلہ ٠‏ فقد کانت الدینة فی عمر الخلفضاء 
الراشدبن عش الصحابة ٠‏ وخصوصا ذوی السبق فی الاسلام ٠‏ استبقاھم 
عمر رضی اللہ عنه حوله ۰ لفضل اخلاصھم لدینھم ٠‏ ولغزیر علمھم ٠‏ کانه یضن 
بھم ان بقتلوا ء٠‏ وھم حملۃة العلم النبوی الشریف ٠‏ فابقاھم بجوارہ لیستشیرھم۔ 
فیما یجد فی شئون الدولة من احداث , ولقد ری ذلك من حسن السیاسة ٠‏ فانه 
خٹی ایضا ان ینقدوا سیاسته عند العامة ء او یکونوا من انفسھم طائفة ممقازۃ 
علی سائر الناس ء او یرفعھم الناس مراتب عالیة ء فیؤثٹر ذلك فی نفوسھم ء 
فاستبقاھم لکل ھذہ الأسسباب ٠‏ فکان لە بھم فائدة الاسترشاد بارائھم ء 
ومشارکٹھم فی آمرہ ٠‏ لیعملوا العبء ؛ وھم خیر من یحملون ویرشدوی ء لذلله 
پقی علم ھؤلاء بالدینڈ حتی تفرق بعضہم بعد عمر فی الأمصار ہ۰ وکان لھم بھا 
تلامیذ وتابعرن ٠‏ فلما جاء العصر الأموی ارز العلماء الی ا لمدینة لکثرة الفتن 
بغیرھا ‏ ولانھا مھبط الوحی : ومکان الجثمان الکریم ٠‏ وبھا اثار الصحابة : 
والسابقین ٠‏ ولذلك کان اکثر التابعیں بالدینة ومكة . وقلیل منھم من کانبالعراق 
والشام ٠‏ واقل من ذلك من کانوا بمصر وغیرھا من ساثر البلدان الاسلامیة ء 
فلما جاء آخر ألعصر الأموی ؛ وقد اشتدت المحن بالبیت الأموی ٠‏ وتشنعتہ 
الإحن علیھم . کان العلماء یجیئون الی الحجاز فارین بعلمھم من الفتن ء عتی, 
لقد راینا ابا حئیفة شیخ فقھاء المراق یفر ناجیا بنفسە الی مکة مجساورا 
بیت ا : واستمر بھا الی ان سقط حکم الاموبین ء واسٹر الام للمباسیین >_ 
فعاد الی الکوفة مستقرہ ومقامہ ٠‏ 


)۸ ۔۔ جاء مالك فی عمصر الدولة الأمویة ؛ وقد کثر العلماء بالدیتة سو م 


ا سی فا ن فویغم خلا می ُ*"" ٠‏ 





کہ ۸٤‏ ۔ 


معارفه ٠‏ ولقد روی عنهە ابن اٴخته قولە : ان ھسذا العلم دین . فانظروا عمن 
تاخذون دینکم ء لقسد ادرکت سبعین ممن یقول ء قال فسلان .۔ قال رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم عند ھذہ الأساطین وأشار الی مسجد الرسول صلوات اللہ 
وسلامه عليه ء فما آحذت عنھم ء وان احدھم لو اؤتمن علی بیت مال لکان بھ 
امینا : الا آنھم لم یکونوا من اھل ھذا الشان . وقدم علینا الزھری . فنزدحم 
علی بابه ہ (۱) ٭ ۱ 


وما کان مالك لیثقد الرجال ذلك النقد . الا لانه رای کثرة من العلماء ء _ 
کان یرغض احادیث السبعین منھم ٠‏ مع ما لھم من الآمانة وفضل التقی ٦.‏ 


۵ ۔ نشا عالك فی ذك الوسط العلمی غلاما حافظا متقنا ء وبرا 
تقیا . فی معدن العلم والآٹار . وأخذ العلم عن نحو مائة (۲) مس ھزلاء العلیة ء 
یتلقف من ھنا . ومن ھناك ٠ء‏ لا يیھمه من ای شحص یاخذ مادام امینا ورعا تقیا 
ناقدا حتی آنه لیروی انه اخذ عن جعفر الصادق بن محمد الباقر مع ما علمت 
من انه لم بکن فی منھجه یرضی العلویین ٠‏ ہل یکاد بناقعض طریقھم ٠‏ ولکن ذلله 
لم یمنعه من آن یاخذ عن جعفر ء وان یتاثر طریقه ٠‏ وآن یذکرہ باحسن ما یذکر 
طالب شیخه ا لمقتدی به . فقد قال : 


لقد کنت آتی جعفر بن محمد ٠‏ وکان کثیر المزاح ٠‏ والتیسم ء فاذا ذکر 
عضدہ النبی صلی ال عليه وسلم اخضر واصفر ء ولقد اختلفت اليه زمانا ء 
فما کنتاراہ الا علی‌ثلاٹ خصال : اما مصلیا ٠‏ واما صائما ٠‏ واعا یقرا القرآنہ 
وما رایت قط یحدث عن رسول اق صلی اللہ علیہ وسلم ٠‏ الا علی الطھارة ء 
ولا یتکلم فیما لا یعنيه ٠‏ وکان من العلماء العباد الزھاد الذین یخشون اللہ ٠‏ 
وما رایته قط ٭ الا یخرج الوسادة من تحته ٠‏ ویجعلھا تحتی . وجعل یصدد 
فضائلہ وما راہ من فخبائل غیرہ من اشبیاخه فی خبر طویل ٭ (۴) " ٦‏ 


وکان معنیاً بالعلم بکل ثیء فی عصرہ ٦‏ ولکنە لم ینٹر ہین الناس الا عم 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ؛ وعلم الصحابة والتابمین ' ولذلك کان علی 
علم بالفرق ا لمختلفة ء ولکنہ لم یعلن ذك العلم للناس . بل کان الڈی یعلنه ما 





)١(‏ تزمین المالك للسیوطی ص ۰۷. ات - ری 
3 زی انتاقب اازواری سس و ً کسی نکد 





نتصل بالحدیث وافتاء الناس بما یعلمون به احکام آمورھم ٠‏ والحق ةیھا من 
الدین ٭ 1 

ولناكه گانت عنایتہ القھصوی بمعرفة آشار النبی صلی اف علیۃ وحظم 
وفتاری اصحابه ما اتفقوا عليه ٠‏ وعا اختلفوا فیه . وقد کان یقول لا تجوز 
الفتیا الالن علم ما اختلف الناس فيه ٠‏ قیل لە اختلاف مل الرای ٠‏ قال ا 2 
اختلاف اصحاب رسول ا صلی ال عليه وسلم : ویعلم الناسخ والنسوخ 
من القران والحدیث )١(‏ ٭ 


۸٦‏ -.. وکان اخص ما یخصه فی دراسته ان یعرف فتاوی عمر رخی الہ 
عئہ . فقد کان عصرہ عصر ازدھار الدولة الاسلامیة ء وفيه فتحت الأمصار . 
وکان تفتح الفکر الاسلامی لاستنباط احکام شرعیة من الدین ٠‏ ولذلك عنی 
ہنعرف فقاويه رخی ال عنه ٠‏ وفتاوی من خلفه فی الکانة العلمیحة ۰ وفی 
الافتاء . وفقه الدین زید بن ثابت ء ومن خلفه ؛ وھو عبد ال بن عمر ٭ 


ولقد قال بعضی علماء الاثر : ٭ کان إمام الفاس بعد عمر زید بن ثابت ' 
وہعدہ عبد اللہ بن عمر . وأاخذ عن زید احد وعشرون رجلا . ثم صار علم ھڑلاء 
الی ثلاثة : ابن شھاب ٠ء‏ وبکیر بن عبد اللہ ٠‏ وابی الزناد . وصار علم ھژلاء 
گلھم الی مالك بن انس ٠ )٢( ٠‏ 


رھذا یدل علی عنایة مالك بفتاوی ھؤلاء الصحابة الثلاثة ٠‏ ولقد ذکر لنا 
هو کیف انتقل اليه علم ھزلاء الفقھاء الممتازین من اصحاب رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلم ٠‏ فھو بذکر أانه وصل ھذا الی من سموا فی التاریخ الفقھی 
بالفقھاء السبعة من التابعین ٠‏ ولکنه زاد علیھم ثامنا وحذف واحدا ء ثم ذکر 
الذین تلقی علیہم مباشرۃ علم ھزلاء التابعین ء وھم مشایخه الذین تفقه عليھمء 
واخذ احادیث رسول الہ صلی الل عليه وسلم عنھم ٠‏ وھذا نص عبارته یخاطب 
بھا احد الخلفاء وھو الھدی ء فقد قال : 


سمید بن اسكەیب . وابو سلمةء وعروة ٠‏ والقاسم :. وسالم ء وخارجة ٦‏ 





)١(‏ الداركہ ص ۲٠٢‏ ء۰ 
0۲ الداركہ ص ۸۶8" - والدیباج ص ٢۱ء٠‏ 


۸۔ 


وسلیمان ٠‏ وفافع ء ویقول مالله : ثم نقل علیم ابن مرعز. ٠‏ وابو الزناد :: وربیعةء 
والاتصاری . وبحر العلم ابن شھاب . وکل ھولاء بقراً علیھم ٠: )١(‏ ۱ 


۸۷۷-- مثلاء الآخیرون هم اخص مشسایخ ماك رضی اللہ عله ٠‏ فانه 
ما خصھم بالذکر الا مزید اتصاله العلمی بھم ٠‏ وحسن ثقته بفتاویھم ونقلھم 
وملازمته لھم ء حتی تخرج علیھم ؛ وان ا لمتتبع ملجری حیاته لیری ذلك واضحا ء 
افقد نقلنا ٴنه لازم ابن ھرمز تحو سبع او ثمانی سنوات ۰ وان مه کانئت تحرضه 
علی الجلوس الی ربیعة ٠‏ وھو کان یتبع نافصا مولی ابن عمر فی غدواتھ 
وروحاته . اما علاقته بابن شھاب فقد توہ عٹھا هو بھذه الکلعة ا مطریة المادحة 
ہ بحر العلم ابن شھاب ٠ ٠‏ 

والقول الجملی.ان مالکا ذکر ھژؤلاء الخمسة ۰ وھم کما ذکرنا : ابنھرمزء 
وابو الزناد ٠‏ ویحیی بں سعید الأنصاری ٠‏ وربیعة ٠‏ وابن شھاب ٠‏ ویصح ان 
نضیف الیھم سادسا درس عليه . وان کان فی طبقته اعلی من علاء الخمسةء 
وھو نافع مولی ابن عمر رخی ال عنھم * 


وقد رایت انه یصفھم جمیعا بان لھم علما بالحدیث واثار التاہمین ہ اذ 
الفاروق ٠‏ وزید بن ثابت ء وعبد اللہ بن عمر رضی ال عنھم ٠‏ 


ولکٹھم مع اتھم جمیعا ذوو علم بالآنار یختلفون ٠‏ فمنھم من غلب عليیه 
الحدیث وعلم إلاآثار . کنافع وأبی الزناد ‏ واہن مٌھاب الزھری ٠‏ ومنھم من 
غلب عليه الفقه کربیعة الرای . ویحیی بن سعید . اما ابن ھرمز , فلم نجد له 
ذکرا کثیرا الا فی اخضار مالك رخی الل عنھما . واکن بظھر آنە کان ذا تاثییر 
شدید فيه ٠‏ وآنه آخذ منه قدرا من الثقافات الاسلامیة العامة ٠‏ وکان لا یعب 
ان پروی عنە : ولذلك نھی مالکا عن ان یذکر اسمه فی سندہ ٠‏ ورخی بان یعمل 
جج ہی سی ہجو پوہین مت ٠‏ فیتھم بالکذب ٭ 


دا البیان نستطیع ان نقسم شیوخ مالك الی قسمین : احدھما اخق - 





.: اق جا مو‎ : ٠۸۸۶ ادارے صس‎ )١( 
لے ھ700‎ ٰ 





عنه الفقه والرای ٠‏ والآخر آخذ عنه الحدیث ٠‏ وابن هھزمز )١(‏ ۰ کان یلقی 
عليه ما بعد تثقیفا عاما مع علم الروایة ٠‏ ولا غرابة فی ان یکون فی ربوع الدیٍة 
فقه الرای بجوار الآثار والعلم بھا .فان ذلك معلوم مذکور . وقد جاء خبرہ 
فی کتب تاریخ الفقه الاسلامی . وفی تواریخ الرجال . ونوھت رسالة اللیث 
ببعض علماء الرای الذیں کانوا فی حیاۃ مالك ۔ قد جاء فیف : کان خلاف 
رہبعة لبعض عن مضی ما عرفت ٠‏ وحضرت ء وسمعت قولك فيه . وقول ذی الرای 
من اھل المدینة یحبی بن سعید ٠‏ وعبد ال بن عمرء وکٹبر بن مرقد . وغیرہ کثیر 
ممن هو اس مذفه : (۲) ٭ 


فھذا پدل علی ان فقه الرای کاں ل٭ وجود بادیشة ٠‏ وان له رجالا 


۸۸ -۔ ولنذکر کل واحد من ھؤلاء بکلمة تبین ما اخذہ عنے عالك 
رضی الل عنه ۰ 


) تطلق صدہ الکنیة ( ابن ھرمز ) علی عالین جلیلین ( احدھما‎ )١( 
وکان قارا محسدئا‎ ٠ عبد الرحمن بن ھرمز ولقبه الاعرج و کنیتے ابو داوود‎ 
٠ ومعاویة بن اہی سفیان‎ ٠ قابعیا ء روی عن ہی هریرة ؛ وابی سعید الخدری‎ 
۰ ۱۱۷ الزناد وخلق کثیر . وتوفی فی سنة‎  وباو‎ ٠ وروی عنه الزھری‎ 

. ر وثٹانیھما) : عبد اھ بن یزید بن ھرمز ٠‏ وکنیته ابو بکر ٠‏ کان مولی 
للدوسپین رھو فقيه مات سنة ۱٢۸‏ * 

وایھما کان استاذا مالك ؟ قال بعض الباحثین ان أستاذ مالك هو عبدال ء 
لان عبد الرحمن نحوی لا فقيه ٠‏ ولأنه جاء فی تہذیب الرجال عنە ترجمة عبداق 
ائه شیغ مال ٠ ٠‏ 

ونحن نمیل ان من شیوخ مالك عبد انرحمن . ودلك لان مجموع الآخبسار 
قفید ان مالکا تلقی عليه وھو صغیر فی اول الشباب وابن ھرمر ھی شیخوختة, 
عالم سنة لا نحوی . تلقی عن السبمة وبعض الصحابة وذکرہ مالك فی الروایڈ 
السابقة قبل ابی الزناد . فھو آکبر منه ء ولان الروایة عنه فی الوطا کثیرۃ ٴٴ 
ک." ابو الزناد ٠‏ وبقول البخاری آصح الأسائید عن ابی هھربرة هو عن 

شی زناد عن ۱ل98 با 1 مے 7 7 2 2 
س9 عرج عن اہی ھریرة ( ۲۷ ج ١‏ من شرح الزرقانیٰ للعوطا والل 
_.. (۷) رسالة اللید ذسو ق 00-0 
تس (۴) رسالفة اللیٹ الی مالك . وسنسوقھا کلھسا ان شاء الل ت ای 
ھراسات ماللم ١‏ ٰ٘ : َ ۲ ہ تعسالی فی 





ہے ۸۸ے 








اما ابن ھرعز غقد لازمه مالك ارشی اا3 عنه نمو سبع سنوات او ۔تزید ‏ 
کان لا یغلط ہمجلسه غیرہ وکان بعد ذلك بختلف اليه من وقت لآخر ‏ حتی 
لقد قیل ان اتحاله العلمی به مکٹ ئحوا من سبع عشرۃ سنة ء ویدھی بعضص 
العلماء أنه اتصل به نموا من ثلاثین. جاما ٠‏ فانە ما قال مالك رخی اللہ عنه 
ان کان الرجل لیختلف للرجل ثلاٹین سنة یتعلم مه ظنوا انه یعنی نفسه مع 
ابن ھرمز ٠‏ وقد بیغا خطا ذلك ٠‏ وقالو! ان ابن ھرمن استحلفه الا یدکرہ فی 
حدیث )١(‏ ء لازم ماك ابن ھرمز فی صدر عیاته العلمیة ٠‏ حتی لقد قال : کنت 
اتی ابن ھرمز بکرة ء فما اخرج من بیته حتی اللیل (۲) ٭ 


ولقد کان یتاثر خطاہ فی کثیر من الأحیان . فھو الذی. اورثه قول دہ لا 
ادری ء اذا لم یجدالجواب فی السالةالتی سئل عنھا . وان یجھر بقول لا احسن 
اذا لم یحسن فی اٴمر من الأمور 


وکان مع تاثره خطاه ينقد ما یستمع اليه نقد الصیرفی ا ماھر . وان 
اپن ھرمز کان یحسن ذلك لديه ء ویلقی اليه بگل نفسە ہ لینبهھه الی الخطا ان 
کان ما یقوله خطا ء ویقر الصواب ان کان ما یقولهہ صواہا ٠‏ حتی لقد کان 
یخصه هو وصاحبه عبد العزیز بن ١بی‏ سلمة بکثرۃ المعادثات العلمیة ٠‏ ولقد 
قیل له نسالك فلا تجیبنا ء ویسالك مالك ٠‏ وعبد العزیز ٠‏ فتجیبھما ٠‏ فیقول : 
دخل علی فی بدنی ضعف ٠‏ ولا آمن ان یکون قد دخل علی فی عقلی مثل ذلك ء 
وانقم اذا سالتمونی عن الشثیء ء فاجبتکم قبلتموہ ٠‏ ومالك وعبد العزیز ینظران 
فيهء فا کان صوابا قبلاہ ء وان کان غیرہ ترکاہ (۴) ٠‏ 


وھذہ العبارة تدل علی امرین ( أحدھما) > ان ابن ھرمز کان یحصسادثہ 
ضعف فی بدنھ وانە کان یخٹی ان یژثر ذلاه الضعف فی عقله ‏ 


(ثٹائییمے : ان ما کان یلقيه کان یحتاج الی. نظروتمحیص ء > وفعص م 
وآنه لا یستجلیع عضمه کل طالب علم ء او شاد فيه ٠‏ انما یستطیع تمحیصه ٹیو 
العقول القویة ء وذو الدراسنات الاسلامیة الڈین تاثروا بھا ء ہمیٹ لا تڑٹی۔ 
فیھم غیرما ان تلقوہ ء وھذا پھدینا الی ان بعض ما کان یلقيه بتخیر سامعھ ٭ٴ 






ار ۰(٥):خلطرف‏ رص ۰۱٦٦‏ بد 2 چم مت 2ر ار ىِ ٦‏ 
ےہ قعارفس ۷ خر ۱ ا کت 
کس وم ےک ا 





حتی لا بضل به ٠‏ وقد استنبطنا فی بیان حیاۃ مالك آنه کان یلقی قاید ا ختاف 
الناس ٠‏ والرد علی اھل الاھواء . ولذك ما کان مالك یشیع کل ما تعلمه عن 
ابن ھرعز ٠‏ لأنه لا یستطیع کل عقل ان یدرك وج الرد علی اھل الاھواء . وما 
لا یدرکە قد یضل ٠‏ اذا القی عليه . وقد بینا کیف کان تاثرہ بابن ھرمز . فارجعم 
الیه فی شرح حیاته فی صدر کلامنا عن طلبه العلم )١(‏ ٭ 


۹ - ونافع هو عولی عبہد ال بن عمر . آاصابه مولاہ من سنبی 
الدیلم “ ففقهھه فی الدین ٠‏ وقد اآخذ عنه الحدیث ٠‏ ثم اخذ عن ابی ھریرة ٠‏ 
وعائشة ٠‏ وابی سعید الخدری ۰ وکان من اعلم التابعین بفتاوی ابن عمر ٠‏ 
ومن آدقھم روایة للحدیث . قد اخذ عنه ماك رضی ان عنھما فقه عبد اللہ 
وعا اآفتی به فی السائل التی عرضت عليه وسئل عنھا . وھو اٴحد رجال‌السلسلة 
الذھبیة التی قال عنھا ابو داوود انھا آصح الآسانید وھی عالك عن نافع غن 
ابن عمر ٠‏ وقد مات سنة ۱۱۷ ۰ وقیل سنة ۱٦١‏ ۰ 


ولقد ذکرنا فی صدر کلامنا فی طلب عالك للعلم آنه کان یتبع نافصا . 
کان یاتيه فی الظھیرة لا یمنعه حر الھجیرة من انتظارہ . حتی یخرج من بیته . 
ثم یساله عن فتاوی ابن عمر ٠‏ ویحتمل ما فيه من حدۃ ٠‏ زادہ ایاھا انه کان 
قد کف بصرہ فی آخر حیاته . وشیخوخته ۰ اذ أنە لم یدرکە الا فی شیخوخته, 
وقد اخذ مالك منه فقه ابن عمر ٠‏ والأحادیث التی رواھا عنه وعن غیرہم ٭* 

۰ -۔ وابن شھاب الزھری هو العلہفی علم الحدیث ء وھو محمد ابن 
مسلم بن عبید اللہ بن شھاب ٠‏ وھو قرٹی من بنی زھرة اجداد النبی صلی اللہ 
عليه وسلم لأمه . انتھت اليه الریاسة فی الحدیث فی عصرہ ٠‏ وقال فيە اللیٹ 
ابن سعد افقیه مر ۔ ما رایت اعلم منه . ویعد من صغاں التابمین ء لأئه لقی 
بعض الصحابة . ولکن اکثر آخذہ عن التابمین ٠‏ ولقد عامر بعض التابعین . 
ولکنه کان مقدما علیھم ٠‏ وکان عمر بن دینار ٠‏ وھو من التابعین بقول : ای 
شی۔ عند الزھری ؟ لقیت ابن عمر ؛ وابن عباس ٠‏ ولم یلقھما . فقدم الزھری 
مكة ٭ فقال عمرو : احملونی اليه . وکان فی آخر حیاته مقعدا ۔ فحمل اليه ۔ 
ولم یعد الی اصحابه الا لیلا ۔ فقالوا : کیف رایت ؟ فقال . والل ما رایت مثل 
ھذا الٹرشی ٠‏ , 

۱ وگانت لە منزلة کبیرۃ عند الخلفاء الامویین حتی لقد ولام القضاء 
مزید بن عبد اللہ . وکان الخلیفة المادل عمر بن عبد المزیز یقدرہ حق قدرہ ء 


(" راجع ذله فی النبذة رقم ۱۹ , ۰ ۔ 





ماکان 


حتی لقد کتب الی الافاق ۰ ٠‏ عليكم بابن شھاب . فانکم لا تجدون اعلم بالسنة 
الاضیة عنە ہ وقد روی مالك رخی الل عنە آنه اول من دون احادیث رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم ہامر من عمر بن عبد الوزیز رحمه اللہ ورخی اللہ عنه × 


وقد کان مع علمه بالحدیث فقيه ؟ثر فقد علم فقه الفقھاء السبعة من 
التابمین رخی اللہ عنھم کما نقلنا عن مالك ء وقد وصفه فی ذلك النقل بائه بحر 
العلم ٠‏ وقال فيه ایضا : ماله فی الناس نظیر ٠‏ ولقد ذکر ابن القیم فی اعلام 
اللوقعین ان محمد بن نوح جمع فتاویه فی ثلاثة اسفار ضخمة مرتبة علی ابواب 
الفقه . مات سنة ١۲٢۱ھ‏ * 


اخذ مالك رخی اللہ عنه عن ابن شھاب علم الحدیث ۰ .حتی صار اعلم 
الرواةۃ عنه ٠‏ وفی الموطا احادیث کثیژرۃ رویت عن طریق ابن شھاب . وقد 
نکرنا انه کان قد التقی بەه فی اول مرة مع استاذہ ربیعة الرای ٠‏ وانه اختبر 
حفظه ٠‏ وفاخر به استاذہ ربیعة ٠‏ وانه لازمه . حتی ٴنه کان یذھب اليه فی 
ایام استجمامه ٠‏ لیروی عنه منفردا ٠‏ لان الناس کانوا یزدحمون فی الاستماع 
الیه . ومالك التثبت التقی الآمین کان یرید التثبت دائما معا:یرویه . ولقد 
کان ابن شھاب معجبا بحفظه واتقانه . حتی لقد سماهم وعاء العلم . وقد ذکرنا 
شیئا من الاتصال بیٹھما فی شرح حیاته . فارجع اليه ٠ )١(‏ 


۱ - وابو الزناد الڈذی ذکرہ مالك . والذی بعد آخر اساتذته ھمو 
عبد الل بنذکران . وھو من ا لموالیاصلعه من همدان ٠‏ وکان یکنی ابا عبدالرحمن 
وقد غلب عليه ابو الزناد . وکان ذا منزلة دینیة رفیعة ٠‏ حتی ولا الخلیعة 
العادل عمر بن عبد العزیز خراج العراق . مع عبد الحمید بن عبد الرحمن 
ابن زید بن الخطاب وقد مات ابو الزناد فحأةۃ فی مغتسله ھی شھر رمضان سنة 
۰۶ھ وھو ابن سنت وستین سنة )٢(‏ وقیل انه مات سنة ۱۴۱ ٠‏ 


وھو احد اولنگك الذین رووا عن الفقھاء السبعة ۰ وتلقی علیھم ل وقد 
آخذ عته مالك رخی اللہ عنه ٠‏ ولم یکن ذکرہ له کثیرا کذکر ابن شھاب ہ وابنے 
ھرعز ٠‏ اللذین کان لھما اٴثر واضمح فی فکرہ ونقسه ۴ 


ولم یکن من ا مشھورین بالرای . ویظھر ان شھرته کانت بالروایة ٠‏ وفقهه 





۰ ۲٢ راجع النبذة رقم‎ )١(_ 
اللعارف لابن قتیبة ٭‎ )۴( 


ہے 5 نت 


ولاہی الزناد ھذا ابن اسمه عبد الرحمن ؛ کان فی سن ماك تقریبا ء اذ 
توفی سنة ۱۷١‏ قد جمع رای الفقھاء السبعة فی کتاب سماہ ز( کتاب رای 
الفقھاء السبمة ) ِ‌ 


ولا ندری هل اطلع مالك علی ھذا الکتاب ام کان فی غناء عنه ٠‏ لأنەالتقی 
ہتلامیذ مزلاء الفقھاء ٠‏ والتقی ہابی ذلك الوّلف الذی ورثہ علم ھولاء ۹ 


۲۳ ۔۔ ھؤلاء الذین مضخی ذکرھم من شیوخه یغلب علیھم الحدیث ٠‏ 
واتباع الاثار . ولننتقل الی ذکر شیخین من شیوخ اشتھروا بالرای . حتیلقد 


آولھما یحیی بن سعد الأنصاری . وھو من ابناء الأنصار ٠‏ وینتھی الی 
پنی النجار وقد کان قاضی الدینة ٠‏ وقد اأٴخذ عن الفقھاء السبعة ء وخصوصاٴ 
سمید بن السیب . والقاسم بن محمد ء وقد جاء فی التھذیب آنه اخنے عن 
الزڑھری ٠‏ والاوزاعی ٠‏ ومالك ٠‏ وسفیان بن عیینة ء وسفیان الٹوری وغیر 
ھؤلاء )١(‏ ٭ ولقد قال فيه أاحمد بن حنبل : ٭ یحیی بن سعید أنه اثبت الناس ء ء 
وقد مات سنة ٠ ۱٢٤١‏ 


ویظھر آنە کان معروفا بالرای هو وربیعة ء وعبید اش بن عمر . وکثیر 
ابن فرقد وغیرہ کثیر ٠‏ کما جاء فی رسالة اللیٹ بن سعد الی مالك ء وقد ۹اخذ 
عنهہ مالك فقهہ الرای ء کما اخذہ عن ربیعة الرای ۰ 


۳ _-۔ ولننتقل الآن الی ربیعة الرای ء وانه لشخصیة بارزة فی الفقه 
الدنی , وکان لھا تاثیرٴکبیر فی حیاۃ مالك العلمیة لا تقل عن تاثیر الڑھری ء 
پل لسنا نغالی اذا قلنا ان شخصیة ماك الفقھیة تکونت من تاثیر ھاتین 
الخمیتی الکبیرتین التضادتین من ناحیة ٠‏ والتلاقیتین من ناحیة اخری ٠‏ 
ولنذکر کلمة اجمالیة فی ترجمته ء لنعرف ما اختص به من النواحی الفقھیة 
کہ حم لنعرف ما اختص بە من النواحی الفقھیة فی 


هو ربیمة بن ابی عبد الرحمن فروخ ٠‏ ویکتی ابا عثمان 
بن ابی عبد الرحمن فروخ ٠‏ ویکنی ابا عثمان ‏ وھو من موالی 
ال اافکدر . وکانو! تیمیین من بیت ابی بکر الصدیق رضی الہ عنه ٠‏ وقد توفی 


افاک٠ئمممامومو+عکدمسممسوےمہمسمومجدسٗوسرس1مہر‏ سس ویے سے سے 
(۱) خلاصة تذھیب تہذیب الکمال اسماء الرجال للخزرجی ص ٦٦م ٢‏ 


ےم 


ستة ۱۳١‏ بالآنبار فی مدینة الھاشمیة القی بناھا ابو العباس عبد الل السفاع ء 
وکان قد آقدمه اہو العباس من الدینة للقضاء 5 


وکان قوی البیان حسن الکلام ٠‏ حتی لقد کان یکثر منه مع الاجادة ء 
حتی لقد ادعوا اٴنه کان اذا اخذ فی الکلام وصلھ ء حتی ہمل ویضجر ؛ وزعمو! 
انه تکلم یوما . وعندہ اعرابی ٠.‏ فقال لہ ربیعة . ما العی ؟ فقال : هو ما ان 
فيه ٠‏ ولکن یظھر ان ذلك من زعم خصوعه ۰ہ فان رجلا یجھر بمٹل ما جہر بھ 
غی وسط الدیثة لاہد ان یکون لهە خصوم . یتخذون من 1اخص صفاته مساریء 
فرموہ بانه کثیر الکلام ء یتکلم حتی یمل ویضجر . ولنا علی ھذا شاھهد .فان 
اللیٹ بن سعد : ومالکا ٠‏ وقد خالفاہ لم بقولا فيه انه کثیر الکلام بل لقد 
یخاصممہ : ومع ذلك بحمد اش عند ربیعة خیر کثیر ٠.‏ وعقل اصیل . ولسان 
بلیغ ٠‏ وفضل مستبین ٠‏ وطریقة حسنة فی الاسلام ومودة صادقة لاخوانه 
عامة ء ولنا خاصة ء رحمه الل وغفر لە ٠‏ وجزاہ باحسن من عمله فتری ان 
اللیٹ ٠‏ وھو یبین ما یکره٭ منه من بعض القتاوی یذکر ان لە لسانا بلیغا ء 
وان له عقلا اصیلا ٠‏ ولا یتفق ان یکون لە هھذان الوصفان مع ما یزعمه بعض 
الکاتبین لە من انە یتکلم حتی یل ویبضجر ٠‏ 


وقد کان ربیعة احد الفقھاء الذین تلقوا العلم علی الفقھاء السبعة ء کما 
فذگر مالكه رخی الل عنه ٠‏ ولذلك کان لە علم بفقه الاٹر وروایته . تلقی الحدیث 
عن معدنه ٠‏ واستقی فتاوی الصحابة والتابعین من منبعھا . ولکنه لم یاخذ 
لیحفظ ویتوقف بل اٴخذ لیحفظ ویبنی ویتصرف ۰ ولذلك کانت لە آراء فی اللمسائل 
التی لم یؤٹر فیھا للسابقین رای ٠‏ بل ربما خالف الفقھاء السبمة او التابعین 
بشکل عام فی بعض !ٹاثور من فتاوی ٠‏ وقد اکثر من البناء علی ا مادة الفقھیة 
التی بین یديه ٠‏ حتی سمی ربیعة الراأی ٠‏ لکثرۃ ما ابدی من آراء فقهھیة ٭ 


.< ولقد ادعی این الندیم ان ربیعة اخذ الرای عن أبی حنیفة‎ ۹٤۴ 
ققال : وعن آبی حنیفة اآخذ ولکنه تقدمه می الوفاةۃ ر١) ونحن نستبعد ذلك . لانا‎ 
لم نر فیما بین ایدینا من امصادر اأنه اخذ عن ١بی حنیفة رضی الل عنھما . بل‎ 
ودعی الی‎ ٠ المعروف آٴنه لم یخرج من الدینة الا بعد ان عرف واشتھر بالرای‎ 
الھاشمیة لیٹولی القضاء ء وبھا کانت منیته . فھو خرج الی العراق تاضج‎ 





* ۲۸٥ الفھرست لاہن الندیم صں‎ )١( 


۹۳۴ ۔ 


المقل ٠‏ قد تکوئنت طریقته الفقھیة . واستقامت ٠‏ بل فی العالب الاعم انه جلس۔. 
للدرس والافتاء قبل آن یجلس اہو حنیفة ٠‏ فانه یروی آن ام مالك رضی اللہ عتھ 
اشارت عليه ان بنذھب الی مجلس ربیعة عندما اعنرمت ان توحھهه الی طلبٴ 
العلم . وقالت له اذھب الی ربیعه فتعلم من علمه قبل ادبھ ویقول بعضی 
الرواۃ اه رای مالکا فی حلقة ربیعة وھی ادن شنف )١(‏ * 


وان تقدم مالك لطلب العلم کان وھو فی سن صغیرة فی نُحو العاشرۃ 
ای ھی العشرة الأولی ٭ الانة الثانیة . وبذلك بظھر إبُن ربیعة کان لە مجلس 
فقه وتدریس فی العشرة الاولی مں ١‏ اثة الثائنة ٭ مع ان آبا حشفة لم بعلس 
للدرس والافتاء قبل سنة ۱٢١‏ ھ ١ی‏ قبل وغحاۃ شیخه حماد بن ابی سلیمان ۔ 
اذ اه لازمه حتی مات . ثم جلس مجلسه من بعدهہ . وقد مات سنة ٣٢١‏ ھ ٭* 
لھذا ٹری ما ذکرہ ابن القدیم غریبا . وىقوی ذلك النظر ان ربیعة کان لا یحمد 
فقه العراق ء کسائر فقھاء المدینة فی عصرہه ویری ان الدینة معدن الفقه 
واعراز مرن انعتں ولڈا قال عسما انتقل اليه ٘ کان النبی الذی بعٹ الینا 
عبر النبی الدی بعث اارهھم وقال مالك عندما استدعاهہ آبو الصباس الی 
لھا شميیة ان بلعك آئی افتبت فتوی ے او حدثت تحدیث . ما کنت بىالعراق فاعلم 
آئی مجنون ٠ )٢(‏ 


ومں هھذانری آںه کان لا بری الفقه الا ھی الدینة المنورۂ . وان خالف 
الشھور عند المدنبین . واختط لنفسه طریقة جدیدة بینھم . وھی مھما تکن 
مخالفتھا للمشھور عندھم طریقة حسنة فی الاسلام . کما قال اللیٹ بن سعد ٠‏ 


۵ -۔ اتجه مالك الیطلب العلم فی مجلس ربیعة . والروایات تذکر 
آئه جلس عندہ صعبرا . وائه عندما وجھته مه لطلب الفقه . وجھتھ اولا الی 
مجلس ربیعة ولکں روایات آخری تذکر آنه لازم اىن ھرمز صغیرا . وان 

زمقه لە استمرت نحو سبع سنین دابا وأ لم بخُلط احسدا به فی صذہ 
اللدة . فکیف نوفق بین ھذہ الروایات ؟ بظھر آنه ذھب الی مجلس ربیعة فی 
بواکیر ابامه فی طلب العلم ورڈی ابوە وھو صغبر آن استفادته منه کانت 
محدود ؛ فاتجه الی ابن ھرمز . ولازمه حتی اخذ کثیرا مما عندہ . ونضصج 
عقلہ . وقوی علی مضم علم ربیعة وطریقته الاستقلالیة فی الفقہ فجاس ال 


مم مر ہے ما ہو حم لد مم سم سے ہس 


(0۱ أ۱ ھ مم 7 کے 2 خ2 7 ُ۔ ُ +٦‏ کک . 
وقد یطلق علی القرط نفسه ٠‏ وت 
)٢(‏ مناقب الامام مالك للزواوی 


ے۹١‎ - 


واستمع مه واستفاد کثیرا . واستمر یشغل اکبر حیز من فکرہ الی اُن جاء 
ابن شھاب واستحوذ علی اکثرہ . وکان فی عذہ الاثناء یأاحد عن نافع ٠‏ وغیرہ 
من فقھاء الاثر ء ولکن الجزء الاکبر من تفکیرہ کان لعلم ربیعة ٠‏ الی ان حل 
محله ابن شھاب الزھری ٠‏ وحل هو فی امحل الٹانی ٠‏ 


اخذ مالك عن ربیعة فقه الاٹر معقول المعنی متجھا الی البناء عليه ٠‏ 
لا الی الوقوف عندہ . یفتی فیما یقع من الأمور یما یراہ ماثورا . فان لم بجد 
ا اثور بنی عليه . وقد یخالف بعض التابعین ٠‏ ویبین وجه مخالفته ٠‏ وقد کان 
مالك یستسیغ منه ذلك فی ؛اول دراسته عليه ٠‏ ویأاخذہ ععه ویسكك سبیله .ام 
خالفه بعد تلقيه عن ابن شھاب . وقد کان پروی عده اخار الصحابة وآدابھم ٠‏ 
یروی فی ذلك آأنه قال : لا تمش فی حاجة تستحی میھا ولقد سمعت ربیعة 
یقول : سال رجل آبا بکر العمدیق رخی الله عنه اں یمٹی ممه ھی حاجة . فلما 
سار فی الطریق ٠‏ قال )١(‏ للصدیق . خذ بنا فی غیرہ ٠‏ فان علی طریقنا 
شہلین قوم امتفی کی قال آپی کو اکسمتی فی اس می علة > اف 
الا مشیت معك ابدا . ولقد وحدناه یروی عنه فی الوطا . فقد جاء ھی طلاق 
الریض مرض ا لموت : 


مالكه انه سمع ربیصة بن آبی عبد الرحمن یقسول : بلغنی ان امراق 
عبد الرحمن بن عوف سالته اُن بطلقھا فقال اذا حضت ثم طھرت فاننینی 
فلم تعض حتی مرض عبد الرحمن بن عوف . فلما طھرت آذنته ٠‏ فطلقھلےحا 
البتة ء ڈو تطلیقة لم یکن بقی لە علیھا من الطلاق غیرھا ۔ وعبد الرحمن یومئذ 
عریض ء فورٹھا عثماں بن عفان منه بعد انقضاء عدتھها ٭ 


واراء ربیعة واضحة فی فقه مالك رخی الل عنه ‏ فربیعة کان بِأخذ بھمل 
العمل من حدیث الآحاد . ولذلك روی عنە آنه قال ؛ الف عن الف احب الی من 
واحد عن واحد ٠‏ فان واحدا عن واحد ینتزع السنة من ایدیکم (۲) ٭ 


ولقد کان مالك یجل شیخه ربیعة کل‌الاجلال . فھو لا یتکلم فی مجلسه ٠‏ ولا 
یبامر بالجواب اذا سئل . واذا دعاہ السلطان لا یذهھب اليه الا بعد استشارته ؛ 
ویروی آنه لم یجلس للفتیا . الا بعد استثْذانه ٠‏ وقد ذکرنا ذلك عند الکلام فی 
جلوسہ للدرس والاقتاء ٠‏ 





* ١٣٤ الناقب فلزواوی ص‎ )١( 
٠ ۳۸ الدارؤدہ ص‎ )۴( 


سے ۹۴ے 


ومن آدبھ معه ما یروی آنه جلس ابن شھاب وربیعة ء ومالك فالقی ابنہ 
شھاب مسالة ‏ فاجاب فیھا ربیعة وصمت مالك . فقال گه امن شھاب لم لاتجیب 
قال : قد آجاب الاستاذ ٠‏ فقال ابن شھاب لا تفترق حتی تجیب ء فاجاب بخلاف 
جواب ربیعة ٠‏ فقال ابن شھاب : ارجعوا بنا الی قول مالك ٭ (۱) ٭ 


حتی انه لیری الرای فیعدل اليه ابن شھاب معا کان قد اختارہ ووافق عليه ٭ 


۹ ۔۔ شب عالك عن الطوق . وآخذ یمحص آراء شیخه بالموازین التی 
استقامت فی نفسه ٠.‏ وقد تلقی طائفة کببرة من العلم من نواح مختلفة ؛ ولم 
یقتمر فبھا علی ما اخذہ من شیخە ربیعة . فکان لاہد ان یکون له منھاچ‌یخالف 
مٹھاجه یقاربه او یباعدہ ٠‏ ویتلاقیان فی النھایة أو لا بتلاقیان . وان اتحدت 
الغایة فی کل الأحوال ٠‏ وعندئذ اخذ یناقش شیخه ٠.‏ ثم انتھی الی مخالفته ٠‏ 
ہل الی مفارقة مجلسە ٠‏ 


لقد رای شیخه یخالف فتاوی السابقین . فضاق بذلك ذرعا . فانه وان 
گان قد اخذ فقه الرای . وسك سبیلە . لم بود ان سك غیر سبیل السابقین 
فیما افتوا فيه ٠‏ واثر عنھم * 


عبد العزیز ہن عبد اللہ (۲) واللیثٹ بن سعد فقيه مصر ٠‏ وقد کان الثلاثقیکرھون 
من ربیعة ما یکرہ مالك ٠‏ وقد ذکر ذكك اللیث فی رسالته الی مالك کما ذکرنا ء 
ولننقل العبارةۃ وان کان سبق نقلھا وھا ھی ذی ۰٠‏ 


ہ کان من خلاف رببعة لبعض من قد مخی ما قد عرفت وحضرت وسمعت * 
حتی اضطرك ما کرھت من ذلك الی فراق مجلسم . وذاکرتك نت وعبد العزیژ 
ابن عبد الہ بعض ما نعیب به علی ربیعة من ذاك . فکنتمسا من الموافقین فیما 
انگرت ء ٹکرھان منه ما آاکرھے .٠ے‏ 





٠ ۱٢١١ الداركگ صس‎ )١( 


٦۲)‏ هو عبد العزیز بن عبد اللہ بن ابی سلعة آخی الماجشون توفی ببغداد 
سنة ۱۹١‏ ھ فی خلافة انھدی . وصلی عليه امھدی ٠‏ ودفن بمدافن قریش لان 
گان من موالی بنی النکدر التیمیین * 


فھؤلاء اشترکوا فی استنکار مخالفة ربیعة من مضی > وعنه نفھمُنھم لم 
یستنکروا طریقته فی الوڈی . فھم یحمدونه اذا لم بکر للصحابة السابقین رأی 
فی المسالة العروضۃة > آما ان کان لھم رای فُهعٍ سنننگروں حينْمُذ ان یگون 


۷ ۔ فارق عالك مجلس ربیعة ولزم بیته ء ولم یکون لنفسه مجلسا 
اول الأمر وبظھر فی مساق حیاته آنه قبل عفارقة ربیعة قد غلب عليه حدیث 
ابن شھاب ۰ وکان یجمم بین الجلوس فی مجلسیما ولکن غلب عليه الجلوس 
فی مجلس ابن شھاب حتی کرہ من ربیعة المش۹القة لین مضی من الشانعین > 
فقارقه ٭ فصار فی ا لمدة التی لا یگون میھا فی مجلس ابن شھاب یلازم ہیته > 
ویجمع ما تفرق مما حصل وقید فی اوراق . حتی اشیع ہیں اخوانه انه بضع 
کتابا . ولذلك روی عن عبد العزیز بن عبد ال2 رفیقه فی مجلس ربیعة انه فال: 
کنا نجالس ربیعة ٠‏ فلما اعتزل مالك محلسه ۰ ولزم بیته ٠‏ بلغنا آئه یضع شیء 
من الکتب ؛ فکنت اذا لقیته مزح معه . فاقول قد خلا لك الجو ء فوالل مازال 
یوما بعد یوم یعلو أمره ء حتی ساد وراس ء ٠‏ 


اخذ علم ربیعة > وقد کان علم روایة ودرایة کما تکرنا ء ویغلب عليه 
الدرایة واخذ علم غیرہ کنافع . وابن شھاب . وتغلب علیھا الروایة . فجاء علمه 
مزیجا من الروایة بقدر متناسب ٠‏ ولذك ما اخذ مجلسە کان للحدیث والمسائل 
فکان الہقيه والملحدث معا . ومقامه فی الأمرین مقام عظیم ٠‏ ویظھر ان شہرته 
بالرای فی عصرہ لم تقل عن شهرته بالحدیث واقتفاء الاثر . ولذلك عتدما 
فارق ربیعة ء ویحیی بن سعید الأنصاری ا لدینة ٠‏ وقد کانا ممثلین للرای فیھا ء 
اعتبر مالك فقيه الرای الڈذی حل محلھما ٠‏ وقد جاء فی الانتقاء : اخبرنی من 
سمع ابن لھیعة یقول . قدم علینا ابو الأسود محمد بن عبد الرحمن بن نوفل 
یتیم عروة بن الزبیر ( یعنی قدم الی الفسطاط ) فقیل لە : من للرای بعد ربیعة 
پالدینة ء فان یحیی بن شجید بالعراق ‏ ققال ٠‏ الغلام الاصبحی ء )١(‏ ٭ 


۸ ۔-۔ ھؤلاء ھم شیوخ ماك رضی الل عنھم قد درس علیھم اختصلاف 
الناس ٠‏ وفقه الرای . وتلقی علیھم احادیث رسول ان صلی اللہ عليه وسلم . 
فتخرج علیہم غی الفقه والحدیث ۰ فکان المحدث الحافظ الضابط ٠‏ والفقیے 
الٹثاقب النظر ٠‏ المستنیر فی بصسیرته ء لا یندفع الی مفالاة فی الرای ء ولا 
ینقبخی حول النصوص لا یعدوھا ء بید ان العالم لا یتخرج فقط علی الشیوخ . 
ہل ان سراسته المستقلة ھی الینبوع الاکبر الذی یکون شخصیقه العلمیة ٭ 





۹۲ والناقب للزواوی صں‎ ۲٢۳ والدارك ص‎ ۲٦٢ الانتقاء وهامشه ص‎ )١( 


۹۷۔ 


دراستھ واختباراتھ الخاصة 


۹ :۔ لا بڑال الرجل عالا مادام بطلب العلم ٠‏ فاذا ظن آنه علم فقد 
جھل . ھکذا فھم الساف الصالح مں العلماء حقبقة العلم . ودفعھم الاخلاص للہ 
فی طابه . ودفعھم اعتقادھم اں هدا 'لعلم دین الی الا یقفوا فی سبیل ا مەرفة 
عند عاده ۔ولدلأك گانوا بنعد تھشرجمہ علی اععسان الشبوے وکدار العلماء 
نشدون الرحہال بقدسدون طلبے الحدیثٹ والعلم فی شتی السلاد . ومختلف 
الامصار بتداکروں الفتیا . وبتعادلون الأحادیث . کل بدلی للآخر ہما عندم ء 
وکل یعرف ما عند الآخر . وبحد اأافقبه ھی الرحلة الی الآمصار صورا مختلفة 
لالوان التعامل . وذلك یفتق ڈھته ۔ وبجعله مرنا یدراك حاحات الناس . فیشبعھاء 
ویستنبط الأحکام غیر متحافیة عن الحلال منھا * 


ولکن مالکا لم یعرف آنه غادر بلاد الحجاز . فاقصی رحلقه ما یکون مٹھا 
تھی ربوع بلاد الحجاز یذھب الی عکة حاجا !و معتمرا . ولقد کان یدعوہ الخلفاء 
الی الرحلة الی بغداد ء فیعتذر ویستشھد بالحدیث : وا لدینة خبر لھم لو کانوا 
بعلعون ؛ فلا یری خیرا لە فی مزایلة الدیثة . ومفارقة جوار رسول الل صلی اللہ 
عليه وسلم * 


ویظھر ان مقامه بالدینة کان یفنيه عن الرحلة الی غیرھا ء ان یجد کل 
مزایا الرحلة فی ذك ا لمقام الکریم ٠‏ فان جل العلماء کانوا یزورون الدینة ء 
وکلھم کانوا یجیٹون حجیجا ٠‏ فیلتقی بھم عالك فی الحج ؛ آو بلتقی بھم عنضد 
زیارتھم المدہِنة . وتعرف اثار النبی الکریم صلی اش عليه وسلم فیھا ٠‏ واٹار 
الصحابة والتابعین ٠‏ وما ترکوا فیھا من اقضیة وفتاوی یتوارٹھا الأاخلاف عن 
الاسلاف . وبالتقائه باولنك العلیة من العلماء یتعرف اعراف الناس الختلفة ء 
ویتذاکر معھم فی الأقضیة والقتاوی . وبلقی علیعم من [حادیٹ رسول اللہ 
صلی اس عليه وسلم ٠‏ ویستمع الیھم . ان کانوا یستقیمون علی شروطه فی 
العلم والاستماع ٠‏ وینقل عنھم ما سمع ان کانوا لذلك اھلا * 


وفی الجملة ان مالکا بعد ان تخرج علی العلماء لم یقف علمه عند ذلك ء 
بل نماء ٠‏ ونقحه بائصساله الملمی الستمر بعلعاء عصرہ . سواء آکانوا فقھاء 
آم کانوا غیر فقھاء ٠‏ وقد کان ذلكه الاتصال من ثلاٹ نواع : الناحیة الاولی 
باتصال بھم فی موسم الحج ٠‏ وفی رحلتھم الی الدينة ٠‏ والثانیة . بمجالستهھ 
علماء الدینة الستمرۃ ٠‏ والثالثة بکتبە ٠‏ ۱ 


۱ فى٭ ۱ ۔۔ڈما اتصاله بالعلماء فی موسم الحج ومفاظراتہ وأاخذہ منھم ء 


-۔.. ۹۸ ۔۔ 


فھو یلتقی بابی حنیفة ٠‏ ویتناظران مناظرۃ علمیة بریثة . ویقول فيه انە لفقیه ۔ 
ویقول الآخر فيه مشل ذكك . ویلتقی باللیٹ بن سحد . وبالاوزاعی . وہابی 
یوسف . ومحمد . وغیرھم . وھو فی کل ھذہ القابلات یاخڈ ویعطی . ولننقل 
لك خبرا ینبیء عن ذاك کان بینه وبین حماد بن ١بی‏ حنیفة . فقد جاء فی المدارك 


٭ قال حماد بن بی حنیفة اتیت مالکا . فرایته جالسا فی صسدر بیته ٠‏ 
واصحابه بجنبتی الباب . کل واحد منھم له مجلس فقمت علی باب البیت ؛ فقال 
من انت ٠‏ فقلت فلان آسال عن مسالة . قال ادن . فدنوت ٠‏ حتی اقعدنی بین 
یدی فراشه . فلما رای ذلك اصحابه قاموا جمیعا من مجالسهم . فخرجواءن 
البیت ء فقال لی ما کان بوك یقول فی کذا . فأخبرته . فقال وما کانت حجته ٠‏ 
فاعلمته ٠‏ وجعل یسالنی عن آشیاء من مذھب ابی حنیفة . وعن حجته ‏ ٹم قال 
سل ء فسالته ء فاجابنی : فلما خرجت عاد اصحابه الی مجالسھم ٠ )١(‏ 


وتری من ھذا انه بعد أن بلغ ذلك الشان . وصار بیته مقصد الطسلاب 
والعلماء من کل عکان . وصارت لە الرباسة فی الفقه والحدیث کان لا پنی عن 
البحث والتحری ٠‏ حٹی انه لینٹھز فرصسة وجود ابن ابی حنیفة . دیدئیه منه . 
ویقربه اليه ٠‏ ویساله عن فتاوی فی مسائل قد تکون موضع دراسة عندہ+وتحیر . 
فی الجواب عنھا ٠‏ وقد کانت عادته الا یجیب الا اذا استقام لدیه الدلیل والحجة 
الشرعیة ٠‏ وکثٹیرا ما کان یطلب من السائل ان ینصرف ٠‏ فیفکر فی المسالة ء 
حتی یھتدی الی وجھ . وقد ذکر آنه کان بفکر فی بعض السائل سنین <--- 


ویظھر انه کان حفیا بان یعرف فقه العراقیین الممتازین کابن ابی لیلی . 
وابن شبرمه ء وابی حنیفة ٠‏ وقد ظھرت کتب لابی یوسفأ . یغلب علی الظن 
ان مالکا کان حیا عند ظھورھا ٠‏ ککتاب الخراج ٠‏ وکتاب اختلاف ابن ١بی‏ لیلی ۔ 
والرد علی سیر الأاوزاعی فاں وفاۃ الرجلین کانت متقاریة ٭. اذ الفرق بین 
وفاتیہھما لا یتجاوز اربع سنین . واذا کانت قد ظھرت فی حیاته . فلابد ان یکون 
قد اطلم علیھا عادام معنیا بمعرفة رای ١بی‏ حنیفة ٠‏ وقد ذکرنا فی مطلع کلامنا 
ان کان یراہ فقیھا ای فقيه . حتی لق قال للیٹ ' وقد عرق من مضاظراته : 
ان لفقيه یا مصری ٠‏ ْ 





۰ ۱۱۸ المدارك ص‎ )١( 
۰ 


.۹۹ بے 


۱ ..۔ کان مالك مجلس علمی یلتقی فيه بالنابھین من العلمساء 
القیمپن بالدینة سواء اکانوا من اھلھا ام وفدوا علیھا . واتخذوھا مقاما طلبا 
للعلم والتثبت فیه . وقد کانوا کثیرین . وکانوا یغدون الیھا لطلب الحدیث ٠‏ 
ویخصون فی کثیر من الآحیان مالکا بالطلب ٠‏ فلابد آنە کان یذاکرھم ما عندھم 
من الفقه ء وقد لازمه محمد بن الحسن ثلاث سنوات فی ڈول خلافة المھدی ‏ 
ومحعد راویة الفقه العراقی ء وقد علمت شغف مالك بمعرفة آراء ابی حنیفة 
ومن لھم ۔ئثل تقاہ وفقھه ء فلابد ان یکون مالك قد خص محمدا ھذا بتعرف 
ما عندہ معا ورٹه من علم ابی حنیفه واصحابه ء ومن سبقە من فقھاء الصراق 
وقضاته ' 


ولعنایة مالك بمذاکرۃ السائل الففهیة کان له مجلس خاص من فقھاء 
الدینة ومن ینزل بھا من العلماء ولا بحضرہ العامة . فقد جاء فی المدراك : قال 
ابن النذر ٠‏ کانت لمالك حلقة یجالسهە فیھا فقھاء الدینة ولم یکن یوسع لأاحدھم 
ولا یرقمه ۔ بل یدع احدھم یجلس حیث انتھی به الملجلس )١(‏ ٭ 


وتری من ھذا آنه کانت له مجالسة لھؤلاء الفقھاء یتذاکرون فیپا ما 
عساه یکون مبھماء ولالك الصدارة فی ھذہ امذاکرھ , ولگٹھا علی ١ای‏ حال 
لیست کمذاکرۃ ایخ لتلامیذہ . بل مذاکرة النظراء : 


٣٢‏ - ننتقل الی الناحیة الثالثة من نواحی دراسة مالك ومذکرتھ 
العلماء لتجدید علمه . وھی الاتصال بالعلماء بالمکاتیة والملراسلۃ . وقد وجدنا 
رسالقین من ھذہ الرسائل تسجلان بعض البحوث الفقھیة ٠‏ وتکشفان عن نوع 
امساجلات التی کانت بین مالك وغیرہ من الفقھاء . ولننقلهما اليك . واحصدی 
الرسالتین ھی من مالك الی اللیٹ . والآخری جوابھا من اللیت الی مالك ٠‏ 


(٢( 


رسالة مالك الی اللیٹ بن سعد 


من مالك بن انس الی اللیثٹ بن سعد ء سلام عليکكم فانی احمد اس اليكےه 
الڈی لا الہ الا هو , آما بعد . عصمنا ان وایاك بطاعته فی السر والعلائیة ء 
وعافاتا وایاکم من کل مکروہ ٠‏ 





)١(‏ افصرك ص ۱۱۷۱ء 
)٢(‏ ثنقلھا من الدارك ص ٣٢‏ ۰ 


واعلم رحمك اص بلغنی أنك تفتی الناس باشیاء مختلفۃ . مخالفة ما عليه 
الناس عندنا ء وببلدتا الڈذی تحن فيه ٭ وأنت فی امانتك وفضلكِ ٠‏ ومنزلتك من 
۹ھل بلدك . وحاجة من قبلك اليك . واعتمادھم علی ما جاءھم منك حقیق بان 
تفاف علی تفصاہ > وع ما ترجو النماة:باتباءه , فان اھ تعائی یقول فی 
کتابه : ٭ والسابقون الاولون من ا مھاجرین والانصار ٠٠‏ الَية ء وقال تعالی : 
٭ فیشر عبادی الذین یستمعون القول . فیتبعون احسنه ٠٠۰‏ الّیة ء فائسےا 
التناس تبع لاھل ا لمدینة : الیھا کانت الھجرة . وبھا تنزل القرآن . واحل الحلال 
وحرم الحرام ٠‏ اذ رسول الل صلی ال عليه وسلم بین اظھرھم یحضرون الوحی 
والتفزیل ؛ ویامرھم فیطیعونه . ویسن لھم فیتبعونه . حتی توفاء ا ء واختاں 
قانتا ختھر مو ات 1ھ رساالہه علم ار و مت ویر کائد ۷ 


ثم قام من بعد اتبع الناس لە من اأمته ٠‏ ممن ولی الأمر مں بعدہ بما نزل 
بھم ء فما علموا انفذوہ ؛ وما لم یکزد عندھم فیه علم سالوا عنه ٠‏ ثم خسن وا 
باقوی ما وجدوا فی ذلك ؛ فی اجتھادھم ٠‏ وحداثة عھسدھم ٠‏ وان خالفھم 
۔مخالف ؛ او قال : امرؤ غیرہ اقوی منه واولی . ترك قولە ٠‏ وعمل بغیرہ ٭ 


ٹم گان التابعون من بعدھم یسلکون تلك السبل ٠‏ ویتبعون تلك السنن ء 
فاذا کان الأمر با لمدینة ظاھرا معمولا به . لم ار لاحد خلافه . للڈی فی ایدیھم 
من تلك الوراثة التی لا یجوز انتحالھا ولا ادعاڑھا . ولو ذھب اھل الأمصار 
یقولون : ھذا العمل ببلدنا . وھذا الذی مضی عليه من مخی منا لم یکونوا فيه 
من ذلك علی ثقة ٠‏ ولم یکن لھم من ذلد جاز لمم ٭ 


فانظر رحمك اللہ فیما کتبت اليك لنفسك ٠‏ واعلم آئی ارجو الا یکون قد 
دعائی الی ما کتبت بە اليك الا النصیحة ظ وحدہ ٠‏ والنظر لك والضن بك ء 
فانزل کتابی منزلته ٠‏ فانك ان تعلمت تعلم آنی لم الك نصحا ٠‏ وفقنا الل وایاك 
لطاعته ٠‏ وطاعة رسولە فی کل آمر ٠‏ وعلی کل حال والسلام عليك ورحمة اللہ ء٭ 


وجاء فی ا مدارك عقب الرسالۃ : کتب یوم الاحد لسبع مضین من صفر(١)‏ 
کیٹا بھا علی وجھھا لفوائدھا ء وھی صحیحة مرویة * 





)١(‏ ولکن لم تبین السنة بعد ذکر الشھر ٭ 


- ۹ 


؛١(‎ 


رسالة اللیٹ الی مالك 


وقد نقل القاخی عیاض فی الدارك بعض مقدمة الرد الدی رد بە اللیث ٭ 
ولم یجیء بالرسالة کاملة . ولذلك ننقلھا کاملة من إعلام الوقعین لابن القیم ء 


وھا ھی ذی : 
سلام عليكم . فائی احمد ال اليك الدی لا اله الا هو ٭ 


اما بعد . عافانا اللہ وایاك . واحسن لنا العاقیة فی الدنیا والآخرة : قد 
ہلخنی کتاہِك تذکر فيه من صلاح حالکم الذی بسرنی ٠‏ فادام اس ذلك لکم :- 
واتمه بالعون علی شکرہ . والزیادة من احسانه ٠‏ وذکرت نظرك فی الکتب التی 
بعثت بھا اليك ٠.‏ واقامتك اباھا . وختمك علیپا بخاتمك . وقد اتتنا فجزاك ال 
عما قدمت منھا خیرا ٠‏ فانھا کتب انتھت الینا عنك ٠‏ فاحببت ان ابلغ حقیقتھا 
بنظرف فیپا ر٢" ٠‏ 


وذکرت !نه قد انشحك ما کتبت اليك من تقویم . ما اتانی عنك الی ابتدائی 
ہالنصیحة ٠‏ ورجوت ان یکون لھا عندی موضع وانه لم یمنعك من ذلك فیما 
خلا ء الا ان یکون رايك فینا جمیلا . والا لانی لم آذکرك مثل ھذا . وانه بلغك 
آنی افتی باشیاء مخالفة ما عليه جماعة الناس عندکم ٠‏ وانی یحق علی الخوف 
علی نفسی لاعتماد من قبلی علی ما افتیتھم به . ون الناس تبع لاھل الدینة التی 
بھا کانت الھجرة ۰ وبھا نزل القرآن وقد ١اصبت‏ بالذی کتبت به من ذلك ٠.‏ ان 
شاء الل تعالی ٠‏ ووقع عنی بالموقع الذی تحب . وما اجد ؟حدا ینسب اليه العلم 
اگره لشواذ الفتیا ولا اشد تفضیلا لعلماء اھل الدينة الذین مضوا ولا آخڈ 
پفتیاھم فیما اتفقوا عليه منی . والحمد ش رب العالمین لا شريِك لە * 

واما ما ذکرت من مقام رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم با لمدیئة . ونزول 
القرآن بھا عليه بین ظھرانی اصحابه . وما علمھم الل منە . وآن الناس صاروا 
به تبعا لھم فیه فکما ذکرت ٠‏ ۱ 


واما ما ذکرت من قوله تعسالی : ٭ والسابقون الاولون من ا مپاجرین 





۰ ۷۲ ص‎ ٣ اعلام الوقعین ج‎ )١( 


)٢(‏ لم یجیء فی رسالة عالك التی نقلناھا شیء من مذا ٠‏ فیظھر آن, 
القاضخی عیاض لم یذکرھا کاملة . ولم نجدھا می غیرہ . حتی نکملھا عنە * 


۹۶۴ ہے 


والاتصار والڈین اتبعوھم باحسان رخی ان عنھم ورضوا عنه ٠‏ واعد لھہجنات 
تجری من تحتھا الاتھار خالدین فبھا ادا ء ذك الفوز العظیم ء فان کثیرا من 
اولئك السابقین خرجوا الی الجھاد فی سبیل اس ابتغاء مرضاة الل ٠‏ فجندوا 
الاجناد ٠‏ واجتمع الیھم الناس . فاظھروا بین ظھرانیھم کتاب افہ ٠‏ وسنة نبیه 
ولم یکتموھم شیا علموہ وکان فی کل جند منھم طائفة بعلمون کتاب الل وسنة 
فبیه ویجتھدون برأیھم فیما لم یفسرە لھم القرآن . والسنۃة . وتقدمھم عليه 
ابو بکر ؛ وعمر ٠‏ وعثمان الذین اختارھم السلموں لأنفسمم . ولم یکن أولئے 
الثٹلاثة مضیعین لأاجناد السلمین ٠‏ ولا غافلین عنھم ٠‏ بل کانوا یکتبون س‌!الأمر 
الیسیر لاقامة الدین ٠‏ والحذر من الاختلاف بکتاب اللہ وسنة نبيه ٠‏ فلم یترکو! 
امرا فسرہ القرآن ٠‏ او عمل بهە النبی صلی ال عليه وسلم او ائتمروا فیے الا 
علموہ وفھموہ ء فاذا جاء آمر عمل فيه اصحاب رسول ال صلی ال عليه وسلم 
یمصر والشام والعراق علی عھد ١بی‏ بکر ٠‏ وعمر ٠‏ وعثمان ٠‏ ولم یزالوا عليه ء 
حتی قبضوا ء٠‏ لم یامروھم بغیرہ ٠‏ فلا نراہ یجوز لاجناد امسلمین ان یحدثوا 
الیوم آمرا ء لم یعمل به سلفھم من اصحاب رسول الل صلی ال عليه وسلم 
والتابعین لھم ٠‏ 


مع ان اصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قد اختلفوا بعد فی الفتیا 
غی اشیاء کثیرة ٠‏ ولولا آنی قد عرفت ان قد علمتھا لکتبت بھا اليك ء ثم اختلف 
التابعون فی اشیاء بعد اصحاب رسول الل صلی ال عليه وسلم ٠‏ مصسعید بن 
السیب ٠‏ ونظراؤہ اشد الاختلاف . ثم اختلف الذین کانوا من بعدھم ء فعضرتھم 
بالمدینة ء وراسھم یومئذ ابن شھاب وربیعة بن ١بی‏ عبد الرحمن ۰ 


وکان من خلاف ربیعة لیعخی من قد مخی ما قد عزفت وحضرت ء وسممت 
قرف فیا رتول کزی الرائ من امل الثلة سی سس ہیا وید 1ف بن میں 
وکٹیز بن فرقد :وین کئیں من مو آمزن عنم متی اخنطراف ما گرمت من 
ذلك الی فراق مجلسهە ٠‏ وذاکرتك انت وعبد العزیز بن عبد اھ بعض ما نعیب 
به علی ربیعة من ذلك ٠‏ فکنتما من الموافقین فیما انکرت ٠‏ تکرھان منه ما اکرھہء 
ومع ذلله بحمد اللہ عند ربیعة خیر کثیر ٠‏ وعقل اصیل ٠‏ ولسان بلیغ ء وفضل 
مستبین ٠‏ وطریقة حسنۃة فی الاسلام . وعودة صادقة لاخسوانه عاعة . ولنضا 
خاحصة ء رحمهہ الل ٠‏ وغفر لە . وجزاہ باحسن من عمله 


وکان یکون من ابن شھاب ٠‏ اختلاف کثیر اذا لقیناہ ء واذا کاتبه بمضتا 
فرہما کتب اليه فی الثیء الواحد علی فضل رليه وعلمه بثلاثة انواع ء ینقفی 
مھا بعضا ء ولا بشعر بالذی عضی من رايه فی ذلك ٭ 

قھڈا الڈی بدعونی آئی ترك ما انکرت ترکی آیاء ٭ 


سے ۰۳ 


قد عرفت ایضا عیب انکاری !با أن یجہع احد من اجناسص ال مسلمین بین 
الصلاتین لیلة اللطر ٠ )١(‏ 


ومطر الشام اکثر من مطر الدینة بما لا یعلمه الا اق لم یجمع منھم 
[مام قط فی لیلة مطرة . وفیھم ابو عپیدة بن الجراح . وخالد بن الولید ٠‏ ویزید 
ابن ابی سفیان . وعمرو بن العاص . ومعاذ بن جبل . وقد بلغنا أن رسول ال 
صلی ال عليه وسلم قال : ٠‏ اعلمکم بالحلال والحرام معان بن جبل ٭ ویقال 
٭ پاتی معاذ یوم القیامة بین یدی العلماء برتوة ٠ )٢(‏ وشرحبیل بن حسنة ٠‏ 
وابو الدرداء ٠‏ وبلال بن (بی رباع ۰ 


)١(‏ الجمع بین الصلاتین هو صلاۃ صسلاتین یتعاقب وقتاھما فی یوم 
واحدفی وقت صلاق واحد . واعتبار ذلك أُداء . لا قضاء . وھو قسمان : جمع 
تقدیم . وجمع تاخیر ٠‏ فجمع التقدیم ان تصلی صلدتان فی وقت اولاھمساء 
وجمم التاخیر الصلاة فی وقت آخراھما . وقد اجمعالمسلعون علی١ان‏ جمعالظھر 
والعصر فی عرفة جمع تقدیم سنة ٠‏ وجمع الغرب والعشاء فی المزدلفة جمع 
ٹاخیر سنة . واختلفوا فی الجمع فی غیر ھذین الوضعیں فی ھذین الزمنین ٠‏ 
فاجاز الجمھور الجمع عند وجود مسوغاته ٠‏ وقد اختلفوا فیا ء ومضع 
ابو حنیفة واصحابه الجمع مطلقا فی غیر الأمرین السابقین ٠‏ والذین اجازوا 
الجمع اتفقوا علی ان من مسوغاته السفر . واختلفوافی حدودہ وصورته * 

واختلفوا فی الجمع فی الحضر لعدر الطر ٠‏ فاجازہ الشافعی فی صلاق 
اللیل وصلاة النھار ٠‏ ومنعه عالك فی صلاق النھار . واجازہ فی صلاة اللیل ٠‏ 
فاجازہ فی الجمع بین المغرب والعشاء . ومنع اللیثٹ بن سعد الجمع لعذڈر المطر 
مطلقا . لیلا او نھارا . وقد ساق ادلته . ومن الانصاف ان نسوق دلیل ماك 
والشافعی : 

استدل الشافعی بقول ابن عباس رخی اللہ عنه ' جمع رسول ات صلی اللہ 
عليه وسلم بین الظھر والعصر . والمغرب والعشاء فی غیر خوف ۔ ولا سفر ء 
وفصرہ الشافعی بان ذلك کان فی حال المطر . وقد ٴخذ مالك رخی ال عنه بھذا 
الحدیث وبالعمل معا . فوجد |ن العمل کان علی الجمع بین المغرب وألعشاء 
فقط فی وقت ا مطر ٠‏ ولذلك کان ابن عمر اذا جمع الامراء بین المغرب والعشاء 
جمع معھم ٠‏ فرد ماك بالعمل بمعض الحدیث . واخذ بعضهە ۰ وقد نقد٭الشافعی 
فی تفریقه بین صلاة اللیل وصلاة الٹھار . وقال انه خصص الحدیث بالقیاس ٠‏ 
وذالہ لا یجوز ٠‏ والحق ان مالکا یسیر علی اصله . وھو ان عمسل اھل الدینة 
یخصص حدیث الاجاد . بل بردھ اذا کان باجماع ٭ 


* رتوة معناھا خطوۃ ١ئ ان معاذا رخی ال عنه یتقدم العلماء بخطوق‎ )۲٢( 





سر ری 


وکان ابو ذر فی مصر ٠‏ والزبیر بن العوام ء وسسعد بن ابی وقاص ء 
وبحعمص سبعون من اھل بدر . وبالصراق ابن مسعود وحذیفة بن الیصان ؛ 
وعمران بن العصین ٠‏ ونزلھا امیر الؤمنین علی بن ١بی‏ صالب کرم ال وجهھه 
فی الجنة ء وکان معه من اصحاب رسول اللہ صلی ال عليه وسلم ٠‏ فلم یجمعوا 
بین الغرب والعشاء قط ٠‏ 


ومن ذلك القضاء بشھادة شاھد ویمین صاحب الحق ہ وقد عرفت آنه لم 
یزل یقخی با لمدینة به . ولم یقض به اصحاب رسول اللہ صلی ال عليه وسلم 
پالشامء ولا بحمعص ,. ولا بمصر ء ولا بالعراق ۰ ولم بکت به اليھم الخلفضاء 
الراشدین ء ابو بکر ء وعمر ء وعثمان . وعلی ٠‏ ثم ما ولی عمر بن عبدالعزیز . 
وکان کما قد علمت فی احیاء السئن ٠‏ والجد ھی اقامة ا مدین ٠‏ والاصابة فی 
الرڈی وائعلم بما مخی من آمر التاس ٠‏ فکتب اليه زریق بن الحکم ٠‏ انك کنت 
تقخی بالمدینة بشھادة الشاھد الواحد ٠‏ ویمین صاحب الحق ء فکتب اليه عمر 
ابن عبد العزیز ٠‏ إِنا کنا تقخی ىذك بالمدینة ء فوجدنا أھل الشام علی غیر 
ظلك ٠‏ فلا نقخی الا بشهادة رجلیں عدلین . او رجل وامرائیں )١(‏ . ولم یجمع 





)١(‏ مسالة القضاء بشاھد واحد ویمین صاحب ااحق واعتبار ذلك ہینڈ 
'کاملة من السائل التی اختلف فیها الفقه امدنی والفقه العراقی + وھی موضع 
اختلاف بین الفقھاء عامة من بعد ٠‏ فقد'قال مالك . والشافعی ء وآحمد ٠‏ 
۔وابو داود ؛ وابو ٹور . والفقھاء السبعة ا لمدنیون مُں قبل یقخی بالشاھدالواحد 
ؤیمین صاحب الحق فی الاموال ٠‏ وقال ١بو‏ حنیفة والٹوری والاوزاعی . واللیثٹ 
ابن سعد ٦‏ وجمھور اھل العراق لا یقخی بیمین صاحب الحق وشاهد واحہد 
فی شیء ' وحجة من اعتبر الشاھد الواحد ویمین صاحب الحق حجة کاملة فی 
الاموال آثار وردت عن ابن عباس . وابی ھریرة وزید بن ثابت وجابر ٠‏ وقد 
خرج مسلم حدیث ابن عباس ونصه : × ان رسول اه صلی ال عليه وسلم قخی 
بالیمین مع الشاھد ہ ولم بیخرجه البخاری ٠‏ وقد روی عالك مرسلا عن جعضر 
ابن محمد ان رسول اس صلی ال عليه وسلم قضی بالیمین مع الشاھد . واملرسل 
حجة عندهہ * 

وحجة الذین لم یاخذوا تقوم علی الکتاب والسہنة : اما الکتساب فقوله 
تمالی : ٭ فان لم یکونا رجلین فرجل وامرآقان ممن ترضوز من الشھداء ء 
وھذا یقتضی الحصر . ١ی‏ لا بینة اقل من ذلك فالاتیان ہبینة اقل نسخ للقرآن ٠‏ 
والقرآن لا ینسخ بحدیث غبر عتواتر آو مشھور ہ واما السنة فما اخرجەالبخاری 
ومسلم عن الأاشعث بن قیس ٭ قال : کاں ببنی وبین رجل خصومة فی شی ٭ 
فاختصعنا الی النبی صلی ال -عليه وسلم ٭ فقال شاھداك او یمینه ' فقلت اذن 
یحلف ولا یبالی فقال النبی صلی ال عليه وسلم : ٭ من حلف علی یمین بقتطع 

مھا مال امریء مسلم مر فیھا فاجر لقی الل وھو عليه غضبان ء ٠ ٠‏ 


ے ١ے‏ 


بین الخرب والعشاء قط لیلة المطر والطر بسکب عليه فی منزله الذی کان فيه. 
ہخنامر ساکنا ٭ 


ومن ذلك ان اھل ا لمدینة یقضون فی صدقات النساء انھا متی شاءت آن. 
تتکلم فی مؤخر صداقھا تکلمت . فدفع الیھا ۔ وقد وافق اھل العراق اھل الدینة 
علی ذلك . واھل الشام واھل مصر . ولم یقض احد من اصحاب رسول اللہ 
صلی ات عليه وسلم ولا من بعدھم لامرأةۃ بصداتھا الؤخر . الا ان یفرق بیٹھما 
موت ٠‏ او طلاق فتقوم علی حقھا )١(‏ : 


ومن ذلك قولهھم فی الایلاء أنه لا یکون عليه طلاق ٠.‏ حتی یوقف وانمرت 
الأریعة الأشھر . وقد حدثٹنی نافع عن عبد ال بن عمر وھو الذی کان یروی 
عنے ذك التوقیف بعد الاشہر آنه کان يقول فی الابلاء التی ذکسر ال 
فی کتابه : ٠‏ لا یحل للمولی اذا بلغ الاجل . الا ان یفیء . کما ٴمر ال او بعزم 
الطلاق ہ وانتم تقولون ان لبث بعد الأربعة الأشھر التی سمی الل فی کتابه . ولم 
یوقف لم یکن عليه طلاق . وقد بلغنا ان عثمان بن عفان ء وزید بن ثابت ‏ 
وقبیصة بن ذؤیب . وبا سلمة بن عبد الرحمن بن عوف ۔ قالوا فی الایلاء اذا 
مضت الاربعة الأاشھر فھی تطلیقة بائنة . وقال سعید بن المسیب ٠‏ وابو بکر 
ابن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام . وابن شھاب : اذا مت الاربعة الأاشھر 
فھی تطلیقة ‏ وله الرجعة فی العدة ٠ )٢(‏ 





 مدنع فی ھذہ المسالة ہذکر اللیث اختلاف الفتاوی الناثیء عنالعرف‎ )١( 
فامصحاب رسول ال صلی ال علید وسلم یفتون بان مؤخر الصداق لا یصسل‎ 
والمذکور !نھا ان اشترطت تقدیم امھر‎ ٠ اجلە الا ان یفرق بیٹھما بطلاق أو وفاةۃ‎ 
کله وجب تقدیمه . وان شرط علیھا تاخبرہ کله حق لە نأخیرہ . وان سکت کان‎ 


العمل علی ان یکون مؤخرا الی أفرب الاجلین الطلاق او الوفاۃ وبذلك یکون 
القضاء ٠‏ - 


(۲) الایلاء ان یحلف الرجل الا باتی زوجته مدة اربع اُشھر او اکثر ء او 
یطلق یمینە . ویترکھا اربعة اشھر أو اکٹثر . والأصل فيه قوله تعالی : ٭ للتین 
یؤلون من نسائھم قریص اریعة أشھر ٠‏ فان فاءوا فان اللہ غفور رحیم ء وان 
عزموا ااطلاق فان اللہ سمیع علیم . ولقد اتفق الفقھاء علی آئه ان مضت اربعة 
الالشھر من غیر ان یغٹی زوجته یکون التفریق بینھما . ولکن أتطلق بانقضاء 
الأربمة الأشھر نفسھا ام یوقف ٠‏ فاعا فاء الی زوجتہ . واما طلق ؟ قال مائا 
واللیث والشافعی وأحمد واہو ٹور وابو داود انه یوقف ٠‏ فاما فاء ٠‏ واماطلقء 
وھو قول علی وابن عمر ٠‏ وذھب ابو حنیفة واصحابه والٹوری الی ان الطلاقٰ 


|۔- ٢۰ے‏ 


من ذلك ان زید بن ثابت کان یقول اذا ملك الرجل امراته ء فاخشضارت 
زوجھما ٭ فھی تطلقة وا ن طلقت ئفسھا ثلاٹثا فھی تطلیق ء وقضی بذلك 
عبد اللك بن مروان . وکان ربیعة بن آبی عبد الرحمن یقوله ۰ وقد کاد الناس 
یجتمعون علی انھا ان اختارت زوجھا لم یکن له فيه صلاق . وان اختارت 
۔نفسھا واحدۃة او اثنتین کانت له علیها الرجعة ٠‏ وان طلقت تفسما ثلاٹا نانت 
منه ٠‏ ولم تحل له ٠‏ حتی تنکح زوجا غیرہ . فیدخل بتھا ثم یموت ٠‏ آو بطلقھا الا 
ان یرد علیھا فی مجلسبه . فیقول . انما ملكکتك واحدة فیستحلف )١(‏ ویخلی 


ہینه وہین امراتہ ٠‏ 


:یقع بانقضاء اریعة الأاشھر وھو قول ابن مسعود وجماعة من التابعین . والسبیب 
فی ذلك الاختلاف اختلافھم فی تاویل قوله تعالی ٘ ٭ فان فاءوا فان اللہ غفور 
وعیم ء وان عزموا الطلاق فان اللہ سمیع علیم ٭ ففمم المتوقفون انە لاہد 
منٴفترة یتوقف فبھا اما الی الفیء . واما الی عزم الطلاق ٠‏ فلا یقم الطلاق 
بنفس مخی المدۃ . وقال الحنفیة ومن معھم ان مدق الفیء ھی مدة الاہلاء نفسھاء 
کالعدة ء اذ مدة الرجعة ھی مدة العدة واذا ائقضت العدةۃ فلا رجعة وکذك انا 
انقضت الدة . فلا فیء ٠‏ والطلاق الذی یقع بالایلاءٴ رجعی عند مالك والشافعی 
وعند ابی حنیفة بائن ٠‏ وقد رایت فی رسالۂ اللیث اختلاف الصحابة فی ذلك ٠‏ 
ومن قال اأنه بائن لاحظ املصلحة القصودة ' وھی دفع الضرر عن المرأۃ ' ومن 
قال آئه رجعی لاحظ الأصل فی الطلاق ٭ وھو ان یکون رجھیا : لتدارك الأمر 
عند الندم ء فعساہ بعد الایلاء ووقوع الطلاق بسبیه یندم عما کان منه فیراجعھا 
وان عاد کان الطلاق وھکذا فلا یکون الضرر ٭ 

)١(‏ من ملکت طلاق نفسھا ٠‏ قال ابن حزم : لا تملك شیا . لأان ما حعله 
الشارع بید الرجل لا یجوز آن نجعله بید المراة ٠‏ وقال ابو حذیفة . ومالك . 
۔والشافعی والاوزاعی وجماعة من فقھاء الأمصار لھا الخیار ٠‏ فان اختارت 
ُوجھابقیت ٠‏ واناخقارت الطلاق فی امجلس طلقت ٠‏ وعلاقھا ان کان واحدةۃفھی 
رجعیة عند مالك والشافعی وبائنة عند اہی حذیفة ء وقال الحسن البصری ان 
اخثارت زوجھا فواحدة . وان اختارت نفسھا فثلاث . وجمھور العلماء ء علی غبر 
ذْلك ٠‏ وان طلقت نفسھا ثلاٹا جاز عند مالك ٠‏ الا ان پناکرھا ٠‏ 

اوعِثد الحتفیة لا یقع الا واحدۃ واصلھ ما روی عن ابن مسمود ان رجہلا 
فوض لامراته آمر الطلاق: فطلقت نفسھا ثلاٹا فقال تقع واحدة ء وسال عمر عن 
ذلك فقال مسٹنکرا فعل الناس : ٠‏ یعمدون الی ما۔جمل اللہ قی ایدیہم : فیجعلونه 
ہایدی النساء لفیھا التراب + وأقر ابن مسعود علی فتوام ٭: 

ہے ۹:9۷ ہے 


ومن ذلك ان عبدالل بن مسعود کان یقول : أیما رجل تزوج آمة ثم اشتراھا 
الرا: الحرة عبداء فاشترتہ > فمثل ذلك (۱) ٭ 


وقد بلغنا عنکم نیء من الفتیا مستنگرھا . وقد کنت کتبت اليك فی 
ہعضھا , فلم تجبنی فی کتابی . فتخوفت ان تکون استثقلے ذلك . فترکٹ الکتابہ 
اليك فی ٹیء مما أنکرت . وفیما آوردت فيه علی رآايك ُ 


وذلك انه بلغنی أتك أمرت زفر بن عاصم الھلالی حین آراد ان یستسقی 
ان یقدم الصلاۃ قبل الخطبة فا عظمت ذلك . لأن الخطبة فی الاستسقاء کھیئة یوم 
الجمعة ٦ا‌ن‏ الامام اذا دنا من قراغه صن الخطبة . فدعا حول رداءھے ثم 
نزل فصلى )۲٢(‏ ٭ 


وقد استسقی عمر بن عبد العزیز ء وابو بکر محمد بن عمر بن حزْم . 
وغیرھما ٠‏ فکلھم یقدم الخطبة والدعاء قبل الصلاۃ . فاستھتر الناس کلھم فعل. 
زفر بن عاصم من ذلك . واستنگروہ 7 


ومن ذلك أٴنه بلغنی أنك تقول فی الخلیطین (۴) ھی ا مال انه لا تجب علیھما 
ابن الخطاب انه تجب علیهما الصدقة ے ویترادان بالسویة ء وقد کان ذلك یعمل, 


10 را ا ایا 


النکاعح ؛ ولعل ھذا هر ا مراد من !لت یق ٹلاٹا 7 


(۲) قال مالك والشافعی الخطبة تقدم وتؤخر کالعیدین . وقال اللیٹ 
وابو داوود تقدم کالجمعة ٠‏ وقال آبو حنیفة لیس الاستسقاء من سنتهھ الخطبة ٠‏ 


)٢(‏ قال ماك وابو حنیفة ان الشریکیں لا تجب عليھهسا زکاۃ . حتی, 
یکون لکل واحد منھما نصاب یملکہ . وقال الشافعی واللیٹ ان الال المشترك 
حکمهہ حکم مال رجل واجد وسبب اختلافھم الاجمال الذی فی قوله صسلی 
اللہ عليه وسلم : ٭ ولیس فیما دون خمس اوراق من الورق صدقة ء فان ھذا 
القدر یمکن ان یفھم منە آنە انما بخصهە الحکم اذا کان ام٘الك واحسد فقط . 
ریحکن !ان یقیم منہ آنه بشمل الحالین . حال ما یکون مالك واحد او لاٹنین ‏ 
ى ہ ولکن ن الاساس فی اشتراط الز فۃ د 2 
ہر ےت س فی اشتراط النصاب الرفق بالناس . وجب ان 


یکون مالك واحد ؛ وھو الأظھسر . ولذلك کان 
ابی حنیفة ومالك اولی بالاخذ ٠‏ نع سو کی 


۰۸ہ 


بھ فی ولایة عمر بن عبد العزیز قیلکم وغییرہ ٤‏ والذی حدثنا بە یعیی بن 
سمید ٠‏ ولم یکن بدون فاضل العلماء فی زمانه ء فرحمه الہ وغفرلهء وجعل 
الجنة مصیرہ ٠‏ 


ومن ذلك ؟ئه بلغنی ؟نك تقول : اذا فلس الرجل ٠‏ وقد باعه رجل سلعة ٠‏ 
فتقاخی طائفة من ثمنھا . او انفق الشتری طائقة متھا اٴنه یاخنذ ما وجد من 
متاعه . وکان الناس علی أن البائم اذا تقاضی من ثمنھا شیئا > أو انفق 
الشتری منھا شیٹا . فلیست بعیٹھا ٠ )١(‏ 


ومن ذلك أٴنك تذکرن النبی صلی ال عليه وسلم لم یعط الزبیر بن العوام 
الا لفرس واحد . والناس گظھم یحدٹون آنه اُعطاہ اُرںىعة أسھم لفرسین ی ومنمهھ 
الفرس الثٹالٹ . والامة کلھا علی ھہذا الحدیث : اھل الشام ے واھل مصر ؛ 
واھل العراق ٠‏ واھل افریقیة لایختلف فيه اثنان ‏ فلم یکن ینبغی لك ء وان کنت 
سمعته من رجل مرضی ان نخالف الَمة احمعین )٢(‏ ٭ 


صوووصصوص-ححٌو ے۔ وےمسمسسوماتے ہے ہے ًٌسمہے,. _-۔-ے 


)١(‏ اذا حکم علی رجل بالتفلیس > وگان قد اشتری عبنا لم یقبخی البائم 
ثمنھا کاملا بل قبض بعضه . فقسال مالك ان شاء ان یرد ما قبض ۰ہ وباخسذ 
السلمة کلھا ٠‏ وان شاء حاص الغرماء فیھا ٠‏ وقال الشافعی : ہل یاخذ ما بقی 
من سلخثه ہما بقی من الثمن . وقال جماعة من اھل العلم منھم اللیث وداوود 
واسحاق واحمد ان قبض من الثٹمن شسیٹا ٠‏ فھو آسوة بالغخرصاء ۰ واذا باع 
املشتری بعض العین فمالك یری ان البائع اولی به واللیٹ یری أنه آسصسوۃة 
بالغرماء ٠‏ 


(٢(‏ بالنسبة اأسھم الغرس اختلف الفقھاء ع فی موضمین اولھما ایکون 
للفارس عن فرسه سھمان ام سھم واحد ؟ قال ابو حنیفه باخذ الفارس سھمین 
سھما لفرسه ٠‏ وسھما لنفسه . وقال عالك والاوزاعی واللیٹ وغیرھم یاضذ 
الفارس ثلاثة اسهم سمما لنفسه وسممین لفرسه > ویحتجون باثر عن 
اہن عمر ٠‏ وقال ابو حذنیفة لا ٦جعل‏ لبھیمة اکٹر مما للانسان ٠‏ 

ولکن ھل یسھم لفرسین واکثر ؟ قال آہو حنیعه ومالك لا یسھم لاکٹر من 
فرس واحد ٠‏ وقال اللیث والأآوزاعی وغیرغما یسھم لفرسین ولا یسھم لاکثر 
من ذلك ٠‏ ویقول الأآوزاعی : علی ذلك ١ھل‏ العلم ے وب عملت الأئمة * وقد رایت : 
ادماء اللیث ان الامة جمیعا أخذت به ۰ڈھل الشام ء ومصر> وأّفریقیة والعراق , 
۔جمیما قد ڈخنوا یذلك ٠‏ وھذہ دعوی انکرھا علیھا وعلی الاوزاعی انصارالرای' 
الأوّل ٠‏ وقد قال فی الرد علی الاوزاعیٰ ابو یوسف ولم تبلٹنا عن الرسول 

ے۰۹ے 


وقد ترکت اشیاء کٹیرۃ ہ من آشباہ ھذا , وانا احب توفیق ال آیات ' 
وطول بقائك ۰ ما ارجو للناس فی ذلك من النفعة . وما اخاف من الضیعة ء 
الا اذا ذھب مثلك مم استدناسی بمکانك . وان نات الدیار فھذه منزلتك عنبی ء 
ورایی فبك فاستیقنه . ولا تترك الکتاب الی بخبرك . وحالك ٠‏ وحال ولدك 
واھلك . وحاجة ان کانت لك . او لأحد یوسل بك فانی اسر بذلك ٭ 
کتبت اليك . ونحن صالحون معافون . والحمد س : مسال اس ان یرزقنا ء 
وایاکم شکر ما اولانا . وتمام ما ؛نعم به علینا ٠‏ والسلام عليك ورحمة ال ہ* 
٠٣‏ ۔ ھاتان رسالتان خالدتان فی تاریخ الفقه الاسلامی سقناھما 
مع طول الثانیة منھمصا . للدلالة علی الاتصال العلمی بین مالك وغیرہ من 
العلماء . یکتب اليھم مرشدا . ویکتبون اليه مسترشدین ومخالفین . وھم فی 
خلافھم پبیٹنوں وجه الحق الذی بروته . ونواحی الادلة التی بتجھون اليهھا ء 
واىه پھڈا الاتصال العلمی مع بعد الدیار وتنائیھا مستفید هوائد جمة ء ان 
بعرف ما عند غبره من علم بالآٹثار ۔. ففد یکون اولنك الذین ابتعدوا عنه قد 
عثروا علی قول ماثور لصحابی حل فی بلدھم لم بعثر عليه ھو فی الدینة ء 
ان ان اصحساب رسول ال صلی اس عليه وسلم قد خرجوا غزاۃ مج۔ٗاھدین 
فاتحین الامصار ناشرین الدین وھدايته . وخرج کٹیرون من فقھاء الصحابه 
من الدینة بعد ان قبض الہ عمر بن الدطاب الىه ء ففتحت لھم ابواب الدینة 
.یخرجون مٹھا الی الامصار . ویٹوبون البھا . وقد بطلع من تلك الکاتبات 
علی نوع من الفکر لم یتجه اليه . واعرف لللاد لم بعرفھا . فکان ذلك الاتصال 
بالکتابة دراسة مستمرۃ ہبئه وبین الفقھاء الین نات دیارھمء وتباعدت عنه 
اقطارهم ٠‏ 


١٤١‏ - وفقی الرسالة الثانیة ؟مور تکشف لنا عن نواح کثیرۃ نوھنا 
عنھا وھی تبیٹھا ء فقد ذکرنا ئن الشخصیتین البارزتین اللتین کان لھما 


سسوسسسس---ح۔صى×ى---سى ےجس ےچ سے 


ولا عن احد من اصحابه انه اسھم للفرسین الا حدیث واحد وکان الواحد عندنا 
. لا خاخذ به ٠‏ واما قول بذلك عملت الأئمة ٠‏ وعلیه اکثر (ھل العلم غھذا 

مثل قول هل العجاز وبذلكه مضت السنة ٠‏ ولیس یقبل ھذا ء فمن الامام الڈذی 

عمل بھڈا ٠‏ والعالم الذی اخذ بھ ۔ حتی ننظر اھو اھل لان بحمل عنه مامون 

823ھ العلم اولا ٠‏ وکیف بقسم للفرسین ٠‏ ولا یقسم لثلاثة من قیل ماذا۔ 

ٌَ یسھم گفرس امربوط فی منزله ٠‏ لم یقساتل علیسه ۰ وانما قاتل علی 
)٠٥‏ راجع الرد علی سیر الأوزاعی لابی یرسف ص ٠ ٠٤‏ 


ے۴ ۱۹ے 


التاثیر فی غقے ماك رخی الل عنه ھما ربیعة بن ابی عبد الرحمن ٠‏ وابن, 
شھاب الزھری . وقد صرحت الرسالة بذلك ٠‏ فھی تقول فی بعض اجڑاٹھما 
عن الطبقة التی خلفت التابعین : ٭ ثم اختلف الذین کانوا من بسدھم . 
فحفرتھم بالدینة وغیرھا ٠‏ وراسھم یومئذ ابن ک۔هاب وربیعة بن ابی 
عبد الرحمن ء . الا تری ذلك صریحا فی ان ھذین الرجلین ھما اکبر اساتذۃ 
مالك ٠‏ 


والرسالة تکشف لنا عن ان اولئك العلیة من الفقھاء کانوا یعتبرون ما 
کان عليه الناس فی عھد ابی بکر وعمر وعثمان . ایام کان السلمون یجمعون. 
اجماعا لا تجوز مخالفته . ولا یحل لن یجیئون بعد ذلك ١ن‏ یغیروا ویبدلوا فیما 
استقر عليه رای أولئك ٠‏ فھی تقول فی ذلك : ٭ اذا جاء ٴمر عمل فيه اصحاب 
رسول اللہ صلی ال عليه وسلم بمصر والشام والعراق علی عھد ١بی‏ بکر 
وعمر وعثمان . ولم یزالوا عليه . حتی قبضوا . لم یامروھم بغیرہ . فلا نراہ 
یجوز لاجناد السلمین ان یحدٹوا !مرا لم یعمل به سلفھم من اصحاب رسول 
ال صلی ال عليه وسلم ء ٠‏ 


والرسالة تبین ان اولثك الاثریین من الفقھساء الذین جمعوا مع الاثر 
الرای والقیاس الفقھی کانوا یرون ان من اساس الدراسة الفقھیة دراسےَة 
آراء الصحابة والتابعین ٠.‏ ولذلك کان اکثر ما یحتج به اللیٹ علیٴ مالك هو 
اقوال الصحابة والتابعین واعمالھم . وان مالکا اذ کان یدعو الی العمل بما 
عليه اھل ا لدینة انما کان یدعوہ الی اقتفاء اثار التاہمین والصحاہة ٠‏ والنبی 
الکریم من قبلھم ٠‏ فالعلم بفقه الصحابة والتاہعین فی اتفاقھم واختلافھم کان 
اساس نقاشھم ٠‏ 

والرسالتان قد اثیرت فیھما تلك السالة التی جعلھا مالك اساسا من 
اصس الاستنباط عند مالك . وھی مسالة عصل اھل الدینة ٠‏ وقد ذکرنا ان 
ربیعة اشار الا فی بعض کلامە ء فمالك یستمساك فی رسالتہ بھا ء واللیٹ 
یناقضھا لتفرق اصحاب رسول اللہ احملی ال عليه وسلم بالأ٭مصار ,. وھکڈا 
کائت الفکرةۃ فی شد وجذب ہین الامامین الجلیلین ٠‏ ٍ" 

والرسالتان فوق ذلك أدب جم . وبحث قیم ٠‏ ومودة صادقة ؛ ومغالفة۔ 
فی طلب الحق هادیة ء لا لجاج فیھا ولا خصام ء بل محبة وولاء ووثام ٠‏ 


تت ۹۹۹ ہے 


۵( و مال رغی 1ھ عته فی عید الولید بن عبد اك الاموی ۔ 
وتوفی فی عھد الزشید العبامی ٠‏ فھو قد ادرك الدولة امروانیة * وقد وس 
سلطانھا وتوطدت ارکانه ٠‏ ٹم راھا وھی تنحدر فی الشرق الی ھاویة الفناء ء 
وادراكه الدولة العباسیة ء وھی رعایة خفیة تفرخ فی ظلال الکتمان ء ٹم ادرکھا 
وھی تنقض بناء الدولة الأمویة ء وتنقض علیھا الأارض من اطرافھا ٠‏ زتجلس 
علی اآریکتھا . ادرك ھذہ الغالبة بین بنی مروان ء وبنی العباس ء ثم رای 
ہنی العباس غالبین جالسین علی عرش الخلافة الاسلامیة ٠‏ ورای مغالیة 
ابی جعفر النصور لبنی عمه اولاد علی بن ابی طالب ٠‏ واستقرار الامر له من 
بع, الغلب علیهم ٠‏ ورای مناجزة ال مھدی للزنادقة ٠‏ واستنصارہ بالعلماءیقضون 
علی فسادھم فی العقیدة بالعراق فی الوقت الذی کان یقضی علی جیوشھم 
التی کانت بقیادة المقنم الخراسانی فی میدان القتال ء ثم رای آمر الدولة ء 
وقد استقر فی عھد الرشید ؛ ورای الحضارۃ العباسیة وقد امتزجت فیھ.سا 
الاسلامیة . وکانت العنصر الجامع لوحدتھا ء المؤلف لتنافرھا ء الغذی لھا 
بغذاء صالع من التھذیب ٠‏ والتقی ٠‏ والنظم للعلاقات تنظیما محکما مییعا 
یکن لون الحاکم . وقرب حکومته فی تالیفھا من نظام الحگم فی الامسلام او 


بعدھا 


اٴ٘8َّ‌ - ولقد قسمت حیاة مالك التی بارك الن فیھا ء قسمة تکاد تکون 
متساویة بین العھدین الاموی والعبامی . فقد عاش نحو اربعین سنة فی العصر 
الاموی ونحو ست واربعین فی العصر العباسی . فھو قد بلغ اشسدہ عندما 
سقطت الدولة الأمویة . وکان فیٴ سن الرجولة الکاملة عندما استقر الأامہر 
لبٹی العباس ٠‏ 


وفد تکون عقله وجسمہ فی العصر الاموی ؛ لأنه بلغ فیسے اشدہ وبلغ 
ارہعین سنة فيه ء وھذہ السن کافیة لتکوین تفکیرہ وعاداته . وبلوغه مرتبۃ 
الافادۃ بعد الاستفادة . والتثمیر بعد التحصیل ٠‏ وعلی ذلك نقول انه فی ‌العصر'" 
اللروانی کان یکون نفسە ویربیھا وفی العصر العبساسی کان یکون التلامیذ 
ویفڈیھم ء ویبادل الصحاب ثمرات الفکر ٠‏ وما حصل من علم وحدیٹ وسنة ٠‏ 


ر۔ ٦‏ کے ٠د‏ 0 

دہ فصح أن نقول انه فی العصر العباسی لم یستفد علما جدیدا ء ۰ 
یو و بتطلب العرفۃ دائما خصوصا عقل العائم املخلص ء مت 
لعلم لا یبتفی به سوی الحق ؛ ومالك کان من صفوۃ العلماء الذین شع فی 


۱۱١-‏ ہے 


الاآجیال ٠‏ وکان یری ما یطلبہ من انواع العلم دینا . ولا یرجو بطلبه الا ما 
عند الل ٠‏ ولذلك نقول ان مالکا لم ینقطع عن طلب المزید من العلم ٠‏ حتی بلغ 
الشیخوخة من العمر ولکنه فی شبابه کان یاخذ الکثیر . ولا یعطی الا قلیلا ٭ 
وفی کھولته کان یآخذ قلیلا ویعطی کٹیرا . وفی شیخوخته اذ الاقل ء 
ویعطی الاکٹر ٠‏ 
۷ - واذا کان:مالك قد عاش فی العصرین ‏ کما علمت - رجب 
علینا ان نشیں اشارةۃ موجزة الی الحیياة السیاسية فی العصر الاموی ء 
والعصر العباسی ٠‏ ثم الحیاۃ الاجتماعیة فی البسلاد الاسسلامیة عامة ٠‏ وفی 
الدینة خاصة ء ثم الافکار التی کانت تغزو الفکر الاسلامی فی حواضر العالم 
الاسلامی فی شتی نواحيه . وفی الدینة التی اتخذھا مالك عقاما لە ء لا یرخی 
بغیرھا بدیلا ١‏ 
۸َّ٘ٔ - ولنبداٴ بالناحیة السیاسيیة ء وانا لنجد مالکا رضی اش عنه 
قد ادرك الدولۃة الأاحویة فی عھد الولید بن عبد اللك الذی اسفقر فيه الملكه 
الأاموی بعد النزاع العحلویل ائستمر ٠‏ وکان ذلك الاستقرار قد لنتج ایب 
الٹمرات . فقد فتحت فی عھد الأمصار النائیة . فوصل الاسلام غربا الی 
جنوب اوربا ٠‏ وغزت کتائبه وسطھا ٠‏ ووصل الاسلام شرقا اَی حدود الصینء 
بل دخل الی اھلھا * 


وبفضل استقرار الأمور سمح الزمان بعمسر بن عبد العزیز عادل بنی 
مروان ء فقد رای مالك اذن نعمة الاستقرار وثمرته ء ثم وصل الی علمه ما کان 
من فتن بین معاویة وعلی ٠‏ وما کان من فتن فی عھد یزید استبیحت فیمفکا 
الحرمات فی الدینة وانتھك فیھا حمی رسول النض صلی اللہ عليه وسلم ٠‏ وعلم 
آمر الفتن بین عبد اللہ بن الزبیر وعبد اللك بن مروان ء وکیف سری الفساد. 
بسببھا بین الجماعات الاسلامیة ء وھزعت الاخلاق . واصطلی السلمون بنیران 
١کلت‏ الاخخہ والیابس کے ود ود سی اہ رت 
فیھم اعداژھم ٭ ولکن اللہ القی فی قلوب اولئت الرعب منھم فلم یکونوا فی 
حال تسمح بان بنقضوا علیھم ٠‏ 


وسمع عالك وعلم وعاین ضروج الخوارج ٠‏ وازعاجھم لآمن الٹساس ٠‏ , 
وتخطفھم السلمین فی اطراف البوادی ۰ لا یبقون علی قائم . یفھمون الدین 
بظواعر الالفاظ . ویمرقون من حقائق الاسلام مروق الٍھم من الرمیة ‏ یخلص 
من یخلص متھم ولگن یرمون غیرھم بالکفر والفسوق عن جھالة ٠‏ ومن غیس 
بینة ولا سلطان من الشرع مبین ٠‏ 


وج نت ہت 
الذرع کم مدظردیا تا امو ات ناف تر اق نے اہ لگ 
مخی من القول حطبة قائدھم ٠‏ وکیف کانت فی : 
نفورا منھم فوق نفورہ* ٭ 

ھناماراہ من فساد جرە الخروج علی الحکام . وجرته الفتن . لذلك کان 
مبفضا لکل خروج . ولکل داعیة اليه . ولم بنظر الی الخضارجین علی الحکم 
الستقر نظرة الرضخی لان التجارب التی راھا . والتی علم خبرھا فی ماخی الامة 
جعلته لا یطمع فی تخییر الحال من ظلم الی عدل ىالخروج . بل یری فی الخروج 
فوخی تفسد ولا تصلح ٠‏ وتزعج الآمنین . ولا ترد ظلما . ولعل تلك کانت نظرته 
الی العلویین الذین خرجوا فی عصرہ علی الحکم الأموی کما حکی التساریخ 
عن خروج زید بن علی وابنه وحفیدہ علی الأمویین . اذ ھی لم تتجاوز انھا فتن 
ازعجت الاآمنین . ولم تدفع ظلم الظالمین . ولو گان القائمون بھا من ذوی‌الفضل 
والکانة کزید بن علی رحی اللہ عنه ٭ 


لذلك نجد مالکا یرضی بالاستقرار . ویری ان صلاح حال الأمة سیؤدی 
لا محالة الی صلاح حکامھا . ویری آنه یجب البدء باصلاح الرعیة ؛ فانيفا 
الاصل . وھی الشجرة ٠‏ والحکام ثمرتھا . والٹمرة داثما من جنس شجرتھا ۔ 
تستمد عناصر تکویٹھا منھا . فان کانت طیبة صالحة فھی کذلك . ولایجنی احد 
من شحر غیر ثمرہ , ولا تحیا ثمرۃ فی غبر شجرھا ٠‏ 


۹ - لم یفکر مالك عند خروج الخارجین فی کون بنی امیة کانوا 
علی حق ٦ر‏ کانوا علی باطل فی تولیھم . وانه کان یعتقد ان نظام تولیھم لم یکن 
هو النظام الاسلامی کما سنبین . ولکٹه لم یب الخروج علیھم . لأنه کان یمیل 
الی الاستقرار . ولانه کان یستمد حکمه مس الوقائعم لا من النظر الملجرد . فھو 
رای الخروج فوخی لا توؤدی الی اقاعة الحق . وراٴی فی الاستقرار ‏ ولو تحت 
سلطان حکومة لم تکن طریقة تولیھا طریقة شرعیة ‏ ثمرات طیبة * 


ولعل طبیعقه الھادئة المطمثٔنة . ومیله الی الدعة والاطمثنڑان من اسباب 
ترجیح ذلك المنزع عنده . واتجاهه . الی ذلك النحو من التفکیر وان کاں هو 
الخلص التقی الذی لا بخٹی فی ال لومة لائم . ولعل بعض الکتاب قد فھم من 
مذا الوقف رضاہ عن حکم الامویین . آو تآبیدہ لھم . والحق آنه لم یکن بالنسة 
نوز امیر ار ساخطا تزبل کان بط علی الْروع لأئه فتنة آیا کان داعیپا؛ 
ود ری فی الاستقرار سبیل التغییر و التبدیل . والانتقال من غیر ا ۱ 
الصالح ٠‏ ومن الصالح الی الاصلح ٠‏ سے ہ سرت 


۱۹8 


٭٠كت‏ جاء الحکم العبامی ٠‏ وقد سبقته اضطرابات شدیدة فی اکا 
البقاع الاسلامیة . وحروب شدیدة اشتجرت قیھا السیوف الاسلامیة ٠‏ وکاز 
با المسلمین بیتھم شدیدا ‏ وکان المسلمون فی دیجور من الفتن مدلھم ٠‏ وغزیت 
الدینة وقتل ابناء ؟لھاجرین والآنصار علییدی الخوارج فی ظلمات ھذ٭الفتن : 
فلابد ان یکون مالك الذی لا بیستطیب الا الاسکقرار ولاینزع الا الی الأمن 
والاطمثنان ٠‏ والذی یری ان الصلاح یکون للشعب اولا . غیر راضی عن ذلك ولم 
تستقم الأمور فی مطلع الدولة . فکان یخٹی ان یصیر امر الأمة سددا بددا وکان 
الاستقرار حلما یحلم به طالبوه . ولا یجدوہ .. وآمنیة تتمنی ٠‏ ولا واقع یحققھاء 
غلابد اذن ان یکون مالك ساخطا غیر راض ہ لا لأنه یبغض بنی العباس ویعب 
بنی امیة بل لان قد ذھب الاسطرار الدی کا نَم ہا والاطمتتان ن الذی کان 
یمکكته من مواصلة حیاته الفکریة آمنا ھادثا ٠‏ 


ولا استقرت الأمور بعد ان قخی ابو جعفر علی خارجة العلویین علیے ء 
رضی مالك بعد سخطه ٠‏ وصار عوقفه من العبؿاسیین کموقفے من الأمویین ء 
لا یری فیں:طریقة تولیھا الطریق الشرعی الذی اتبع فی اختیسار ١بی‏ بسکر ‏ 
وعمر ؛ وعثمان رخی ال عنھم ٠‏ ولکنه یرخی بسلطانھم . لان فيه منعا للفوخیء 
وحفظا للآمن ء ودفعا للفتن ٠‏ وان آ لا یغیر ما بقوم حتی یغیروا ما بأنفسھم ٠‏ 


۷۱۷ - ولقد وجد فی بنی العباس سامعین لنصٔائحه ٠‏ مسترشدین 
بمواعظه . فشجعه ذلك علی الاتصال بھم ء وقبول هسدایاھم . غیر باحث عن 
مصدرما . وذلاه لان الخلفاء العباسیین کانوا لضلتھم القریبة بالنبی صلی اللہ 

عليه وسلم یحسبون لانفسھم منزلة دینیة توجب علیھم ان یکونوا علی صلة 
بالعلماء ٠‏ وان تکون اعمالهھم لھا من الشرع اعتیار . وکانوا یجمعوں جمما 
متناسبا بین الانغماس فی اللھو والترف ٠‏ وبین النزعة الدیىیة ٠‏ فھم یخترعون 
من اللذائذ والشھوات ٠‏ ویوغلون فی بعض المشتبھات ٠‏ ویحومون حول حمی 
الحرمات ۰ بل رہما استساغھا بعضھم ٠‏ وفی الوقت ذاته بستمعون الی مواعظ 
العلماء ٠‏ ویطلبوتھا ‏ ویبکون عند سماعھا . کانھم الزھاد الابدال . ولقد وجدنا 
رسائل کثیرة من زھاد وعباد وعلماء کانت ترسل للرشید . ویذکسر بعض 
الؤرخین آنه کان یپکی عند سماعھا ٠‏ ووجہننا الرشید فی جبسایة الخراج 
والضرائب یسترشد بابی یوسف ٠‏ ویستمع الی حکم الدین ٠‏ فیکتب ذلك الامام 
لە الأوامر الدیٹیة فیھا بلغة تجمع بین الحقیقة والکي4اسة ء وتجعل الحقائق 
الدیئیة الثابتة مقبولة لدی ذك الحاکم الستبد مستساغة * 


ویذھب النصور والمھدی والرشید الی الحج ء فیکون من عنایتھما بالعلم 
والعلماء ٠‏ والدین وحاعليه ٠ن‏ یلتقوا ؛ بھم ء وان یختصوا مالکا باللقاء وفضل 
التقدم والصدارة فی مجالسھم ٠‏ , 


۱۹١ ے‎ 


۳ وکان عالك لهذا لا یضن ىھذہ النصائح . ویدلی بھا . وقد 
ذکرنا بعض ھذہ النصائح ومواعظه لھم ۱ 


ومن احوال العصر ء ومن علمه بالؤٹار . وأخبار الراشدین رشی اّعنھم ‏ 
: گنا 7 


ٴ۱ ۔- ولننتقل بعد ذلك الی الحال الاجتماعبة فی العصر الذی اأ٘ظل 
مالکا وکان مالك علی علم بھا او عانشا فیھا * 


واظھر مظاھر ھذہ الحیاۃ اُن الدن الاسلامعیة کانت تمو جح بعناصر مختلفة 
من فرس وروم وھنود وعرب . وقد اتسعت رقعة الدولة الاسلامیة فھی من 
الاندلس غربا الی المالك المّی تصاقب الصین شرقا . وکٹرت فبھا الحواضر , 
وقد تفرق فی القدیم آصحاب رسول اگ صلی ال عليه وسلم ھی عصر عثمسان 
وما وليه من العصور . فکان لگل تلامیذ ء واراء فقھیة توائم ما عليه ٦ھل‏ تلك 
ادن ء ثم ان کل مدینة کانت لھا خصائصھا الاجنماعیة . والتجاریة . والعلمیة, 
وترید آن تکون لھا الکانة السامبة بکٹرة علمائھا وفقچھاٹھا ٠‏ ۱ 


وقد وصف اُستاذنا ا مرحوم الخضری ' طیب اس ثراہء اأحوال تلك المدن 
فی ارول العصر العباسی فقال : 


واذا اطللت علی منتھی الملکة الاسلامیة من جھة الغرب ٠‏ حیث جزیرۃ 
الاندلس . وجدت مدینة قرطبےة تستعد الی مساواق بغداد تحت نظر الامیر 
الجلیل عبد الرحمن بن معاویة مؤسس الدولة الأمویة فی الاندلس . ونحد فی 
أفریقیا مدینة القیروان التی ورثت عظمة الدن الافریقیبة الرومانیة ٠‏ وانتھی 
جمالھها ے ونجد بعد ذلك مدینةالفسطاط حاضرۃممر وقد جمم مسجدھاالاعظم 
حلقات العلماء الذین ایقوا لھم اکبر الآثار فی الاجتھاد والاستنباط . وھم الذین 
اأظھررا للناس کافة فقه الائمة امجتھدین علی اختلاف مذامبہم ٠٠‏ والمطلع علی 
ما کتبه مؤرخو ھذا البلد یری لە من الحضارة فی العلم والتجارة والصناعة 
. ھالا بقل عن مدینة بغداد ٠‏ ٹم مدینة دمشق ٠‏ فھی وان زایلتھا ابھة الخلافة 
تزل حافظۃ لتلاك العظمة التی ورٹھا ایاھا بنو امیة . ولا تزال الکوفة والبصرة 
اھلثین بالملماء والحکماء ٠‏ ومع قرب بغداد منھما لم تستطع بعظمتھا ان تکسف 
شمسھها لان البصرۃ کانت الٹفر الاعظم لتجارة الھند ٠‏ والکوفة مقر العنھر 
العربی ہ واذا توجھت الی الشرق رایت مدن مرو , ونیساہو 
المظام ٤‏ وقد استلزمت الحضارۃ اتساع 
وکل ھذا قد بلغ اشدہ فی ھذا الدور 


7 روغیرھا من الدن 
نطاق التحارۃ والزراعة والصناعة: 
٠‏ حتی صارت الرقعة الاسلامیة تڑھر 


_ ١١١ - 


بحضارتھا علی کل حضارة سبقتھا لأنھا خلاصة حضارات مختلفة ء ولا عراء 
فی ان لذلك اثرا کبیرا فی الفقه . لأنه یمکن القائم به من وضع السائل المختلفةء 
لیستنبط الجواب عنھا ٠ )١(‏ 


ۃةرا۹٢صتلا ۔۔۔ ھذہ حال المدائن الاسلامیة بشکل عام من ناحیة‎ ۱ ٤ 
وکانت کل‎ ٠ والصناعة وسائر نواحی الحضارة والنزوع العلمی فی کل مدینة‎ 
مدینة تموج بامشاج مختلقة من اجناس متبؿ-4اینة الأارومة ء وکل یحمل حضارة‎ 
جنسه فی اٴطواء نفسه ء ومکان حسه : وان الجتمع الذی یکون علی ھذدالشاکلة‎ 
تکثر فيه الأاحداٹ الاجتماعیة اذ تبدو فيه مظ۔٘اھر مختلفة من تفاعل تلكه‎ 
ألخصائص الجنسیة ولکل حادثة حکمھا من الشرع . فان الشریعة الاسلامیة‎ 
ومن شان‎ ٠ شریعة عامة تحکم بالاباحة او المنع فی کل الاحداث دقیقھا وجلیلما‎ 
دراسة ھذہ الأحداث ١ن توسع عقل الفقيه . وتفتق ذھنه الی استخراج المسائل‎ 
٠ةئیابتمل وتوسع فيه ناحیة التصور اللازمة لوضع ضوابط عامة لجنس الفروع ا‎ 


واذا کانت ا لمدن الاسلامٰیة فیھا کل ھذہ الظاھر . الدن الحجازیة : التی 
کانت مزارا لکل المسلمین ء ولازالت کذلك الی الیوم تری فیھا کل الالوان وکل 
الصور ٠‏ وکل اشکال الحیاة ء فان الناس یاتون الیھا منکل فج عمیق . وافثدتھم 
قھوی الیھا اجابة لدعوۃ ابراھیم عليه السلام ٠‏ فالمقیم بمدن الحجاز یری فیھا 
کل الالوان الاجتماعیة للمسلمین فی الحجیج الزاثرین الذین یفدون الیھا ء 
وبطلع علی 1عراف الناس المختلفین بالملشاھدة والعیان ء لا بالخبر والبیان ٭ 


فالمدینة التی کانت الیھا الھجرة ٠‏ وبھا الروضة الشریفة ء والسجد 
النبوی الشریف ٠‏ کانت عزار الملسامین فی حجیجھم ٠‏ یتیمنوز بالمقام فیا ء 
کان فیھا کل ؟عراف الناسُ . وصور معاملاتھم فی الجملة ء ومعایشھم واحوالھم 
الاجتماعیة ٠‏ 

١١٥‏ ۔۔۔۔ ھذہ اشارة موجزة اشد الایجاز الی النواحی الاجتماعیة ء 
اما النواحی العقلیة فی عصر مالك . فترجع الی ناحنِتین ء احداھما : الافکار 
العقلیة التی سادت ذلك العصر ٠‏ وثانیھما : الدراسات الدینیےة فيه ء ومنزلة 
المدینة مٹھا ٠‏ ومکانتھا من الدراسات التی‌تتصل بالفقه ٠‏ والعلوم الدینیة عاعمة* 


چیا .ہر سرد حیسو جس ہت صصح ویت.:. 


)١(‏ راجع کتاب تاریخ التشریع الاسلامیٴ تجد ھذا مستوفی فی باب 
عم اجتھاد الأئىة اصحاب الذافي ٠‏ 


مس 


اما الناحیة الارلی فمن الحق علینا عند بیانھا ان نشیر الی الافکار التی 
کانت تبلبل عقول بعض السلمین ٠‏ وذلك ان العطٰر الأموی ۰ء والعصر العباسی 
تدس بین السلمین فی الخفاء ء لتفسد عقیدتھم ء او لتحیرھم فی امور دینھم 
وتلیس علیھم الئواضح السائغ الستقیم بامور یصعب علی العقل ازدرادھا ۲ او 
لا بعرف العقل البشری حقیقة کنھھا ء مثل البحث فی القضاء والقدر . وارادة 
لیس لە ارادة حرة ٠‏ فیبحث عن حکمة التکلیف ٠‏ وغایته وداعیته (رم 





المصور الاسلامیة الاولی ٠‏ ولکنه لم یکن قویا فی عصر الر اشدین ولم یکن یثیر 
جدلا بینھم ٭ یروی ان عمر بن الخطاب آتی بسارق فقال لە : لم سرقت : فقال 
قضاء اللہ فامر به فقطعت یدہ 2 وضرب اسواطا < فقیل له فی ذلك ٠‏ فقال : 
القطع للسرقة . والجلد ما کذب علی اللہ ٭ 

ولقد زعم بعض الذین اشترکوا فی قتل عثمان آنھم ما قتلوه ٠‏ انما قتله 
ال ٠‏ وحین حصبوہ قال بعضھم لە : ال هو الذی یرميك ٠‏ فقال عثمان رخضی اللہ 
عثة + نیتم“ لو رمائی الل ما اخلائی ٠:‏ 


ھ۵ 


ےک ےے۔ 


حول مرتکب الذنب کانت ا لناقشة فی آمر القدر * 

وجاء فی شرح نھچ البلاغة لابن ١بی‏ الحدید : ہ قام شیخ الی علی عليه 
السلام فقال : اخبرنا عن مسیرنا الی الشام أکان بقضساء ا وقدرہ ؟ فقال 
علی ۔ والذی فلق الحبة 3 وبرا النسمة ٭ عا وطثنا موطنا ۹ ولا ھبطنا وادیا 
الا بقضاء الہ وقدرہ ٠‏ فقال الشیخ : فعند اھ احتسب عنائی ٠‏ مااری لی 
من الاجر شیڈا ٭ فقسال : ایھا الشیخ لد عظم الہ اجرکم فی سسیرکم وانتم 
سائرون وفی منصرفکم ؤانتم منصرفون ٭ ولم تکونوا فی شیء من حسالاتکم 
حکرھین ولا مضطرین ٠‏ فقال الشیخ . وکیف والقضاء والقدر ساقانا ؟۰۱ 
فقال : ویحك لعلك ظننت قضاء لازما ٭ وقدرا حتما٭ ٠‏ لو کان کذلك لبطل الثواب 
والعقاب والوعد والوعید والامر والٹھی ولم تات لائمة من اس لمذنب ولا محمدة 
محسن ولم یکن الحسن اولی بالدح من ا لمسیء ء ولا المسیء اولی بالذم من 
العسن ٭ تلك مقالة عباد الاوثان وجنود الشیطان وشھود الزور اھل العمی 
.7 الاب وھم قدریة ھذہ الامة ومجوسها ان الل آمر تخییرا ٠‏ ونھی 
تحذیرا وکلف تیسیرا : ولم یعص مغلوبا ء ولم یطع کارھا ولم یرسل الروسل 


۹۱۸ 


سس 


دیٹھم ر0 ولیجد خصوم الاسلام منفذا یضشض4الونه منه 7۸ ولیستطیعو! ان تقیموا 
الملحاجزات حتی یِمنعوا عنه المعتنقین لدین ھزلاء الدبرین ٭ 


ولقد کان ذلك الدس الخفی لتشکیك المسلمین ء وتفریق آراثھم ے واثارۃ 
النازعات الفکریة بینھم لە مظاھرہ الواقعة التی لا یشك فی دلالتھا . علی ان 
افکارا غریبة عن الاسلام والملسلمیں تذاع بینھم لتثیر جدلھم ووجدنا فی کتاب 
العصر العباسی من یشیر الی تلك الابدی الخفیة . فوجدنا الجاحظ فی بعض 
رسائله یحھی بعض ما یِذکرہ النصاری فبما بینھم لیٹیوروا بین السلمین 
افکارا یجدون فیھا حمایة للمسیحیة ٭ 


ولقد وجدنا فی تاریخ بعض السیحیین 6 وھو یوجنا الدمشقی الذی کان 
فی خدمۃة الامویین الی عھ د هھشام بن عید الاك ما بدل علی ١انه‏ کان یعلم 
السیحیین ما یجادلون به السلمین ھی شٛأن دینھم . وقد جاء فی کتاب تراث 
الاسلام أنه کان یقول : اذا سالك العربی ٠‏ ما تقول فی السیح . فقال : انه کلمةڈ 
الله ٠‏ ٹم لیسال النصرانی السلم : بم سمی السیعح فی القرآن . ولیرفغض ان 
یتکلم بشیء ٠‏ حتی یجیبه المسلم ٠.‏ فانه سیخطر الی ان یقول : ء انما السیح 
عیعی ابن مریم رسول ال ٠‏ وکلمته القاھا الی مریم ٠‏ وروح عنه ۰ ء فاذا ا؟جاب 
بذلك فاساله عن کلمة اللہ وروحھ . مخلوقة او غیر مخلوقة ٠‏ فان قال مخلوقة ء 
فلیٰرد عليه بان اللہ کان . ولم تکن لە کلمة ولا روح ٠‏ فان قلت ذلك “فسیفحم 
العربی ٠ء‏ لان من یری ھذا الرگی زندیق فی نظر السلمین ٭ 


ونری من ھذا آنه یببن مواضع الحجة فی نظرہ . وکیف یفحم العربی ء 
ٹم یجرهھم الی مسالة قدم کلام الس تعالی ۰ لیدرء با فی دعواہ ء وان کانت 
لا تغنی فی الحق فتبلا لأن اضافة الکلمة الی اھ . وکون الروح من الہ لا یدل 
علی قدمھا لان الکلمة التی یخلقھا اٹ سبحانه وتعالی لیست قدیمة . وکزنله 


عا سرنا الا بھما ے فقال : هو الأمر مں ال والحکم ئم تلا قوله تعص(-4س4الی : 
٭ وقضی رك الا تعبدوا الا ایاہ ۔ فنھض الشیخ مسرورا ٠‏ وھو یقول : 
انت الإمام الذی نرجو بطساعته یوم النشسور من الرحمن رضواتنا ٴ 


-:۹8۸ 


الرو الذی پخلقھ وسمی عیسی بُگلمة الل . لأنھ نشا بمجرد کلمة اللہ : کن ٠۰‏ 
فکان من غیز ضط آپ . وکذلك روحا ء لان ا مادة الاولی للحی بمقتخی السنة 
العامة التی سنھا ا فی البشر لم تکن طریقة ایحادہ ء والأاشخاص یوصفون 
باظھر احوالهم ٭ 

ٹم یلقٹھم ما بعد نقدا لمبادیء الاسلام . فیتکلم ھی تعدد الزوجات ٠‏ وفی 
الطلاق وفی الحلل . ثم یثیر بینھم اکاذیب حول النبی صلی ات عليه وسلم ء 
فیخترع قصة عشق النبی صلی ا عليه وسلم لزینب بنت جحش 4ٛ وھی زوچ 
لزید . وھکذا ء ثم یذکر ان تقدیس الحجر الأسود > کتقدیس الصلببِ : 


ولا یکتھی بکل ذلك . بل یدفع بالملجادلین .لیجروا السلمین الی الخوض 
ھی مسالة القدر . وارادة الانسان . وحربة ھذہ الارادة وجیرھا ٠ )١(‏ ویقذف 
بالعقل العربی فی تيه من الجادلات ٠‏ ویثٹیر بیٹھم طائفة من المشاکل الفکریة 
العقدة , تضلیلا للمسلمین . وایقاعا للفرقة بینھم . واثارةۃ لاڈھواء والنصل . 
ولیتفرقوا شیعا واحزابا فکریة ء وکل ذلك من رجل قد احتضنە البیت الأموی 
ورباہ . ورعی آباہ من قبل ٭ 


گ" -۔ ولقد گان بجوار ذاك الاحنکار الفگکری حرکة فگریة آخری ء 
ابقدات فی العصر الاموی ؛ ونمت واتت ؟کلما فی العصر العباسی . تلك ھی 
حرگة الاتصال بالفلسفة الیونانیة . فقد ابتدأت فی عھ ےد الامویین ۰ وقال 
ابن خلکان فی ذك . ان خالد بن معاویة کان من اٴعلم قریش بغنون العلم ٠‏ وله 
کلام فی صنعة الکیمیاء والطب . وکان بصیرا بھذین العلمین متقنا لھما ٠‏ وله 
رسائل دالة علی معرفته وہبراعته . واخذ الصنعة عن رجل من الرھب۹4ان اسمه 
بریانس الرومی ء وله فیھا ثلاث رسائل . تضمنت احداھن ماجری لە مع 
بریانس الذگورء وصورة تعلعه منه . والرعوز التی اشار الیھاء ٠‏ 


ولقد نمی ذلك الاتصال الفکری بھذہ الفلسفة حرکة الترجمة التی نقلت 
ارسال الفکر الیونانی . والفارسی والھندی . فی العصر العباسی ء وگان لذلك 
ارہ فی الفکر الاسلامی > وکان تآأثیرہ مختلف الأنواع علی حساب قوۃ العقل 
والدین عند من نال من ھذہ الفلسفة ء فمن الناس من کانت لہ عقول مستقیمة ء 
وایمان صادق > فکانوا بقوة عقولھم ؛ وقوۃ ایمانھم یسبطرون علی ما پرد. 
الیھم من افکار . فتھضمیا نفوسهھم . ویستفیدون منھا نساء فی تفکیرھم 


مس جس تس کو٠‏ سا لم سال 


(۱) جاء کل ما تقدم فی رسائل الجاحظ التی طبعھا فنکل ‏ وفی گتاب 





۳۰ے 


ومدارکھم ٠‏ وریاضة لعقولھم ء ومنوم من لا تقوی تفوسھم علی احتمالھسا . 
فتضطرب عقولهم عند ورودھا بین قدیمپا وجدیدھا ٤‏ فتکون فی فوضی فکریة 
لا استقرار فیھا . ولذلك راینا قوما بعضھم شعراء ء وبعضھم کتاب . وبعضہم 
ینتسصبون للعام قد غزنھم تلك الأفکار >فلم تقو علی ھمضحھا عقولیم فاضطریو! 
وصاروا حاثرین * 


وقد وجد بجوار ھڑلاء زنادقة کما بینا کانوا یعلقون آراء مفسدةللجماعة 
الاسلامیة ٠‏ ویتناجون پاوَن عادمة للاسلام ریدبرون الآعر کیدا لاهلع ‏ 
وتھوینا لشانه . ومنھم عن کانوا یریدون نقض الحکم الاسلامی . واحیاء الحکم 
الفارسی القدیم ء کمسا حدث من القنم الخراسانی الڈی خرج علی الدولة 
العباسیة فی عصر ا مھدی کما اشرنا ٭ 


۷ -۔کانت الامور السابقة کٹھا سببا فی حدوث منازعات فکریة . 
والتحام بین آراء وعقائد متبابنة مضطربة ء واذا کان' ماك قد عاش فی مذا 
العصر ٠‏ فلابد ان یکون قد وصل الی مسمعه غیء من تلك الافکار التضاربة . 
وقد آشرنا فی اثناء کلامنا فی حیاته الی آنه کان علی علم بشٹون النحل ا لمتباینة 
ولکنه ما کان یخوض فی شاتھا . وما کان یسمح لاحد ان یجری اشاقشة حولھا. 
لاہ ما کان یسوغ للعالم ٦ن‏ یتکلم بکل ما یعلم . بل کان یطالبه بالا بتکلم الا 
ہما یفید . ویطیقه السامعون . وتستسیغه نفوسھم . ویکون مریء العاقبة ء 
ولا یکون وبیئا ۰ 


نعم انه لم یکن علی علم بھا بالقدر الذی کان یعلم به ٗبو حنیفة الڈذی 
عاصرہ ٠‏ لان آبا حنیفة کان بالعراق موطن ذك التناحر ء وکان مالك بالمدینة ء 
وھی نائیة فی الجزیرة العربیة ء ولم بکن العلم رائج فیھا من ذلك الصنف الڈذڈی 
کان یپروج فی الیمرۃ والکوفة > ان العلم الذی کانت تروج سوقہه هو علم 
ثلکتاب والسنة والاستنباط الفقھی تحت ظلھما ء وعلم مالك کان ذلك > ثم علم 
اللل والنحل وغیرھا ٠‏ 


)۸‌"۱"( ۔۔ قلك ھی النازع الفکریة فی عصر عالك ٠‏ وقد کان علی علم 
پھا ٠‏ وکان تاثیرھا یه سلبیا . علم الکثیر مٹھاٴء وتجافت عنھا نفسە ء کمن 
ود ان لٹا ان تنکٹم علی الممر کی العلوم الدینیة ؛ 


۸4 


آآقدکان ایق عندر الاسلام تج الی التلقی ہالسماع ء 00 
ھا ء قلما لت مھت مطوائف من وس ود ره وص یک می 





کک 1۴۹: عو 


ویذاکرونھا اتجه العلماء فی آخر العصر الأموی الی الندوین واخذت العلوم 
تتمیز ‏ وصار لکل علم علمساء قد اخنصوا به ٠‏ بتعمقون فيه ٭ ویض4بطون 
قواعدہ . لذك اخذ الفقھاء والمحدثون فی تدوین الحدیث والفقه منذ العصر 
الأموی ٠‏ فقد کان فقھاء الحجاز یجمعون فتاوی عبد ال بن عمر ٠‏ وعائشة 
وابن عباس ٠‏ ومن جاء بعدھم من کبار التابعین پالمدینة ؛ وینظرون فیھا ء 
ویستنبطون منھا ویفرعون علیھا . کما کان العراقیون بجمعون فتاوی عبد اللہ 
ابن مسعود . وقضایا علی وفتاويه . وقضایا شریح وغیرہ من قضاء الکوفة ٠‏ 
ٹم بستخرجون منھا ویستنبطون . فلما جاء العصر العب۔امی اتسعت آفاق 
القدوین فی الحدیث ء ودرسوہ مرتبا ترتیبا فقھیا ٭ 


ولم یکن الأمر مقصورا علی ھلاء ؛ فقد کان فقھ۔اء الشیعة یدونون 
آراءھم ٠‏ وقد کشف بعض الاآثار فی میلانو . ووجد من بینھا مخطوط منسوب 
فلامام زید الذی استشھد سنة ٦‏ پوھو فی الفقه . وکتاب الجموع الطبوع 
التداول پنسب الی ذلك الإمام ٭ وسواء اصحت النسبة ام لم تصح . فمن اللؤکد 
ان الشیعة الزیدیة فی عصر عالك کانت لھا آراء فقھیےة معروفة . وکان مالك 
عقصلا بجعفر الصادق )١(‏ وروی عنه رخی اق عنھما ٠‏ 


۹ - ھذاولاننسی ان العصر کان عصر مناظرات . فمناظرات شدیدۃ 
اللجب قویة بین الفرق الختلفة ؛ بین الشیعة والجماعة . وبین الخوارج وغیرھم 
وہین اٴھل الاآھراء جملة وغیرھم ٠‏ یرحل العلماء لاجل ھذہ ا مناظرات ٠‏ فبعض 
علماء البصرۃ یرحلون الی الکوفة لیناظروا علماءھا . وکذلك علماء البصرۃ ٠‏ 


وکائت المناظرات الفقھیة فی موسم الحج . فتری ابا حنیفة یت-ذاکر فی 
السائل الفقھیة مع مالك ٠‏ ویتناظر مع الاأوزاعی . وکانت تلك الناظرات الفقھیة 
اخصب ہ واکثر انتاجا من غیرھا وان مالکا رضی اس عنە کان بنفر من الجدل 
العلمی الذی یکون الغرض من السبق . والفوز . ولذلك جبە الرشید بقوله لیس 
العلم کالتحریش بین البھائم و الدیکة ما طلب منه مناظرۃ ١بی‏ یوسف . وکان یعد 
الجدل فی الدین لا ینتج شیئا ٠‏ وانه یفسد . ولکنه قد اثر عنه ؟نه کان بشاظر 
ااماء الخلصین فی کثیر من الاحیان ٠‏ فھو یناظر ایا حنیفة حقی بمرق من 
لفاظرۃ معه ویقول للیث انه لفقيه یا عصرٰی . ویناظر آبا جعفر النصور , ویرسل 
لادسائل لن یخالفونہ بدعوھم الی رای . ولعله ما کان یعتبر تلك اللناطرات التی 
یقصد بھا الی طلب الحق المجسرد من قبیل الجسدل الذی تھی عنه . لن الاولی 


0+210 نایرج سے سے سے سے ےج سے 
(۱۱) ان الدا ۶۰ گ> 1 کچ 5 
ن 'ندارس لفقه الشیعة الإإامامیة بری تقاربا شردا س٢ا“‏ 
العقود وآراء ا لالکیڈ ٠ ٠‏ دی ارہ شدیدا بین آرائھم فی 


۔٢٢-‎ 


لا یقصد منھا الغلب واجتیاز الجالس > بل یقصد بھا طلب الحق وھی خالیة 
من ا مراء وتحری الغلط بل تحری الحق . والاخلاص یسونھا : 


٠.۰‏ ۔ ولقد ظھرت فی عصر مالك ظاھرة بینة . واضحة الاثر فی تمیڑ 
الآراء ؛ وھو تمیز کل مدینة من المدائن الشھورۃ بالعلم بناحیة من نواحی الفکر. 
فالبصرة مثلا کانت تتمیز فی علوعھا الدینیة بالسائل التی تتصل بالعقیدۃ فکانت 
بھا الفرق ال مختلفےة التی تتکلم فی فلسفة العقائد . وکان بھسا علمساء فی 
الوعظ والقصحص کالحسن البصری . وکان بھا فقه قلیل ٠‏ والکوفة کان بھا الفقه 
العراقی الذی یقوم علی آٹثار آبن مسعود ء وآراء ابراھیم النخمی ومدرسته التی 
کان یمٹلھا درس حماد بن آپی سلیمان ء ثم درس ۹بی حفیفة من بعدہ . وقد کان 
فیھا الفقه التقدیری . وفقه القیاس والاستحسان بشکل بین واضچ ٠‏ ودمشق 
گان بھا الفقه یقومعلی تعرف آثار الصحابة والتابعین ء وقلیل منا9راء . ویمٹل 
ھذا الفقه الوزاعی ومدرستۃه ء وقد کان الاوزاعی علی علم بالسثة . ولم یکن 
محدثا کمالك رخی ال عنه * 


ماالدینة ء فقد کان بھا الحدیث . وکانت بھسا آثار السلف الصالع ٠‏ 
وکانت بھا آراء الصحابة الذین امتازو! بالرای کعمسر رضی اس معنه ٠‏ وزید 
اہ دایک وم کی مور و فو . ففیھا کان ن الحدیث . والسنة . والرای . 
ولنخصھا بکلمة ٠‏ 


ائدیشن ےه 

. ۲ - کانت لقن مہاجر رسول اضٴ صلی اس عليه وسلم . وفیھا 
نزل الشرع الاسلامی وانشّت الدینة الفاضلة التی کان اآساس الحکم فیھا حکم 
الل تعالی ٠‏ فالشرائع الدینیة ماعدا العقیدةۃ والصلوات ۰ کلھا نڑل بالمدینة . وبھا 
سنة رسول اللہ صلی الل عليه وسلم فی القضاءبحکم القرآن ٠‏ وبیانە . وتفسیرہ . 
واعلان احکامه للناس ء فلما انتقل النبی صلی الل عليه وسلم الی الرفیق الاعلی 
کانت الدینة قصبة الدول الاسلامیة . وموطن الخلافة ٠‏ وفبھا تفتق عقل الصحابة 
فی استخراج احکام اسلامیة تصلح لا جد من شٹئون فی المجتمعات الاسلامیة ۔ 
بعد الفتوح التی کثرت ٠‏ واتسعت بھا رقعة الاسلام . لذلك . ولاسیاب أخضری 
قتصل بحسن السیاسة ۰ وتدبیر الأمر علی اگکمل وجھ ۔۔ ابقی امیر المؤمنین عمر 
این الخطاب.اکٹر الفقھاء من الصحابة بجوارہ یستشیرھم ویستفتیھم . وکون ” 
منھم مجلس شوراہ ٠‏ ولا قتل الفاروق رضی ال عنه ٠‏ والت الخلافة الی عثمان 
رخی اه عنه ٠‏ سُمح للصحابة الذین احتجزھم عمر ان یخرجوا الی الاقطسار 
المفتوحة ٠‏ فکانوا نورا وعرفانا بھا . وكذلك کان الأمر فی عصد علی رضی اللہ 


۹۲۳ - 


لمدرسة الكوفة . بما تلقوہ عليه من فتاوی واقضبة ء وما روودہ عنه می حادیث 
نبویة )١(‏ ٭ 


فلما جاء الحکم الأموی ارز من بقی من الصحابة ء هم وتابموھم المی اللمدینة 
لیبتعدوا عن ذوی السلطان . ولکیلا یکون فی وجودھم علی القرب منھم ما بدل 
علی رضاھم بکل ما یاتون وما یفعلون ٠‏ ولم ببق حول معاویة الا الذین شایعوہ 
کعمرو بن العاص > ومن لف لفه ٠‏ وسلك مثل ما سلك ٠‏ 


ٹم ما جاءت خلافة یزید ء ثم حکم آل مروان . واشتدت الفتن وکٹر الخروج 
کان العلماء من التابعین یجدون قی حوار الحرم النموی ء حیث آثار الرسول 
وصحبہ الاکرمین قائمة ۔ وعکفوا علی الدراسات الدینیة ء وبیان امور الدین 
للناس ٠‏ فیما یجد من الأآحداث ٠‏ حتی ان عمر بن عبد العزیز ما آراد ان یفقه 
الناس فی امور دیٹھم لم یجد الا الدینة یرجع الی علماٹھا . لیجد منھم اللرشدین 
والفقھین ٭ 


٢ك‏ -۔ ولقد قال عمر بن عبد العزیز : ہ ان للاسلام حدودا وشرائعم > 
وسننا ء فمن عمل بھا استکمل الایمان ٠‏ ومن لم یعمل بھا لم یسٹکمل الایمان ء 
فان اعش اعلمکموھا واحملکم علیھسا ٠‏ وان امت فصا انا علی ص۔۔۔حیٹکم 


بعریص )٢( ٢‏ ٭ 


وفی سبیل ذلك التعلیم اتبع ذلك الامام المادل طریقین . کلاھما کان 
یبقدیء بالھدایة فيه من المدینة ٠‏ 


اولھعا : انە آمر بتفریق علماء الدینة فی الأمصار لیعلموا الذ..۔اس 
ویرشدوھم ' ویبینوا لھم حدود الاسلام وشر ائمه ٠‏ فانتشکرم الفقه وعم الارشاد 
بھم (۴) ولعل ھؤلاء التاہعین الذین اتبعٹوا من الدب ھم الذین حببوا الی 
السلمین فی شمال افریقیة علم المدبنة ء حتی انھم لم بحدوا سوی مالك یتبعونه 





)١(‏ کانت المدینة مصدر العرفة فی عصر الراشدین ء حتی أن ابی عباس 
عتدما کان بالبصرۃ وحث علی صدقة الفطر ؟مر من بالبصرة من ؟ھل الدینة ان 
یعلموھا الناس ٠‏ 

(۲) سیرة عمر بن عبد العزیز ص ٦٦‏ ۰ 

(۴) ثاریخ الفقه للحجوی ص ٠١‏ الربم الٹاتی. 


- لے 


عندما وجد مدھبه ٠۰‏ لأنه ھو الذی عاش بالمدینة طول حیاته . وتلقی علمه بھفا 
ولم یرتو من غیر عواردھا . ولم یصدر فی فقھه عن غیر مصادرھا ٭ 


ثانیھما : انە امر ہن تدون السنة اللشھورۃ با لمدینة . فقد کتب الی قاضیھا 
١بی‏ بکر بن حزم من قبله ان یدون ذلك . فقد جاء فی الموطا بروایة محمد بن الحسن 
عن مالك عن یحیی بن سعید ان عمر بن عبد العزیز کتب الی ابی بکر محمصد 
این حزم : ٭ ان انظر ما کان من حدیث رسول الہ صلی ان عليه وسلم آو سنة 
او تحسوھا ء فاكکتبه لی . فانی خفت دروس العلم ٠‏ وذھاب العلماء : وجاء فی 
المدارك : ٭کتب عمر بن عبد العزیز الی ابی بکر بن حزم ان یجمع لە السنن 
ویکتب بھا اليه . فتوفی وقد کتب لە ابن حزم کتبا قبل ان یبعثٹ بھا اليهء ٭ 
وفی الجعلة کان عمر بن عبد العزیز یکتب الی الاأمصار یعلمھم السئن والفقه 
ویکتب الی اھل المدینة یسالھم عما مخی ویعملون بما عندھم )١(‏ ۰ 


۳۳۳۳- ولایصح لآحد ان یقول ان الفقه والسنة کانا فی المدینة وحدما 
من کل الوجوہ ٠‏ فان اصحاب رسول الل صلی الف عليه وسلم قے تفرقوا فی 
الأمصار ؛ وحیثعا حلو!ٴ کانوا مصدر النور والعرفان . ولکن المدینة کانت اوفر 
حظا ٠‏ فکان من بھا من الصحابة والتابعین اکثر عددا ٠‏ فوق ما فیھا مت اعلام 
واضحة تکشف عن الشرع الاسلامی ومناھجھ ۰ وقد قال ابن القیم فی بیس4س4ان 
الفتین من الصحابة وتلامیذھم : × والدین والفقه انتشروا فی الامة عن اصحاب 
ابن مممعود ؛ واصحاب زید بن ثابت ٠‏ واصحاب عبد الل بن عباس ء فعلم الناس 
۔ عامته عن مؤلاء الأربعة ء فاما اھل ا لمدینة ٠‏ فعلمھم عن اصحاب زید بن ثابت ء 
وعبد الل بن عمر ء واما اھل مکة ٠‏ فعلمھم عن اصحاب عبد ال بن عباس ۰ واما 
ٴ؟ھل العراق ٠‏ فعلمھم عن اصحاب عبد اس بن مسعود ٭* 


ونقل ابن القیم عن ابن جریر أنه قال : ٭ وقد قیل ان ابن عمر . وجماعة 
من بعدہ بالدینة من اصحاب رسول الل صلی الل عليه وسلم ٠‏ انما یفتون ہمذھب 
زید ہن ثابت وما کانوا حفظوا عنه ممن یکوٹون حفظوا فيه عن رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم ء ٠ )٢(‏ 


عليه وسلم غیر ھؤلاء کثیرین ؛ فعمر رضی الل عنه کان من ١علم‏ اصحاب رسولالل 





(١(‏ امدارك ص رھد 
)٢(‏ اعلام الوقمین ص ١۱ء‏ ۱۷ ج۱ 


-۱۴-۔ 


صلی ال عليه وسلم ان لم یکن اعلمھم ٠‏ ولقد کان الشعیی رخی الل عنه یقول : 
اختلف الناس فی ثیء فانظروا ما صتع عمر ء فخذوا بھ ٠‏ وقال این السیب عا 


ولعلی فتاوی واقضیة ٠‏ ولعثمان بن عفان فتاوی واقضیة ٠‏ ولعائشة رضو 
اط عنھا فتاوی وکانت مقدمة فی العلم . وقد اخذ عنھا القاسم ابن احيیھا مححد 


وفی الحق ان (صحاب اولئك الأصحاب الاربعة السابق ذکرھم رووا فقه 
ھؤلاء الأربعة ٠‏ ورووا معه فقه کٹیرین من ! بة رضی ال عنھم . معبد اللہ 
این عمر کان یروی فقه ابيه . واصحاب ابن مسعود رووا مع آرائه فقه علی ابن 
ابی طالب بالکوفة . وفی الحق ان ابن مسسعود وابن عمصر وزید بن ثانت 
کانوا جميیعا ینزعون عن قوس عمر ؛ وکانوا یشارکونه کٹیرا فی آرائه 
واقضبته ٭ 

۶)۴ - واذا کان عمر رخی الل عنه قد صدر عن رأیه او وافق فی 
وایه اکثٹر الصحابة الذین کانوا فی عصرہ والذین کان یخصھم بشوراہ کعلی 
وزید وابن مسعود وابن عباس . وغیرھم من علیة اصحاب رسول ان صلی ان 
عليه وسلم ٠‏ فمن یروی فقه عمر یروی معه فقه ھؤلاء . وقد کان رواة فقه عمر . 
ابنه . وزید بالمدینة وغیرھما ٠‏ 


رووا دلك الفقه وخرجوا عليه . وتابعوە فی مناهجه وفد دُکر العلماء 
فقھاء سبعة . وقرروا آنھم ھم التابعون الذین اشتھر ذکرھم ٠‏ وحملوا علم 
ژید ٠‏ وعمر وابن عمر ٠‏ وعائشة ٠‏ وھم سعید بن السیب ٠‏ وعروۃ بن الزبیر ؛ 
والقاسم بن محعد ؛ وخارجة بن زید . وابو بکر بن عبید بن عید الرحمن اہں 
حارث بن ھشام . وسلیمان بن یسار وعبید ال بن عبد اش بن عتبة بن مسعود, 
وقد نظمھم القائل فقال 
اذا قیل من فی العلم سبمة ابحر روایتھم لیست عن العلم خارجة 
فقل ھم عبید ال عروۃ قاسم سعید آبو بکر سلیمان خارجة(١)‏ 


تسس 





)١(‏ اعلام الوقعین مج ١‏ ص ۱۸ ء۰ 
۔- ۱۹١‏ ۔ 


ولقد نقلنا عن مالك رخی ا عنه آنه بعد فی الفقھاء السبمة ساما ء وابا 
سلعة ولا یعد ایا بکر پن حارث بن هشام . ولا عبید اللہ بن عتبة بن مسعود (۱)ء 
وبعضھم لا یعد سلیمان بن یساں * 


والحق ان کون الذین نقلو! فقه الصحابة سبمة من التابعین بالحھر لا 
یمکن ان یکون صحیحا من کل الوجوہ . فالناقلون کٹیرون ٠‏ والممتازون منھم 
اکثر من سبعة . وکل کان یختار سبعة یراهم (کثر تاثیرا من غیرھم فی نظرہ ء 
وقد انفق علی عدد منھم . مثل سعید بن السیب وعروۃ . والقاسم ٭ 


وقد تلقی فقے الس۹بعة ابن شی٘اب ٠‏ ونافع عمولی ابن ععسر )٢(‏ : 
وابو الزناد عبد الل بن ذکوان ؛ وربیعة الرای ٠‏ ویحیی بن سعید ؛ وقد نکرنا 


ویحق علینا ان نذکر بیانا عن الفقھاء السبمة بکلمات موجزة ٠‏ مادام 
العلم المدتی مدیتا لھم . ومادام مالك قد ذکرھم علی ١نھم‏ الفقھاء وحملة العلم 
وغیرھم لھم تبع ٠‏ فقد حق علینا ذکرھم ٭ 1 


۵٥‏ - واولھم من حیث النئزلة والکانة فی العصلم سعید بن السیب 
رخی الل عنە . وقد کان قرشیا مخزومیا . وبذلكه ابرز علم العرب فی وقت کان 
' ألعلم فيه للموالی ٠‏ فقد جاء فی اعلام الموقعین : دہ ما مات العبؤژادلة عبد اللہ 
ابن عباس . وعبد الل بن الزبیر . وعبد الل بن عمرو بن العاص ٠‏ وعبد اللہ بن عمر 
عمار الفقه فی جمیعم البلدان الی ا موالی ٠‏ فکان فقيه مکة عطاء بن ابی رباح ء 
وققيه الیمن طاووس ٠‏ وفقيه اھل الیسامة یحیی بن کثیر . وفقیے اھل الکوفة 
اپراھیم ء وفقيه اھل البصرۃ الحسن ٠‏ وفقيه اھل الشام مکعول ٠‏ وفقيه ال 
خراسان عطاء الخراسانی . الا الدینة ء فان الل خصھا نقرشی . فکان فقيه مل 
الدینة سعید بن اللسیب غیر مدافم ء> (۴) 8 


عثمان رخی اللہ عنه . وعلی کرم اللہ وجهەه . ومعاویة ء ویزید ء ومروانبن‌الحکم 





۰ ۱۸ راجم نبشذرة رقم‎ )١( 

)٢(‏ لا یعد مالك ناقما من طبقة ابن شھاب ۔ بل یذکرہ مم السبعة ء لاہ 
من گبار التابمین ٠‏ 

(۴) اعلام اللموقمین سی ۱۸ مج ١‏ * 
۱ -۷۔ 


ععد اللك ابنە . ویظھر آنە لم یکن من الوالین لبنی أمیة ٠‏ وان گان قد عکف 
علی الدرس لا یثیر فتنة . ولا یحرك احدا ۔ وقد کان یاخذ علی معاویة آنه الحق 
زیادا بە . رخالف بذلك حدیث النبی صلی الل عليه وسلم : ٭ الولد للفراش . 
وللماھر الحجر ء ولقد اشتھر عنه انه کان یستنکر افسال الأمویین مع دم 
التحریض علیھم ٠‏ حتی لقد حسب بعض الناس انه امتنم عن الحج لأته نذر ان 
یدھو علیھم فی الکعبة فقیل لە فی ذلك ۰ ٠‏ یزعم قومك ان ما یمنعك من الححانك 
جعلت ت عليك اذا رایت الکعبےة ان تدعو اللہ علی نی مروان ٠‏ فقسال ما فعلت 
ذلك . وما اصلی لل عز وجل صلاۃ الا دعوت الل علیھم ء ٭ 


ولقد انصرف الی الفقه انصرافا تاما ء ولم یعن الا به ء فلم یمن بئفسیر 
القرآن . کما عنی عکرمة مولی ابن عباس وتلمیذہ . وناقل فقھه وتفسیرہ ٠‏ وقد 
جاء فی تفسیر الطبری : ہ عن یزید بنآبہی یزید : کنا نسال سعید بنالملسیب عن۔ 
الحلال والحرام ۔ وکان اعلم الناس ء فاذا سالنا عن تفسیر آیة من القرآن قال . 
لا تسالنی عن آیة من القرآن ٠‏ وسل من یزعم انه لا یخفی عليه شیء منه ٠‏ یعنی 
عکرمة ء ٠ )٦(‏ 


وقد التقی بطائفة کبیرۃ من الصحابة ء واخذ عنھم ؛ وتلقی علیھم ‏ واخص 
ما کان یطلبه قضایا رسول الل صلی ال عليه وسلم . وقضایا اہی بکر ٠‏ وعمر ء 
۔ومثمان . وأاخذ اشطر علمه عن یزید بن ثابت ٠‏ وجل روایتےه عن ١بی‏ ھریرةۃ 
صھرہ ء اذ گان سعید روج ابنته ٠‏ وتلقی فقه عمر عن اصحابه ء حتی عد راویة 
فقه عمر ء وقد قال فيه ابن القیم : ہ راویة عمر ٠‏ وحامل علمه . وقال جعفر ابن 
ربیعة , قلت لعراك بن مالك من افقه اھل ا لدینة قال اما افقھھم . واعلمھم بقضایا 
رسول اللہ صلی الل علیىے وسلم وقضایا ابی بکر ‏ وقضایا عمر . وقضایا 
عثمان ء واعلەھم بما مخی عليه الناس فسعید بن المسیب ٠‏ واما اغزرھم حدیثا ء 
فعروة بن الزبیر ؛ ولا تشاء ان تفجر من عبید الل ر یعنی عبید اص بن عبد اللہ 
ابن عتبة بن مسعود ) بحرا الا فجرته ٠‏ قال عراك ٠‏ وافقھھم عندی ابن شھاب ؛ 
لائه جمع علمھم الی علمہ . وقال الزھری : کنت اطلب العلم من ثلاثة : سعید 
ابن السیب ہ؛ وکان افقه الناس ‏ وعروۃ بن الزبیر ؛ وکان بحرا لا تکدرہ الدلایے ٴ 
وکنت لا تشاء ان تجد عند عبید اللہ طریقة من علم لا تجدما عند غیسرہ الہ 
وجدت )٢(‏ ٭* 





)١(‏ تفسیر ابن جریر ج ١ء‏ والعیارة تنبیء عن انە لم یکن بیٹھما مود ء 
وانہ لم یثق بعلمه ٤ ٠ ٠‏ 


(۲)"اعلام الوقعین ں ۱۸ ج ١ ٢‏ 


٠‏ ۱۷۸۔ 


اتجه سعید آئی الفقه بَكلیته ٠‏ فکانت عنایته فی الحدیث بمعرفة اقضیة 
النبی صلی اللہ عليه وسلم . وعنایته من الآثار باقضیة الخلفاء ء واذا کانت له 
ھذہ العنایة باقضیة الخلفاء وفتثاویھم ٠‏ فلابد ان یبرز فی روایته علم فقیه 
الصحابة عمر بن الخطاب ٠‏ لان عصرہ هو العصر الاسلامی الاول للفقه والقضاء 
والافتاء ٠‏ لاتساع رقعة الدولة ٠‏ وحدوث الحوادث التی اقتضت ذلك الفقه وھذہ 
الاقضیة وتلك الفتاری ٠‏ 

واذا کان ابن الملسیب یقتغی آثار عمر فی القضاء والفقه ٠‏ فلابد أنه کان 
للرٴی قیمة کبیرۃ عندہ . لان رای عمر رضی ال عنه فیما لا نص عليه من کتغاب 
او سنة الرسول کان کثیرا ٠‏ فلابد ان ابن السیب کان یجتھد فیما یعرض عليه 
من اسئلة فی وقائع لم یجد فیھا نصا من کتاب اُو سنة ٠‏ اُو قضاء صحابی أو 
فتواہ ٠‏ وان یفتی برگيه . حیث لا خروچ عن الجادۃ . ولا ضلال . ولذلك آثر عنه 
رخی الل عنە اه کان یفتی حیث یتھیب غیرہ الفتیا ٠‏ 


ولقد جاء فی اعلام الموقعین : × کان سعید بن الملسیب واسع الفتیا ٠٠‏ ذگر 
ابن وھب عن محمد بن سلیعمان المرادی . عن ابی اسحاق . قال :كکنت ؟ری الرجل 
فی ذلك الزمان . وانه لیدخل . یسال عن الثیء ٠‏ فیدفمه الناس عن مجلس الی 
مجلس حتی بدفع الی مجلس سعید بن السیب ؛ کراھیة للفتیا ٠‏ وکانوا بدعونه 
سعید بن السیب الجریء ء (۱) ۰ 


واذا کان كذك فإمام فقھاء المدینة فی عصر التابعین ٠‏ لم یکن یمتنم عن 
الرای ان وجدت الحاجة اليه . وکان ريه قاثما علی اساس محکم الدعائم من فقهھ 
القرآن والحدیث ٠‏ واقضیة النبی والخلفاء الراشدین . ضذہ حقیقة نسجلھا . 
وئنا الیپا حاجة 7 


۹ ۔۔ وثانی الفقھاء السبعة الذین کونوا الفقه الدتی فی عصر 
التابعین :عو عروة بن الزبیر بن العوام . وھو شقیق عبد الل بن الزبیر . وابناٗخت 
ام الؤمئین عائشة رخی ال عتھا . وقد ولد فی خلافة عثمان بن عفان , وتوفی 
سنة ۹١‏ ھ ء فمھر ادرك الفتن التی وقعت عقب مقتل عثمان ء الی آُن استقر الامر 
اہی مروان ؛ وقد نازع فی أخرما اخوہ غبد ا بن الزبیر عبد الله بن مروان 
اك ٠‏ واشقد الامر بیٹھما ومع ذلله لم یعرف أآنه .۔خب ووضسع فی المر ٠‏ او 
استمانه اخوہ قی آمرہ ٠‏ ویظھر آنه کان منصرفا کل الاتصراف الی الدراسات 





1 1 
٦ 


ے ۱۲۹ 


زم ۹ - حالف پ 


العلمیة ٠.‏ فدرس الفقه والحدیث . وکان فی الحدیث کما قال تلمیذہ ابن شھاب 
بحرا لا تکدرہ الدلاء . واذا کان ابن السیب افقه التابعین بامدینة . فقد کہان 
عررة آغزرھم حدیٹا . وقد تلقی فقه الدین عن طائفة من الصحابة ٠‏ واخصھم 
ام الؤمنین عائشة رضی ال عٹھا . وقد کانت عقدمة فی السلم والفرائض 
والاحکام . وقد اخذ عنھا القاسم بن محمد بن ابی بکر ابن اخیھا ء وعروة 
اہ الر بیر اىن احتھا السیدة اسماء رضی ال عنھا 


وکان عروة ڑعلم الناس بحدیث عاثشة . حتی لقد قال : ٭ لقد رایتذا قبل 
۔معوت عائشة بثرہم حجج وانا اقول لو ماتت ما ندمت علی حدیث عندھا الا 


وقد وعیّهھ ۰ ٭ 


ویظھر انه کان معنیا بتدوین ما یتلقاہ من حدیث وفقه ٠‏ حتی لقد روی أٴنە: 
کتب گٹبا . ولکٹه تھیب ان نکوں مع کتات ال کتاب . فازال‌ھذه التب ء ولقد 
روی ابنه ھشام انه کانت لە کتب فاحرقھا یوم الحرة ٠‏ ولکنھ ندم ٠‏ فکان یقول 
بعد ذلك : لان تکون عندی احب الی من ان یکون لی مثل اھلی ومالی ٠‏ 


وتری من ھذا انه کان محدثا . وفقیھا ینحو نحو الاٹر . ولم تکن له جرئة 
ابن السیب علی الافتاء ٠‏ 


۷ ۔ وثالٹ اولئك الفقھاء السبعة ابو بکر بن عبد الرحمن بن 
الحارث وقد مات سنة ۹١‏ ۰ہ رکان متنسکا عابدا زاهدا ٠‏ حتی لقد کان یسمی 
راھب قریش ۰ً وقد روی عن عائشة وام سلعة ٠‏ وکان فقیھا محدثا ٠‏ ولم یکن 
جریٹا فی الافتاء ٠‏ کما هو الشان عند ابن السیب ٠‏ ولقد کان یغلب علی فقھمه 
الاٹر ٠‏ 


۸ - ورابع الفقھاء السبعة القاسم بن محمد بن ابی بکر ہ ابن خی 
آم اللؤُمتین عائشة رخی ا عنتھا ٠‏ وقد مات سنة ۱۰۸ ٠‏ تلقی الحدیث والفقه 
عن عمته . وعن ابن عباس رخی الل عنھما ء وکان محدثا ٠‏ ناقدا للحدیث فی 
متنه بعرضه علی کتاب الل واللشھور من السنة ٠‏ وکان فقیھا * فاجتمع لە الفقه 
والحدیث ٠‏ ولقد قال فيه تلمیذہ ابو الزناد عبد الل بن ذکران ۰ ما رایت فقیھا 
اعلم من القاسم ٠‏ وما رایت احدا اعلم بالسنة منه ٠‏ ویظھر انه مع تدینه کانتفيه 
همة وکیاسة . واعتزام ملامور . ولذلك روی مالك ان عمر بن عبد العزیز قال 
لو کان لی من الأمر شیء لاستخلفت اعیمش ابن تیم ء یعنی القاسم بن محمد 5 


۱۹ -۔۔ وخامس ھڑلاء الفقھاء عبید اللہ بن عبد الل بن عتبة بنمسعود, 
وقد روی عن ابن عباس ٠‏ وعائشۃة ء وابی قصریرة ء وگان اسستاذالعسر 


ے.٠۴۰۶۰‎ 


ابن عبد العزیز واثر فی عقله ونفسه تاثیرا کبیرا . وگان مع‌علمه بالفقەوالحدیث 
وحسن سمتهھ . یقرض الشعر وقد مات سنة ۹۰۸ ٠‏ وقیل سنة ۹ن وقیل قبل 


ہ٠‏ ۔۔ وسادسھم سلیمان بن یسار ؛ وکان مولی للسیدة میمونة بنت 
المارث زوج النبی صلی ال عليه وسلم . ویقال اٹھا كاتبته . ففرضت عليبه 
مقدارا من ا مال یکون حرا اذا ادام . وقد ادأه ھکان حرا . وحدث آنه استاذن 
علی السیدة عائشة ٠‏ قال فعرفتِ صوتی ٠‏ فقالت ٘ ؟سلیمان ؟ قلت : سلیمان ء 
قالت : ادیت ما قاضیت عليه ٠‏ او قاطعت عليه ؟ قلت : بلی ء لم یبق الا یسیر ء 
قالت : اسضل انت مملوك ما بقی عليك شیء . وقد روی عن زید بن ثابت ٠‏ 
وعبد الہ بن عمر ہ وابی ھریرةۃ . ومھات الؤمنین میمونة . وعاثشة وم سلمة ء 
وکان منە فھم دقیق . نمی علمه وفقھه بدراسة شئون الناس ٠‏ وتعرف احوالھم ء 
فقد کان مشرفا علی سوق الدینة ٠‏ عندما کان عمر بن عبد العزیز والیا علیھا ء 
وقد توفی سنة ٭ 


: کابیه زید ورث علمه . فغلب عليه ما اشتھر به ایوہ‎ ٠ وکان فقيه رای‎ ٠ “٠٠۰ 
بالرای وکان علی علم بالفرائض . یقسم للناس مواریثھم علی کتاب ات تعالی*‎ 
قالق مضعت :بن عذ اھ >وکان کارمة اعد این من الوحمق بن عوت :فی‎ 
رْمِتَهَا مسلقبان >ونٹکھی الٹاس آلی قولھنا / ویلسنان الو اریت بین اھلوتا‎ 
٠ ویکتبان الوثائق للناس ٭‎ ٠ من الدور والنخل والاموال‎ 


وکان مع علمه وفقھه . وفتیاء ٠‏ واتصاله بالناس ھی ول آمرہ ل من عباد 
الدینة ٠‏ وقد دفعته العبادة فی خر آمرہ الی العزلة والانفراد ء ولذلك لم ینتظر 
من فقهھهہ وعلمه شیء کثیر ۰ 


۰۰ مؤلاء ھم الفقھاء السبعة کانوا ھم ٠‏ ومن قی طبقتھم ٠‏ رفی 
عثل درجتھم العلمیة . وتاثر فقہ الصحابة والنبی الکریم -۔ المدرسة التی کونت 
الفقه الیٹی . وجعلت لە کیانا متمیزا ؛ ساسە الافتاء ہما آفتی به السابقون 
من اصحاب رسول اللہ صلی ال عليه وسلم ٠‏ والسیر علی منھاجه ٠‏ والمشاکلة 
بین احگام الوقائع التی لم یجدوا فیھا فتوی للسابقین . فھم یجتھدون بارائھم 
ٴحیانا ؛ او فی کثیر من الاحیان . ولکن فی الدائرة التی سار فیھا فقه الصہمابة 
ولا بفرعون امسائل تفریع اھل العراق ٠‏ 


-_ ۱۴۱ - 


فالامر الجدیر بالملاحظة . والالثفات . آن ھزلاء الفقھاء لم یکونوا آثریین 
من کل الوجوہ . بل کانوا اثریین وفقھاء بدرسون فقه السلف ٠‏ ویخرجون 
عليه فیفتون فیما لم یجدوا اثرا للتبی الگریم , ولا لصحبه ہما ینقدح فی عقولهم 
تخریجا علی ما اشتھر من قضاء النبی صلی ال عليه وسلم ء ومن اولنك من 
غلب عليه علم الحدیث ٠‏ وقل عندہ الفقه والافتاء کعروۃ بن الزبیر . واکٹرھم 


کا فا عليه الافتاء والفقه * 


ان هذا یجعلنا نعتقد ان فقه الرٴی کانت لە مکانة عندھم ٠‏ وان کان 
للاىر فيهٗ دخل کبیر . والفرق بین رأیھم ورای ١ھل‏ العراق ان اھل الصراق 
کانوا یفتون فیما بقع من السائل ٠‏ وما لا یقع بفروض بفرضوتھا وآن رأیھم لم 
بتقید بالتخریج علی ا اثور من اقضیة الصحابة ء اما الدنیون فما کانوا ہفتون 
الا فیما بقع من الأمور ء وفقه الرای عندھم یخسرج علی ا اثور من فتسےاوی 
الصحابة ء واقضیة النبی صلی ال عليه وسلم ٭ 


ولقد تلقی فقه ھؤلاء ابن شھاب ٠‏ وربیعة وسائر طبقتھما . وتلقی مالك 
علی ھذہ الطبقة الآخیرۃ . ویلاحظ ان شیوخه کان فیهھم من یغلب عليه الفقه 
والرڈی ٠‏ وفیھم من یغلب عليه الحدیث . فابن شھاب بغلب علی فقهھه الحدیث 
وربیعة الرای ویحیی بن سعید بغلبِ علبھما الرای دون الحدیث ٠‏ 


ولیس بغریب اذن اذا وجدنا ان لارٴی مکانا گبیرا فی فقه مالك رخی الہ 
عه * 


الرای والحدیث 


۴ ۔ یقول الشھرستانی فی اللل والنعل : ٭ ان الحوادٹ والوقائم 
فی العبادات والتصرفات . مما لا یقبل الحمم والعدد . ونعلم قطعا انه لم یرد 
فی کل حادثة نصی ۰ ولا یتصور ذلك اہضا ۰ و النصوص اذا کانت متناھیة ۰ 
والوقائع غیر متناھیة . وما لا یتناھی لا بضبله ما پتناھی - علم قطما ان 
الاچقھاد والقیاس و اجب الاعتبار ٤‏ حتی یکون بصدد کل حادثة اجٹھاد > ٠‏ 


ومن اجل ذلك کان الصحابة بعد وفاۃ النبی صلی ال عليه وسلم امام 
حوادث لا تتنامی ولا تعحہ . وبین أیدیھم کتاب اص تعالی . والمعروف من سنن 
رصول اللہ صلی الل عليه وسلم واقضیته . فلجاوا ای الکتاب یمرضون عليه ما 
جد من حوادث . فان وجدوا حکما صریحا حکموا بە ٠‏ وان لم یجدوا فی الکتلب 
ۂلحکم واضحا اتجھوا الی ا ماثور عن رسول الله صلی الل عليه وسلم ٠‏ واستثاروا 
بت 


ذاکرات اصحابه ٠‏ لیعلنوا حکم النبی صلی اق عليه وسلم فی مال قضایاھم . 
کس۔ستستستب ب ×0 اجتھدوا آراءھم ومٹلھم فی ذلك مثل القاخی 
ما یکون شبیھا بھ ا ارآ عدلا وانصافا' وآان بعدت الشابهھة ×ھکڈا 
کانوا یسیرون ہت ٠‏ ان لم بسعفھم نص الکتاب ء او السنة ٭ 


ولقد جاء فی کتاب عمر الی بی موسی الأشعری فی القضاء : ٭ الفھم ؛ 
الفھم ٠‏ فیما تلجلج فی صدرك . مما لیس فی کتاب ولا سنة . اعرف الاشباہ 
والامثال . وقس الامور عند نلك ء * : 


٤٣‏ ۔-۔ خذ الصحابة بالرأی ک ولکن اختلفوا فی مقدار أُخذھم ء 
ففریق اکٹر منه کی و مر کے ےت 
راد اھ تا متا ار سیر امت رت عم آطد تکھزوید 
علیے * 
لحدثت عن رسول ال صلی اہ عليه وسلم . یومین متتابعین . ولکن (بطانی عن 
وشھدوا کُما شھدت . ویتحدثون احادیث . ما ھی کما یقولون ٠‏ واخاف أن 
یشبه لی ٠‏ کما شبه لھم ٠‏ 


وقال ابو عمر الشیبانی : گنت اٗجلس الی ابن مسعود حولا ؛ لا یقول قال 
رسول اق صلی ال عليه وسلم . فاذا قال : قال رسول الل صلی اللہ عليه وسلم 
استقلتہ رعدة . وقال ھکذا .او نحو ذا و قریب من ذا ۶ 


وکان عبد الل بن مسعود ھذا یژثر الفتوی برايه . ویتحمل تبعته ٠‏ وان 
کان خعقا عن ان یقع فی الکذب علیٰ رسول اللہ صلی الل عليه وسلم ٠‏ ولقد قال 
بعد ان افٹی فی مسالة برايە : اقول ھذا براپی ء فان کان صوابا فمن الہ ٠‏ وان 
کان خطا فمنی ومن "الشیطان ٠‏ ولقد کان بطیر فرحا اذا وافق رايه حدیٹا نقله 

بعض الصحابة ٭ کما هو الشھور فی مسالة الفوضۃة التی قخی لھا بمھں مٹلھا. 
قشھد ہف المسابة بان رسول 7 اھ لی خی یمثل ما 
سو بر 


والحق ان الصحابة کانوا بین حرجین دینیین انبعمٹا من قوة وجدانھم 
: ان یکثروا من التحدیث عن رسول ا صلی ال عليه وسلم ‏ 


نی ٠‏ احدھما 
۸ہ عليه ٭- جاء 


لکی یعرفوا احکام الأحداث التی تحدث ء وفی ذلك خشیة الکذب ءِ 
فی کتاب حجة ا البالغة للدھلوی : قال ٴعمر بن الخطاب رخي ال عنه حین 
بعث رھطا من الأانصار الی الکوفة : انکم تاتون الکوفة ٠‏ فتاتون قوما لھم 
ازیزا بالقرآن ٠‏ فیاتونکم فیسالونکم عن الحدیث . فاقلوا الروایة " 


وثانیھما : ان یفتوا بارائھم . فیما لم یشتھر فيه أثر عن النبی صلی اللہ 
عليه وسلم ٠‏ وفی ذلك تھجم علی التحلیل والتحریم بڈراٹھم . فمنھم عن اخشار 
التحدیث عن رسول الل صلی الل عليه وسلم والوقوف عن الفتیا عند عصدم 
الاثر . ومنھم من اختار الرأی فیما لم یعرف عن الرسول فيه سنة ٠‏ ولم یتوقف. 
وان علم حدیٹا بعد ذلك رجع عن رأيە الی الحدیث ٠‏ وقد روی نلك عن کثیر من 
الصحابة ؛ منھم عمر رخی اللہ عنه ٭ 


وقد عرف بالرای من الصحابة عمر بن الخطاب ٠‏ وزید بن ثابت ٠‏ وعلی 
ابن ابی طالب ے وعبد اق بن مسعود ؛ وغیرهم ٠‏ 


۵٥‏ ۔۔ جاء بعد الصحابة تلامیذھم . وھم التابعون . وفی عھدھم 
حدث آٴمران خطیران لھما شانھما فی الاجتھاد الفقھی * 


(احدهھصا ) : ان السلمین انقسموا الی احسزاب وشیع . وکانٹت ریح 
الخلاف شدیدة عنیفة ھائجة ٠.‏ فکان باسھم بیئنھم شدیدا ٠‏ وسسھل علیھم ان 
یتراموا بالفاظ الکفر والفسوق والعصیان . وأن یتراشقوا بنبال الموت ٠‏ وان 
تشجر السیوف بیٹھم ؛ لقد انقسمت الامة الی خوارج وشیعة وامویة شم کان 
فیھا الساکنون الذین رضوا ببسلاء ال الذی نژزل . وبعصدوا عن الفتنة ٠‏ فلم 
یخوضوا فیھا ٠‏ وکان الخوارج فرقا مختلفة : أزارقة واباضیة ء ونجدات ؛ 
واسماء آخری . والشیعة کانوا نحسلا متباینة . ومنھم مس شذ فی آرائه . حتی 
خرج بھا عن الاسلام ٠‏ ان کان قد دخل فيه ٠‏ اذ منھم من کانوا دضلاء فی 
الاسلام ؛ اظھروا الدخول فيه . لافساد اھله ٠‏ فلا یھمھم ان یقوم عمود.الدین ء 
انما یھمھم ان ینقضوا اساسە . لتستعید ملتھم القدیمة قوتھا وسلطانھا او علی 
الاتل لیثاروا لھا ممن ازالوا شوکتھا ؛ او یعیش السلمون فی غلام دامس ء 
فیطفثوا نور اللہ ٭ 


ولقد صاحب ھذا علی أنه نتیجة لە ان قلت الحریجة الدینیة عند بعض 
الناس فکثر التحدث الکاذب عن رسول الل صلی الله عليه وسلم حتی لقد 
افزع الامر کبار الؤمنین . واخذوا الاهبة للقضساء علی ےم الوضوعات 


۔-۱۳۰۵۔-۔ 


وکشغھا ء بتدوین الصحیح الثابت المعروف ۰ ففکر عمر بن عبد العزیز رخی ا٭ٌّ 
عنه فی تدوین السنه الصحیخة ٠‏ ودراستھل ؛ والسیر علی ھدیھا ۶ 


( ثائیھا ) : ان المدینة قد ذھب سلطانھا الستیاسی . وابتد ذلك بنقل علی 
رخی اللہ عنه الخلافة الی الکوفة ٠‏ ئم نقلل الامویین لھا الی دمشق . اما 
سلطانھا العلمی ء فقد کان بین القوةۃ والضعف علی حسب الأحوال ٠‏ ولکنھ 
غی غالبْھا . کان الی القوة والعلو . وذلك لن العلماء فی آخر عصر عثمان 
تفرقوا فی الاقالیم ‏ وکان لھم فی کل اقلیم تابعون ھهم السیطرون علی الجو 
العلمی فيه ٠‏ وبذلك تفرق العلم فی حواضر العالم الاسلامی ٠‏ فکان فی الکوفة 
مدرسة ء وفی البصرۃ مثلھا . وھکذا . ولکن ما اشتدت الفقن . وغلا مرجلھا 
کان [کٹر العلماء یآرزون الی بلاد الحجاز ویتخذون من الدینة ومکكة حرما 
آمنا اذ الحجاز فی ڈکثر العصر الأموی کانت الفتن فيه اقل من غیرہ ٠‏ وحیث 
کان الھدوء والاطمثنان . فثمة العلم والبحث والاستقراء . ولذلك کانت المدینة 
فی عصہ التابعین لھا مقامھا فی العلم ٠‏ وان کان لبعض الدائن منزلة 
فيه . ولذلك لا جاء عمر بن عبد العزیز رخی اس عنه واراد تعلیم الأمة 
الاسلامیة شٹون دینھا لم یتجه الی غیر المدینة یستعین بعلماٹھا ٠‏ فامر ابا بکر 
ابن حرٔم بجمع السنن . وحسن لعلمائھا آن یتفرقوا فی الٔقالیم . لیکوٹوا مبعث 
العلم یما کانوا ٠‏ 


٦‏ بت وقد رأاینا فی عصر الصحابة أنھم کانوا فریقین . کل لھ 
منھاج ٠‏ فقریق کان یکٹر من الروایة ٠‏ ویتوقف عن الافتاء بالرڈی . وفریق کان 
یکثر من الرڈی . ویقل من الروایة . ویقبل ما یصح من الاحادیث . ویسیر علی 
منھاجه ٭ 

وقد اتسعت الفرجة بین المنھاجین فی عھر التابعین ٠‏ وسار کل فی مدی 
اوسع مما سار فيه السابقون . فرای٢ىسا‏ الذین یؤثرون الروایة یزیدون فی 
الاستمساك بطریقتھم ٦‏ ویرون فیہا عصمة من الفتن التی أادلھمت ' واشقتدت ٰ 
اذ انھم لم یجدوا العصمۃ الا فی الاخذ ہالسنة . والآخرون یرون کثرة الکذب علی 
الرسول . واسباب ذلك الکذب . ثم پرون بسیب الاحداث التی تجد ضرورة 
الحکم ٠‏ وِدذلك وجد نوعان من الففے . فقه الرڈی . وفقه الاثر . واشتھر 
فریقان من الفقھاء ؛ فقھاء الرای وفقھاء الاثر ٠‏ 


واساس ھذا الاختلاف بین الفریقین لیس فی الاحتجاج بالسنة ٠‏ ولا فی 
قبولھا ان صحت ۰ ولزوم الاخذ بھا ان ثبتت بل' کان اساس الخلاف فی الفتیا 
بالرای ٠‏ وفی تفریع المسائل تحت سلطانه احیانا . فقد کان اھل الاثر لایاخذون 
جالرای الا ااضطرارا . کما یضطر السلم الی اکل لحم الخنزیر ٠‏ ولا یفرعون 
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فی المسائل ؛ فلا بستخرجون احکاما الا للامور التی تقع ٠‏ اما اھل الرای 
فیکٹرون من الافتاء فی السائل بالرڈی ما دام لم یصح لدیھم حدیث فی املوضوع 
الذی یجتھدون فيه . ولا یکتفی بعضھم فی دراستھم باستخراج احکام السائل 
الواقعة . بل یفرضسون مسائل غیر واقعة ء ویضعون لھا احسکاما باراٹھم . 
ولقد یجری علی السنة العلماء أنه کان اکٹر ؟ھل الحدیث بالحجاز ٠‏ و؟کٹر اٴھل 
الرای بالعراق . وذلك لە ساس هو ان فقھاء المدینة کانوا یرمون فقھاء العراق 
ببعدھم عن السنة ٠ء‏ وأنھم یفتون فی الدین بآرائھم ٠‏ وفقھاء العراق یبنکرون 
ذلك وسنبین ذلك من بعد ٭ . 


القاخی عیاض بعض الکاذبین واسباب کذبھم ؛ فقال : 


ہ ھم انواع منھم من بضع عليه ما لم یقله اصلا ء اما ترافعا ٠‏ واستخفافاء 
کالزظ+4ادقة واشسباھہم ' واما حسبة بزعمھم وتدیتا کجھلة التعبدین النین 
وضعوا الاحسادیث فی الفضائل والرغائب ء واما اغسرابا وسمعة کفسقة 
ائمدثین . واما تعصبا واحتماجا کدعاۃ البتدعة ؛ ومثعصبی الذاھب ؛ واما 
اتباعا لھوی اھل الدنیا ء فیما اآرادوہ ٠‏ وطلب العذر لھم فیما اتوہ ٠‏ وقد تبین 
جماعة من کل طبقة من الطبقات عند اھل الصنعة ٠‏ وعلم الرجال . ومنھم من 
لا یضع متن الحدیث ٠‏ ولکن ربعا وضع للمتن الضعیف اسنادا صحیحسا 
مشھورا ؛ ومنھم من یقلب الأسائید او یزید فیھا ء أو بتعمد ذلك ۰ اما للاغراب 
علی غیرہ ٠‏ واما لرفع الجھالة عن نفسه ٠‏ ومنھم من یکذب ء فیدعی سمسساع 
ما لم یسمع ٠‏ ولقاء من لم یلق ویحدث باحادیثھم الصحیحة عنھم ٠‏ ومنھم من 
یعمد الی کلام الصحابة وغیرھم . وحکم العرب والحکمام . فینسبھا الی 
النبی صلی اللہ عليه وسلم ٠ )١(‏ 


کانت ھذہ الوجة من الکذب فی عصر تابعی التابعین او عصر الاجتھاد ء 
وانشاء الذاھب سببا فی امرین : 7 


(احدھما ): اتجاہ المحدثین وخصوسصا الفقھاء مفھم الی تمعیصی 
الروایة الصادقة . واستخراجھا من بین الدخیل ء لیتمیز الخبیث من الطیب , 
فدرسو! رواة الآحادیث ٠‏ وتعرفوا احوالھم ٠‏ ؤعرفوا الآمین الضابط للروایة 





)١(‏ راجع کتاب تاریخ التشریع الاسلامی لاستانٹا ا معصدہ 
الخضری صس ۸۷ ۔ ائرحوم 


ے ۱١‏ ت 


الفاھم من غیرہ وجعلوھم فی الصدق مرائب ؛ ثم درسوا الاحادیث ء ووزنوھا 
بالعروف من ھذا الدین بالضرورۃ ٠‏ والاحادیث الشھورة المستفیضة التی لا 
یشك فی صدقھا ' فان وجدوھا متغافرة عمعھاردوھاء ٹم اتجه ااگعلام من الأمة 
الی تدوین الصحیح من الأحادیث ٠‏ فدون عالك الموطا ٠‏ وجمع سفیان بن عیینة 
کتاب الجوامع فی السنن والاداب ٠‏ وأالف سفیان الثوری الجامع الکبیر فی 
الفقه والاحادیٹ ٠‏ وھکذا ٠‏ 


( ثائیھما ) : ان الفقھاء اٴھل الرڈی اکٹروا من الافتاء بالرڈی خشیة 
ان یقعوا فی الکذب علی رسول اللہ صلی ال عليه وسلم . وھم لا یتوقفون 
عن الفتیا ٭ 


۸ اشتھر المراق بأآنه موطن فقه الرثی . واشتھر الحجىس(از 
وخصوصا الدینة بانه موطن فقه الاثر . وراج دَلك الئظر رواجا شدیدا حتی 
اصبح فی عرتبة المقرارات فی تاریخ الفقه الاسسلامی . ونحن لا نشك فی أن 
فقھاء الرای فی العراق کانوا اکثٹر من اخوانھم فی الحجاز ؛ وفقھاء الاثر فی 
الٹانی اکٹر ولکنا لا نستطیع ان نقرر ان فقھ فقه العراق جملة فقه رای ٠‏ وفله 
الحجاز جملة فقه اثر ٠‏ فان الأثر کان مأخوذا به فی الصراق ٠‏ والرأی کان 
۔ملاخوذا به فی الحجاز ‏ وقد رایت ان الفقھاء السبعة الذین مثلوا الفقه اللدنی 
اصدق تمثیل ٠.‏ وصوروہ اصدق تصویر ٠‏ گان گبیرھم ابن السیب لا یصاب 
الفتی . حتی لقب بالجریء . ولا یقدم علی الافتاء من لا یقدم علی الرأی ٠‏ 
ولا یوصف بالجریء فی الفتیا من یقف عند ا اثور لا یتجاوزہ . بل یوصف 
بالجریء من لا یقف فی دائرة ا ماثور ٠‏ وپکٹر من التخریچ عليه . والسیر علی 
منھاجهھ ٠‏ وان لم یکن نص فیما یفتی به ٠‏ وانك ان استثنیت عروۃ بن الزبیر . 
وابا بکر بن عبید بن عبد الرحمن بن الحارث تجد الجراة فی الافتاء وصفا 
ثاہتا لبقیة الفقھاء السیعة ٠‏ وان بعضهھم کان لا یقیل الأحادیٹ الا اذا عرضھا 
علی کتاب ال والشھور العروف من سنة رسول ا صلی اس عليه وسلم 
ولیس ذلك صنیع ا لمتوقفین الذین لا یفتون الا اذا کان بین ایدیھم نص صریح 
او مقرب فی اللوضوع الذی یفتون فيه ٠‏ 


ولا یصح ان یکون السبب فی شھرة العراقیین بالرای ٠‏ وشھرۃ الدنیین 
بالاٹر اخضذ ھژؤلاء بالمرسلات والنقطلصات من اأاصادیث دون الاولین . فان 
المراقیین کانوا یاخذون بالمرسل من الآحادیث والمنقطع کما پاخذ الدنیون . 
بل انه فی عصر التابعین وتابعیھم وابی حنیفة ومالك لم یکن الاسناد مشھورا ء 
لآتھم کانوا یقبلون ارسال من یثقون ہه ء والعبرۃ بمن یحدثھم من چیٹ الثقة 
والآمانة ء ولکن شاعت الآسائید واصبح ذکرھا خروریا عندما فقد العلماء 
الثقة الطلقة قیمن یروون عنھم ٭ 


ے١۷ے‎ 


ظ۹ -۔ والحق انە مادام فقه ٠‏ فالرای لازم لاہد عته ٠‏ ولکن ا لمداری 
کانت تختلف باختلاف الشیوخ الذین نقلوا علیھم ٠‏ وباختلاف الاثار الثابتة 
عندھم . واذا کان الفقھاء السبعة الذین کونوا الفقه الدنی لدیھم ائادة 
الفقھیة من الآشار ٠‏ وجب ان نقرر ایضا ان أولكك الفقھاء نقلوا فقه الصحابة 
الذین اشتھروا بالرای . فنقلوا فقه عمر . وفقه زید ٠‏ وکلاھما کان ذا الراى 
الذی یفئی کثٹیرا برايه . والذی لا یتوقف اذا لم یجد الّثر ٠‏ ولکن ا لمدنیین کانوا 
یرمون العراقیین ہان مادۃ الحدیث التی وصلت الیهم لا تکفی لتکوین فقھائھم ء 
ای لا تکفی لیبنی علیھا الرای الفقھی الصحیح ۰ 


ولقد قال الدھلوی فی اختلاف المدارس : ٭ صار لکل عالم من علماء 
التابعین مذھب علی حیاله ٠‏ فانتصب فی کل بلد إمام مشل سعید بن اللسیب . 
وسالم بن عبد الل بن عمر بالدینة . وہعدھما الزھری ٠‏ والقاخی یحیی بنسعید, 
وربیعة ہن ابی عبد الرحمن فیھا ٠‏ وعطاء بن ابی رباح بمکة ٠ء‏ واہراھیمالنخعی ء 
والشعبی بالکوفة . والحسن البصری بالبصرة ٠‏ وطاووس بن کیسان بالیمن ء 
فاظما الل اکبادا الی علومھم ٠‏ فرغبوا فیھا ء واخذوا عنھم الحدیث ٠‏ وفتاوی 
النصحابة وافاویلھم × ومذاھب عؤلاء العلماء وتحقیقلِتھم من عند اتقسھم ‏ 
واستفتی فیھا الستفتون ٠‏ ودارت السائل بینھم ٠‏ ورفعت الیھم الاقغضیة . 
وکان سعید بن المسیب وابراھیم واّضرابھما جمعوا ابواب الفقے جمیعھا ء 
وکان لھم فی کل باب اأصول تلقوھا من السلف ٠‏ وکان سعید واصحابه یذھبون 
اللی اھل الحرمین گثبت الناس فی الفقد ٠‏ وأصل مذھبھم فتاوی عبد ا3 بن 
عمر ٠‏ وعائشة ٠‏ وابن عباس . وقضایا قضاۃ الدینة ء فجمعوا عن ذلك ما یسر 
لہم, ثم نظروا نظر اعتبار وتفتیش ٭ ٭ 


٭ وکان ابراھیم واصحابه یرون أن عبد الل بن مسعود ٠‏ واصحابه اثبت 
الناس فی الفقه ٠‏ کمسا قال علقمة مسروق ہ وھل اثبت من عبسد اللہ ء وقول 
ابی حنیفة للاوزاعی ابراھیم افقه من سالم ء ولولا فضل الصحبة لقلت ان عاقمة 
آفقه من عبد الل بن عمرو . وعبد اللہ هو عبد ال ٭ واصل مذھبه فتاوی عبد اللہ 
ابن مسعود وقضایا علی رخی الل عنھما ٠‏ وفتاواء ء وقضایا شریح وغیرہ من 
قضاة الکوفة فجمع من ذك ما یسرہ اَ . ثم صنع فی آثارھم کما صنم اھمل 
الدیفة فی اثار اھل المدینة ۔ وخرج کما خرجوا . فخلص لە مسائل الفقه فی 
- ۴۸۔ ۱ 


کل باب ٠‏ وکان سمید بن السیب لسان فقھاء ا مدینة ء وکان اأحفظھم لقضایا 
عمر ء ولحدیث ابی ھریرة ٠‏ واہراھیم لسّان فقھاء الکوفة . فاذا تکلما بشیء ٠‏ 
ولم ینسباہ الی احد ٠‏ فانه فی الاکٹر منسوب الی احد من السلف صریحا او 
ایماء . ونحو ذك ٠‏ فاجتمع علیھما فقھاء ہلدھما ٠‏ وأخذوا عنھما ٠‏ وعقلوہ ‏ 
وخرجوہ ء )١(‏ ۰ 


ویقول فی موضع آضسر : ہ٭ المختار عند کل عالم مذھب اھل بلدہ ء 
وشیوخە ٠‏ لأنه اعرف بصحیح آقاویلھم ٠‏ واأرعی للأصول القاضیة لھم ٠‏ وقلیع, 
امیل الی فضلھم ٠‏ فمذھب عمر وعثمان ٠‏ وابن عمر ٠‏ وعائشة ٠‏ وابن عباس 
وزید بن ثابت وآصحابھم مثٹل سعید بن السیب ۰ فانه کان احفظھم لقضایا عمر 
وحدیث ابی ھریرة ٠‏ ومثل عروة وسالم وعطاء وابن یسار ٠‏ وقاسم ء وعید اللہ 
اپن عبد ال ٠‏ والزھری ویحیی بن سعید ء وزید بن اسلم ؛ وربیعة ۔ احق بالاخذ 
من غیرہ عند اھل الدینة ئا ہینە النبی صلی الل عليه وسلم فی فض.۔4ائل 
اللدینة ء ولاتھا عاوی الفقھاء ومجمع العلماء فی کل عصہ . ولذلك تری عالکا 
یللزم محجتھم ٠‏ ومذھب عبد ال2 بن مسعود ء واصحابه ٠‏ وقضایا علی وشریح 
والشعبی وفتاوی ابراھیم - احق بالآأخذ عن اھل الکوفة ء (٢)ٴ ٠‏ 


۰ ۔ مھذا ما قاله الدھلوی فی اختلاف الأمصار . وخصوصا 
العراق والحجاز فی الاستنباط الفقھی . :وھو کلام حق ٠‏ ومما قلناہ فی حیاۃ 
الفقھاء السبعة یتبین آن الخلاف بین العراق والتعجاز ٠‏ او ہین من یسمون فی 
هذا العصر فقھاء الراأی ٠‏ وفقھاء الاٹر لیس اختلاف منھاج ٠‏ فکلھم یتفق علی 
الآخذ بکتاب ال تعالی ٠‏ ویتفق علی الاخذ بسنة رسول ات صلی ا عليه وسلم 
الاحتجاج ٠‏ وان اختلفا فی مقدار الاحتجاج وقوته . والفریقان یستدلان باقوال 
الصحابة ۹ 


اولاھا ؛ ان المدنیین عندھم اقضیة ١بی‏ بکر وعمر وعثمان ٠‏ وفتاواھم ء 
وفتاوی ابن عباس وعائشة ٠‏ واحادیث ١بی‏ ھریرة ٠‏ والعراقیون عندھم احادیث 
ابن مسعود ء وفتاويه ٠‏ واحادیث علی واقضیقه وفشاويه ٠‏ واقعضسیة 
ابی موسی الأشعری ٠‏ واقضیة شریح ۰ فالاختلاف من ھذہ الناحیة اخشلاف 
شیخ لا اختلاف منھاج ٠ ٠‏ ۱ ' 





۰ ۱٢٤١ حجة الل البالغة ء الجزہ الاول ص‎ )١۱( 
٭*‎ ٢٤ الکتاب السابق ص‎ )٢( 
ے١۹ ۔‎ ۱ 


ٹائیھا : ان الٹروة من الأثار عند المدنیین اکثر ٠‏ ویکون حینشذ ماد 
علی الأثار اکثر . وتکون مادة للفقه اڈٹری الذی یتکون من اقضیة الصحابة 
وفتاویھم ومسائلھم اخصب راگراء البنیة علی ھذہ الآثار ٠‏ او الخرجة علیھا 
اوثق حکم ٭ 

ثالٹھا : ان التابعمین کانت فتاویهم ذات منزلة عند الجتھدین فی ا لمدینة ‏ 
وکان لھا احترامھا . وکانت عتبعة فی کثیر من الاحیان . اما آراء القابعین 
الصحابة لا یخرج عن آرائھم ٠‏ ولکنە لا یقید نفسە باراء التابعین . فہم رجال 
قد اجتھدوا فله ان یجتھد کما اجتھدوا ٭ 


ولھذا الکلام نتیجة عقررة قد انتجھا امنطق ٠‏ واثبتھا التاریخ . وھذہ 
النتیجة ھی : )١(‏ ان الرأی موجود عند ١ھل‏ ا مدینة ٠‏ وبمقدار لیس بالقلیسل 
لأنه مادام الفقه . غالاستنباط من النصوص ٠‏ وحمل عیر النصوص علی حکمه 
بالنصوص علی حکمە - مر ثابت بالبداهة ٠‏ ولیس الرای الا ذاك ٠‏ (ب) وان 
الرٴی المدنی مخرج من الأثار الرویة . فھو یشبھھا . ولا یشن عن منھاجھا ء 
ولا ببتعد عن الآثار الا ما هو فی معناھا . فھو فی دائرتھا فی الأخذ بھا ء وفی 
الاستنباط الذی بستند الی الرڈی ٠‏ (جي وان الرڈی عند٣ھل‏ العراق اکثٹر مه 
عند اھل الدینة ٠‏ لکثرۃ الاآثار عند ا لمدنیین ٠‏ وقلتھا عنسد العراقیین . ولأنھم 
استجازوا لانفسھم ان یجتھدوا بآرائھم ٠‏ ولو کان للتسابعی فتوی فیس8سا 
یجتھدون ب٭ * 


ولعل الرٹی العراقی کان یعتمد علی القیاس والاستحسان والاخذ من 

عرف اھل العراق . بینما کان الرأی المدنی لا یعتمد علی القایسات العقلیة 

. کثیرا ٠‏ بل کان یعتمد علی المصالح ٠‏ وعرف اھل الدینة والضرق بین عرف 

الدینة وعرف العراق ٠‏ کالفرق بین ا لمدینة والعراق ٠‏ من حیث انه موطن النحل 

والاھواء . واھل البدع . ومن قبل کان موطن الدیانات الختلفة ٠‏ واما المدینة 

فموطن الاسلام . بھا نما واحتمی ٠‏ وبھا آثار الصحابة والتابمین ء فعرفہھا 
بلا شك مشتق من الاسلام . ماخوذ من مبادئه فی کثیر من اٴحواله * 


١‏ ۔انتھینا من ھذہ الدراسة الی ان الرای بالدینة لم یکن قلیلا ء 
کما توھم عبارات بعض الکتاب ٠‏ اذ فی کل طبقة من طبقات فقھاء الدینة وجد 
نو الرڈی وکان لە مکان فی تکوین فقھھا ٠‏ ففی طبقة الصحابة کان عمر وزید ء 
وابن عباس ء وغبرھما . وفی طبقة التاہمین کان الفقھاء السبمة ٠‏ وخمسة مٹھم 
کانوا من نوی الرڈی ٠‏ وفی الطبقة التی تلیھم کان ربیصة الرای ء ویمبی 


8ے 


ابن سعید ٠‏ وکثیر بن فرقد ء وغیر کثیر ممن ھو سن منھم ء کما جاء فی رسالة 
اللیث بن سعد الی مالك ری الل عنھما : 


جاء عالك رخی اف عنه . فورث علم المدنیین . وقال فيه الدھلوی : ٠‏ وکان 
مالك من اثبتھم فی حدیث الدئیین غن رسول اللہ صلی الل عليه وسلم ٠‏ واوثقھم 
اسنادا . واعلمھم یقضایا عمر . وأقاویل عبد ال بن عمر ٠‏ وعائشة واصحابھم 
من الفقھاء السبعة ٠‏ وبه وبامثاله قام علم الروایة والفتوی . فلما وسد اليه 
الأمر حدث وافتی ٠‏ وافاد واچاں ٭ )١(‏ ٭ 


واذا کان مالك قد تلقی نفقه ھڑلاء جميعا . وسار علی متٹتھاجھه ء فھق ۰ 
بلا ریب کان فقيه رای وکان محدثٹا . ولذلك عدہ ابن قتیبة فی فقھاء الرڈی ء 
ولم یعدہ من المقتصرین علی الاآثار لا یتجاوزوٹھا ٠‏ 


 یارلا -۔۔ھذا هو الرای والاٹر ومکانھما . وموطن غلب ة‎ ٣۲ 
٠ وگان مع ذك فقیھا لە فی الرڈی مکان کبیر . ولکنه الرڈی الموثق الحکم‎ 


وفی الحق انه فی عصر عالك قد ابتدات فيه اللدارس الفقھیة تتسلاقی ء 
واخذت المعارف بینھا تتبادل . فقد کان یجتمع الشیوخ من کل البلدان فی 
.مواسم الحج یتذاکرون ویتیادلون أُنواع الصارف التصلة بعلم الاثر وعلم 
الفقه ٠‏ وقد رایت ١با‏ حنیفة یلتقی بمالك . وگلاھما شیخ مدرسة ٠‏ ویتحدثان فی 
السائل الفقھیة ء ویفترقان وکلاھما بقدر رای صاحبه . ورأیت کیقف کانت 
مذاکرة العلم بین اللیٹ بن سعد ومالك بن انس بالخطاب وبالکتاب ٠‏ وکیف 
کان مالك معنیا بمعرفة آراء أبی حنیفة فی المسائل الختلفة حتی ائه لیلتقی به 
ابن ابی حنیفة بعد موتھ ٠‏ فیأخذ یساله عن رای ابيه فی مسائل عرضت الله 
فیْذکرہ الاہن ٠‏ وابو پوسف الصاحب الأول لاہی حنیفة یقبل علی دراسة الاثار, 
وحفظما والاستشھاد بھا علی ما انتھیٰ اليه من آراء .فان رای رای ارتاہ منقبل., 
یخالف السنة عدل عنهە الی الرای الذی یتفق مع الحدیث ٭ ولقد قال فيه ابن 
جریر الئطہری : ٭ انه گان پعرف بحفظ الحدیث ہ وانه کان پحھصر المحدت ٠‏ 
فیحفظ خمسین آو ستین حدیثا ٠‏ ثم یقوم فیملیھا علی الناس ٭ ٠‏ 


. ومحمد الصاحب الٹانی ابی حنیفة یطلب الحدیث ٠‏ ویاخذہ عن الثٹوریء 


۰ 





٢ 


ء۱٠٥١ ص‎ ١ حجۃة الل البالغة ج‎ )١( 


ے ١١ے‏ 


الحدیث وروی عن مالك : ولابد ان مالکا الذی کان حریصا علی محرفة اراء 
ل ' 


وھکذا نجد الشقة بین فقه العراق وفقه المدینة قد اخذت تضیق ٠‏ حقی 
تقاربا . والرای مشترك فبھما ٠‏ 


09+ - فی هذہ الالامة بینا فقه الدنیین فی الجملة ٠‏ وفقه الرای 
والاٹر . وانتھینا الی ان الفقه الذی تلقاء مالك رضی اس عنه کان للرای فیےه 
حظ کبیر ٠‏ بجوار ما کان لە من قوة اتصال بالسنة والحدیث وعلم تام بھما ٠‏ 


سے العقہی الذی هر الحاق ٴمر غیر منصوص علی حکمە ہأمر آخرمنصوص 


ان المتتبع لکلمۃ 'لر۹ی فی عصر الصحابة والتابعین یجدھا لا تختص 
بالقیاس وحدہ . بل تشمله وسواہ . ثم اذا نزلنا الی ابتداء تکوین المذاھب تجد 
فیھا ھذا العموم ایضا ٠‏ ثم اذا توسطنا فی عصر تمیز المذاھب نجد کل مذھب 
بختلف فی تفسیر الرٴی الجائز الآاخذ به عن الذاهب الآخری ٭ 


یفسر ابن القیم الرأای الذی اثر عن الصحابة والتابعین بانه ما یرا٭القلب 
بعد فکر وتامل ٠.‏ وطلب لمعرفة وجه الصواب مما تتعارض فیە الأمارات ٭ 


وان الراجع لفتاوی الصحابة والتابعین ومن سلك مسلکھم یفھم منمعنی 
الرای ما یشمل کل ما یفتی فيه الفقيه فی أمر لا یجد فيه نصا . کما اشرناء 
ویعتمد فی فتواہ علی ما عرف من الدین بروحه العام . او ما یتفق مع احکامه 
فی جملتھا فی نظر المفتی ٠‏ او ما یکون مشابھا لأمر منصوص علیے فیا ء 
فیلحق الشبیە ہشبیھه . وعلی ذلك یکون الرای شاملا للقیاس ۰ والاستحسان ؛ 





)١(‏ یعرف ابو الحسن الکرخی ٠‏ وھو من فقھاء الحنفیة الاستحسان بان 
حمدل المجتھد عن ان یحکم فی المسالة بمٹل ما حکم بھ فی نظائرھا الی غیرہ ء 


ے٤٤‎ - 


وابو حنیفة واصحابه یاخذون بالقیاس والاستحسان والعرف ٠‏ ومالہ. 
واصحابه یاخذون بالقیاس وبالاستحسان والمصالح الرسلة . ولقد اشتھرالاخذ 
بالصالح المرسلة فی المذھب الالکی ٠‏ ولذلك کانت فيه مرونۃ . وقابلیة لکل 
اَم عق اعکورن الناس فی العصور المختلفة ‏ وکذلك الاستحسان قد اتسع 
لە المذھب ا الکی حتی قال فيه مالك انه تسعة ؟عشار العلم ٠‏ ولکن ذلك اذا لم 
یکن نص ولا فتوی صحابی او تابعی ء ولا عمل لاھل الدینة ٭ 





لدلیل اقوی یقتخی العدول عن الدلیل الاول الثبت لحکم ھذہ النظاثر ٠‏ ویدخل 
فی ھذا التعریف ما یقوله بعمض الفقھاء من ان الاستحسان هو القیاس الخفی ٠‏ 
وقد عرف الاستحسان فی المذھب المالکی بانه الآخذ بمصلحة جزئیة فی 
مقابل دلیل کلی . ولیس املمراد مطلق مصلحة , بل الصلحة التی تجص4ل 
الاستدلال بھا اقوی ٠‏ وبذلك یتفق التعریف مع ول ابن العربیٰ فی أحکام 
القرآن : ٭ ان الاستحقاق هو العمل بأٗقوی الدلیل ٭ وتعریف بعض الالکیة ھذا 
( وفيه نظر ) یتقارب مع تعریف الحنفیة ٠‏ ولقد قال الشاطبی فی الموافقات : 
ان مقتخی الاستحسان هو تقدیم الاستدلال اللرسل علی القیہاس ۰ہ فان من 
استحمسن لم یرجع الی مجرد تذوقه وتشھیه ء وانما رجع الی ما علم من قصد 
الشارع فی الجملة فی امثال تلك الاشیاء املعروضة کالمسائل التی یقتخی فیھا 
القیاس امرا ء الا ان ذلك الأمر یؤژدی الی فوات مصلحة من جھة آخری او جلب 
مفسدة ۰ ۱ 
والمصالح المرسلة ھی التی یتلقاھا العقل بالقبول . ولا یشھد اصل خاص 
من الشریعة بالغاٹھا او اعتبارھا ٠.‏ فما یشھد الشارع لە بالالساء مرفوض 
بالاتفاق . وما یشھد لە بالاعتبار یکون من الاوصاف ا لمناسبة المقبولة ٠‏ فیقبل 
بالاتفاق ٠‏ ویدخل فی باب القیاس ٭ 
والاستحسان ٠‏ والصالح الرسلة متقاربان غی العنی فی نظر ا مالکیة ء 
الا تری!نھم یعرفونه بائه الاخذبمصلحة 'جزئیة فی مقابل دلیل کلی . فالاستحسان 
فی جملة معناہ عند ا مالکیة یتقارب مع امصالح ال مرسلة ٠‏ وبینھما فرق' دقیق ء 
ولعل النص الذی روی عن مالك بان الاستحسان تسعة اعشار العلم پشمل, 
الصالح الرسلة ٠‏ ولھذا نعحن نراھما شیئین متغایرین متباعدین علی النشر 
العنفی الذی یقبل أاحدھما ٠‏ ویرد الآخر ؛ اما النظر ا مالکی فھما متقاربان فیه ۰ 
وسنبین الفرق الدقیق فی موضعه ان شاء اللہ تعالی ٠‏ 


- ۱۱۴۔ 


7 ھذا عصر مالك ٠‏ قد کان یموج بالاضطرابات السیاسیة ء 
ولکنه کان یجتھد ان یکون بمنجاۃ عنھا . ویستمتعبھداة العالم التفکر ‏ وکا 
فیه الفقه قد نضج واستوی علی سوقه . وقد استطاع بفطنتھ وقوة عقله آن 
یتغذی من کل عناصرہ ٠‏ وقد کانت تجری مناقشضسات فی عصرہ فی فتوی 
الصحابی والتابعی . وقیمتھما فی الاستنباط الفکری ء ثم پٹیر مالك رضی اللہ 
عنے مسالة ما عليه اھل ا لدينة . ویج عله اصلا من آصوله ٠‏ ویلقی ذلك فی 
دروسه ٠‏ ویکتب الی اخوانه ء کما ریت فی رسالته الی اللیث . فتشغل تلاف 
اللسالة عقول الفقھاء ما بین موافقین ومعارضین . ولذلك کكکله موضع من 
انبیان ان شاء اس تعالی ٭ 


وفی ھذا العصر یقوم آھل الاھواء بنشر افکار بین السلمین من کاتھا 
ان تشفا عن علم الدین ٠‏ او توجھھم فی دراستھ توجیھا غیر مستقیم ٠‏ ان 
اخذوا بھا وقبلوھا .١و‏ جعلوھا جزءا من دراستھم * 


وکان من حقنا ان نمر علیھا مر الکرام . لولا أٴن مالکا کان علی علم بھا٭* 
ووصلت الی مسامعه . واھمل دراستھا وشغل اذھان تلامیذہ بالرد علیھا ء 
ولکنە اثر عنه کلام بشانھا ٠‏ ورای لە فیھا . وان لم یلقه علی تلامیذہ ویجعل 
لھا زمنا من درسه ۰ لأانه کان یکرہ المراء ٠ء‏ ویری من ضعف الدین ان یجعله 
صاحبه هدفا للجدل ۰ 


رای عالك فیھا ٭ 


۵ - لقد وجد فی ھذا األعصر طائفة اثارت بین السلمین فکرۃ ٭ ھل 
القران مخلوق ؟ ہ ٹم تناقشوا حولھا ٠‏ ففریق قال القرآن کلام الہ قدیم ٠‏ وفریق 
توقف ٠‏ وفریق قال القرآن مخلوق . لٴنه الفاظ ینطق بھا القاریء . وقد اثار 
ھذا الوضوع الجعد بن درھم . وقتله لھذا بخراسان خالد بن عبد اللہ القسری؛ 
واثارہ ایضا الجھم بن صفوان راس الجبریة الذین یسمون اٴیضا الجھمیة ء 
وقد انکر ان بکون لل تعالی صفة اسمھا الکلام ٭ 

وقد اخذت ھذہ ا لمقالة . وھی مقالة خلق القرآن تشیع ٠‏ وتنمی اخبارما 
حتی شفلت الفکر الاسلامی فی عصر خلفاء ثلاثة من خلفاء بنی العباس ء وھم 
ا مامون ٠‏ والمعتصم : والواثق . وقد کان ابتداؤھا فی عصر بنی امیة ای ‌الفصر 
الڈی ولد فيه مالك رضی اس عنه ٠‏ 


۔- ٤٤١۔ےہ‏ 


والخوارج ٠‏ والفرق الاعتقادیة القدریة والجھمیة والمرجئة ' 


والشیعة یعدون آقدم الفرق الاسلامیة . ظھروا بمذھبھم فی آخر عصر 
اشقدت ا لمظالم بالبیت الھاشمی من بنی میة * 


والشیعة فی جملتھم یرون |ن علی بن بی طالب احق السلمین بخلافة 
النبی صلی ال عليه وسلم وھمٴ فرق مختلفة بعضھم تجاوز حد الدین فیتقدیس 
علی رخی اس عنه ٠‏ وھم السبئیة اتیاع عبد اش بن سبا الذین الھوا علیا ٠‏ 
فحرق بعضھم . والغرابیة الذین زعموا ان النبوة کانت لعلی . ولکن جبریل 
اخطا ٠‏ ونزل علی النبی صلی الہ عليه وسلم ٠‏ ما بینه وبین علی من شبه كشبه 
الغراب بالغراب ٠‏ ومنھم من لم یخرج بارائه عن الدین ٠‏ وھم فریقان احدھما 
ناائمند میئنل+ وکائیھما مال تغاوز عد الاعتدال 2 والاؤلون ھم الْزیدیة ‏ 
اتباع زید بن علی زین العابدین ٠‏ وقد کانوا یرون صحة امامة الشیخین 
ابی بکر وعمر ء ولا یطعنون فی الصحابة ٭ 


والغلاۃ کثٹیرون . وھم فرق مختلفة : متھم الکیسانیة اتباع الختار الذی 
ظھر اول الدولة ا مروانیة ٠‏ ومنھم الامامیة الاثٹنا عشریة الذین یعتقدون ان 
إمامھم الٹانی عشر غاب فی سر من رای ء٠‏ وأنھم ینتظرونه من قبل ٠‏ ولازالوا 
ینتظرونه ٠‏ وھؤلاء مازال منھم کثٹیرون ٠‏ ومنھم سکان 'فارس * 


۱ ٠ الفاطمییین‎ 


۷ ۔۔ ومن الفرق السیاسیة الخوارج ء وقد ظھروا فی جیش علی 
رضی اللہ عنه عقب قبوله فکرة التحکیم ء اذ حملوا علیا رخی اللہ عنە علیها ٭ 
ٹم ثاروا بعد قبوله لھا صائحین : لا حسکم الا اللہ ء وزعموا أنه کفر بقبوله 
الت کیم ٠‏ وان عليه ن یترک ٠‏ وان یتوب بعد ھذا الکفر ء وقد بغوا علی 
علی فقاتلھم ٠‏ وکانوا سبب ضعف قوته ٭ 


وا جاءت الدولة الامویة کانوا شوکة تقض مضاجعھا ء وتوالی خروجھم* 
وجملة آرائھم انه لا یوجد بیت اولیٰ من بیت بالغلافة ٠‏ وان الخلیقة یخضان 
ا سو سی سو ٠‏ والُولی الا یکوٰن له عصبیة , حتی' یسمل 

خلعہ ٠‏ ویگٹرون من یرتکب ذنبا ۰ 

ہس 180 ہس( 
رم ٠١‏ - مالكص6 


وھم فرق مختلفۃ ٠‏ ویتفاوتون مغالاۃ واعتدالا فی اعمالھم وتفکیرھم ء 
واشدھم غلوا الأزارقة ٠‏ اتباع نافع بن الأزرق الاحنفی ٠‏ واقریھم الی الجماعة 
الاسلامیة الإباضیة وھم اتباع عبد الل بن إباض ۰ وھم یرون ان مخالفیھملیسوا 
کفارا ولا مشرکین ء بل ھم کفار نعمة ٠‏ وان دماء مخالفیھم حرام ٠‏ وانه تجوز 
شھادتھم . ومازالت بقیة من الإباضیة بالملغرب ٠‏ وبین الإباضیة والازارقة فرق 
مختلفة منھم النجدات اتباع ہمصدۃ بن عویمر الیمنی من قبیلة بنی حنیفضة ء 
والسفرة قاع زیاد دی الامطو والنجاردہ اتباغ عید الگری ین طحان 


ومن الخوارج من خرجوا عن الاسلام ببعض آرائھم ٭ وھم فرقشان : 


( اعداھما ) : الیزیدیة اتباع یزید بن انیسة ء وقد زعم ان اللہ سیرسل 
رسولا من العجم ینزل عليه کتاب ینسخ الشریعة الحمدیة ٭ 


١‏ وٹانیھما) : الیمونة اتباع میمون العجردی ٠‏ وقد اباح نکاح بنات الابنء 
وبنات اولاں الاخوۃ والأاخوات ' لعدم ذکرھن فی الحرمات فی زعمهہ ء وروی 
عن ھژلاء الیمونیة اأنھم انکروا سورة یوسف ۰ ولم بعدوھا من القرآن ٠‏ 


۸ - ھذہ اشارة عوجزة الی الفرق السیاسیة ء وھناك فرق اعتقادیة 
وھی الفرق التی اثارت مسائل تتصل بالاعتقاں ٠‏ 


_. ومٹھا الرجثة ٠‏ وھی فرقة کانت تخلط بالسیاسة اصول الدین والتحلة 
التی امتازت بھا تقابل رای الخوارج فی ا لسالة التی اٹاروھا ٠‏ وھی مسالة 
مرتکب الذنب اھو مخلد فی النار . ام غیر مخلد ء فقد قالوا انە لا تضر مع 
الایمان معصیة ٠‏ کما لا ینم مم الکفر طاعة ء ولقد کان المعتزلة بطلقون کلمة 
مرجیء علی کل من لا یعکم بان صاحب الکبیرة مخلد فی الفار . ولذا قیسل 
عن ابی حنیفة انه مرجیء ٠‏ وجصعلە الشھرستانی من مرجثة السنة الذین 
یرجون عفو اللہ للمذنبین ٠‏ لا الذین یستبیحون النکرات ٠‏ 


ومن الفرق الاعتقسادیة الجبریة ء او الجھمیة ء وھم الذین قالوا ان 
الانسان لیس لە ارادة فیما یفعل ٠‏ والل سبحانه وتعالی ھو القاعل لکل ما 
یجری علی یدیە ان کان خیرا او کان شرا ء وانه فی افعاله کالریشة یمرکھا 
الھواء ٠‏ وقد شاع القول بالجبر فی العصر الاموی ٠‏ وقیل : اول من جھر به 
الجھم بن صفوان ٠‏ ولذك یسمون الحھمیة ٠‏ 


ومن الغرق ؛لاعتقادیة أٔیضا القدریة ء وھم الذین یقولون ان الانسان 


سے ١۱ے‏ 


ھم الذین تولوا الرد علی الزنادقة ما انتشرت الزندقة ء واھم مبادنھم خمسة 
عبادیء ھی : 

-٦‏ التوحید : وفسروہ بان الل سبحانه وتعالی واحصد فی ذاته ٠‏ وفی 
صفاته فلا یشارکە احد من الخلوقین فی ای صفة ٠‏ ولذلك نفوا رؤیة اف تعالی ٠‏ 

"٢‏ العدل من الل سبحانه وتعالی : ولذلك اقتضت حکمتے أن یخلق 
الناس وافعالھم ء لیکون الثواب وانعقاب ٠‏ والتکلیف بوجه عام ٠‏ 

۳ - الوعد والوعید من اللہ سبحانه بان یجازی الملحسن باحسانه . ومن 
اساء یجزیه سوءا ء ولا یغفر لمرتکب الکبیرۃ کبیرته ٠‏ 

٤‏ - ان عرتکب الکبیرةۃ فی منزلة بین ا مؤمن والکافر وقد پسمی مسلما 
پغاسقا ولکن لا یسمی مؤھنا قط . وھو مخلد فی التار ۰ 

٥‏ - الأمر بالمعروف والنھی عن المنکر . فقسد قرروا وجوبھما علی 
الؤمنین نشرا للدعوۃ الاسلامیة . وھدایة للضالین . وکل ہما یستطیع ؛ فذو 
السیف بسیفه . وذو اللسان بلسانه ٠‏ والل سبحانه وتعالی هو الھادی : 


۔ًْے 


القسم الثانی 


١‏ ۔ کان ماك محدثا . وفقیھا ٠‏ لم یحمل لنفسهە وحہفا سوی ذلك ء 
لأنه ما کان یری علما غیر علم الکتاب والسنة ہ'وما علیے السلف الصالح 
رضوان الل علیھم اجمعین . فکان املحدث الفاحص للرجال الناقد المحص لا 
بتلقی الڈذی یعمل علی التوفیق بین ال ماثور عن النبی صلی ا عليه وسلم . وبین 
کتاب اللہ سبحانه وتعالی . وکان فی الفقه الامام الذی یرجع اليه ٠‏ ویھتدی 
بھدیه . وتوزن الآراء علی رليه . یسننبط من کتاب اق تعالی . ثم من السئة ٠‏ 
ٹم من اقوال السلف واقضیتھم . ویخرج علیھا ء ویدرس ما یجد من الوقائع 
علی ضوء ما علم . بعقل فاھم . وبصیرة ثافذة . ولم یکن معفیا بمدارسة الذین 
یبٹون علما غیر معتمد علی علم السلف ٠‏ فلم یدارس اھل الاھواء ٠‏ ولم یذاکر 
احدا من الفرق الختلفة ‏ ولم یذکر آراءھم ء بل کان یمر علی کلامھم مر الکرام 
لن افو الکلام) وینرشمفن عیھم پمنہون :ا على یب اعتقادہ وم 


وانه فی الواقع لم یکن بالمدیىة علم الا ذلك الذی احبه مالك . وھو علم 
الحدیث ۰ وعلم الفقه علی ساس تلك الترکة المثریة التی خلفھا اُصحاب النبی 
صلی اللہ عليه وسلم وتابعوھم . فکانت بمنجاۃ مما یثیرہ الدخلاء فی الاسلام 
وغیرھم من منازع ء ومثارات فکریة قد یتيه فیھا عقل الاریب ٠‏ ویضل بھا من 
لم یکن قوی الایمان ٠‏ اذ کانت تلك الحرکات بالبصرۃ والکوفة کثیرا . وہبدمشق 
وغیرھا دون ذلك ء وسلمت منھا مدینة الرسول ٭ 


ولکن آخبار اولنك کانت تصل الی الحجاز . ولعل منھم من یذھب الی 
المج ویتکلم بنحلته هد ہدوت و 7< رارس تد کی ور 
الوضوعات التی کانوا یتناولونھا ٠‏ ولکن یت یتناولونھا علی طریق السلف لا علی 
طریق البدعة ٭ 

من اجل ھذا اثر عن مالك کلام فی العقائد فی بمعض موضوعات قد اثارتھا 
الفرق المختلفة ؛ فتکلم فیھا مالك علی طریقة سلفیة ٠‏ لا علی طریقة علصساء 
الکلام التی بنیت علی النظر العقلی الجرد ٭* - ٠‏ 


۳ او کانت مسائل الخلافة تشخل العصر الذی عاش فیه مالك ٠‏ 
ققد فتم عی عینيه فی الدنیا . فبلغته (خبار ما کان بین عبد اللك بن خروان ء 


فلت 


وعبد الف بن الزبیر من دماء ٠‏ وکیف آل ا للك إول الأمر . الی ابن مروان بعد 
ان خضبت البلاد الاسلامیة بدماء السلمین . وامتلات بنجیعھم ؛ ورای خروج 
الخوارج ٠‏ وعرف الکثیر من آرائھم ؛ ورای خروج بنی علی مز فاطمة رضی اللہ 
عنھم اجمعین . ورای الدولة العباسیة وھی تنتزع اللك من الأمویین وتبین 
بطلان استمساکھم به ٠‏ ثم رای العباسپین . وھم ینازعون فی اللك بنی عمھم 
العلویین ٠‏ وھم جمیعا آل بیت واحد ٭ 


مرۃھ ٠‏ وتحت سلطان محمد بن عبد الل بن حس النفس الزکیة عرة آخری * واتھم 
فی الثائیة بانە آفتی بجواز الخروج ء وتحلة ایمان المبایعین ٭ 


واذا کان مالك یتاثر طریق السلف الصالح هاثما ٠‏ وللسلفٔ متھاج بین 
فی ھذا الأمر الذی کان یجری فیه التنازع ٠‏ فلابد ان یکون قد تناول ذلكالمنھاج 
بالدراسة علی طریقته ٠‏ ولکنه کان حریصا کل الحرص علىی الا یثیر فتنة آو 
یخوض فیھا ؛ ویظھر !ن اعلان قوله . وله تلك المنزلة الدینیة فی قاہی البلاد 
الاسلامیة ودانیھا ۔- گان یحشی منه التحریض علی الفتنة ٠‏ وان باخذ منه 
دعاتھا ذریعة لبٹھا بین الناس ٠‏ وھو کان یری [ن الفتنة کیفعا کان باعثٹہما 
. شر من الحکم الباطل کیفما کان القائم بە ٠‏ ولذلك لم تؤثر عنە إقوال کثیرۃ فی 
الامامة یستبین الباحث منھا رايه بوضوح وجلاء ٠‏ وکان ا اثور قلیلا بشیر 
ولا یصرح ہ وعلینا مھما تکن قلقه ٠‏ دراسته فی موجز من القول ٭ 


ولذلك ندرس گلامه فی العقائد اولا . ثم رايه فی الخلافة ٹانیا ٭ 
کلامه فی العقائد 

: ۔--ثر عن مالك رخی الف عنه آنه کان یتمثل دائما بقول الشاعو‎ ٣ 

وخیر امور الدنیا ما کان سنة ‏ وثر الامور الحدثات البدائع )١(‏ 


وگان یروی قول عمر بن عبد العزیز . ویحفظه ٠‏ ویذکرہ فی کثیر من 





٠ والمدارك للقاخی عیاضںی‎ ٠ الانتقاء لاہن عبد البر‎ )١( 


٠٥١١‏ _۔ 


صلی اللہ عليه وسلم وولاة الآمر من بعدہ سنتا ہ الآخذ بھا اتباع لکتاب اھ 
واستکمال لطاعےة الل ٠‏ وقوة علی دین ال ولیس لأحد بعد تتدیلھا ء ولا النظر 
فی شثیء خالفھا ء من اھتدی بھا ء فھو مھدی ء ومن استنصر بھا فھو منصور ء 
وع کرکھا اتبغ غیر ضبیل الژعتین: وولام الف ھا تولی+ وا لام جوم 
وساءت مصیراء ٭ 


کان مالك یصسدث بھذا الکلام ا اثور . واذا حسدث بە ارتج سرورا ء 
وتصدیقا له (۱) ٭ 


٤إ‏ ۔-۔۔ من1جل ھذا بغضت اليه اقوال الفرق الاسلامیة فی العقسائد ٠‏ 
لاٹھا اثارت امورا لم یٹرھما کو سس نے س سم شی 
اثارتھا ء ولأٹھا قامت فی دراستھا علی النظر العقلی الجرد ۰ وسلکت سبیل 
الجدل وائراء ٠‏ ولم یسك السلف الصالح ذلك اللسك ٠‏ والعقل من غیر هدايه 
دینیة یسیر فی عتامة . یضل السائر فیھا ٠‏ ویکون کسصاطب لیل . ولذلك 
باعد بینه وبین هدّہ الفرق ۰ ولم یسلك طریقھا ٠‏ ولقد قال فی ذلك ابو طالب 
الکی : ٭ کان ماك آبصد اتا جج فامیر المتکلمین ٠‏ والزمھم لسنة 
السالفین ٠‏ من الصحابة والتابعین ء ٭* 


وکان اذا ستل عن الس۹نة لم یدخلهم فی سلکھا . ولذلك قال له رجل : 
من ٦إصل‏ السنة یا یا عبد الل ؟ قال : ٠‏ الذین۔لیس لھم قلب یعرفون به لا 
جهمی ء۔ولارافضی . ولا قدری ء ' 


ولذلك عندما سئل عن بعض ا لمسائل التی خاضت فبھها الفرق الختلفة لم 
یجب الا بقلیل من القول ٠‏ حتی لا یبنسص84اق الی الجدل کما یجادلون ٠‏ والی 
الخغوض فیما یخوضون ٠‏ وکانت اجابته القصیرۃ علی طریقته تھ فی الاعتماد علی 
ا ماثور ء والابتعاد عما لا یجد نصا عليه من کتاب او سنة ٤‏ ولم یتجاوز ذلك 
السمت الذی رسمه لنفسه ۰ وقیدھا بہ ٠‏ 


قال سفیان بن عیینة : سال رجل مالکا ٠‏ فقال : : ہ الرحمن علی المرش, 
استوی : کیف استوی ٠‏ فسکت مالك مليا ء حتی علام الرحضاء (۲) ء وما 
رایئا مالگا وجد من شیء وجدہ من عقالقه ٠‏ وجعل الناس ینتظرون ما یامر به ء 


ں۲ 
اه 





(۹). الدارے من ٠ ٠٠٢‏ 
ید میں ہس ےب ا : العرق الشدید 
اد ہے و ا و ٣وہ‏ ٰ 


حن ھذا بدعمة ٠‏ والایمان بە واجب ٠‏ وانی لأظنك ضالا ء ٠‏ فناداہ الرجل : یا ابا 
عبد اث ٠‏ والل الذی لا اله الا هو ء لقد سالت عن ھذہ السالة اھل البصرة ء 


وکذلك کانت دراسته تقف عند مدلول النھی ۰ ولا یتجاوز اممنی الواضم 
فی لفظ جاء ہه القرآن او السنة خاصا بالعقائد ٠‏ وقد سئل عن مسائل جرت فی 
عصرہ فکانت اجابته فیھا علی ناك النحو ٭ 


وقد جری فی عصرہ کلام ان الایمان یزید وینقص ۰ى وحقیقته هو قول 
وعمل . ام اعتقاد فقط . وعن افعال الانسان ٠‏ وعن مرتکب الکبیرة . وعن رؤیة 
اللہ تعالی ٠‏ 3تکون یوم القیامة . [ٗم لا تکون ٠‏ وعن خلق القرآن وسئل عن ذلك 
گل فی درسهە . فکانت اجابته فیھا علی طریقته ھی الوقوف عندما یقف عندہ 
السلف ٠‏ وھو فھم النص الظاھر لا یتجاوزونه ٠‏ ولا یٹیرون حوله المنازعات 
العقلیة التی لا یھتدی المفکر فیھا الی رای ٭ 


کلام فی الایصان 


“| ۔۔ کان مالك یری ان الایمان لیس اعتقادا او قولا فقط ‏ ولکنه اعثقاد 
وقول وعمل . فکان یقول : الایمان قول وعمل ہ ویروی'ن الطاعات من الایمان 
فالقیام بالصلاۃ من الایمان ٠‏ ویستشھد علی ذلك بان الصلاۃ کانت الی بیت 
القدس ٹم صارت الی بیت اللہ الحرام . فخثی بعض الؤمنین ان تکون صلاتمع 
الاضیة الی ضیاع ٠‏ فقال تعالی : ٭ وما کان الل لیضیع ایمانکم ٭ فدل ذلك 
بلفظه البین علی لن الصلاۃ ایمان ‏ وھی فعل ٠‏ فالایمان قول وفعل . وھکڈا 
تجدہ یاخذ بظاھر اللفظ . من غیر تمحل ما وراء ذلك . من غیر بیان من السنة 
البینة للکتاب ٠‏ 


واذا کان الایمان قولا وعملا . فقد گان یزید بالعمل ٠‏ ولذلك اثر عنه 
اه کان یری زیادة الایمان ٠‏ لصریح الات الدالة علی ذلك ٠‏ لان ذك نتیحة 
منطقیة لاعتبارہ العمل من الایمان . وکان ینھی عن تفکیر من لا بقول ھذا ٭ 


آخبرہ زھیر بن عباد ان بالشام صنفین من الناس اختلفوا فی الایمان ء 





)١(‏ المداركہ ص ۱۹۸ ء 


-ے ۱۵۶۔ 


الثرض وامل السعاء واحد ہ وقال لە : غما ینیغی للطائفتین ان یقولواً ؟ قال . 
یقولون : نعن مؤمنون ٠‏ ویکفون عما سوی ذلك من الکلام فان الغبی صلی الله 
عليه وسلم قال : ٭ آمرت ان اقاتل الناس حتی یقولوا : لا ال الا الل ٠‏ فاذ۹ 
قالوھما عصموا منی دماءھم وامعوالھم الا بحقھاء وقال ء قال تعالی : مولا تقولوا 
ن القی الیکم السلام لست موُمٹا ٠‏ ء فقال لە زھیر ان الطائفتین عادی بعضہما 
بعضا ء فاسترجم ٭ 


وکان عالك یری الایمان یزید ء ویراہ ینقص ٠‏ لان ما یزید ینقص ولکنه 
وجد أن آیات القرآن ذکرت الزیادةۃ فقط ء فکف عن القول بنقصائه ء فقد جاء 
فی المدارك ۰ ]ن غیر واحد سمع عالکا یقول : الایمان قوٴل وعمل ء یزید وینقص 
وبعضه اآفضل من بعض ٠‏ قال ابو القاسم ٠‏ کان مالك یقول الایمان یزید وتوقف 
عن النقصان ء وقال : ذکر الل زیادته فی غیر موضع ء٠‏ فدع الکلام فی نقصانه ٠‏ 
وکف عنه ٠ )١(‏ وجاء فی الانتقاء : سئثل مالك بن انس عن الایمان ٠‏ فقال ۔ 
قول وعمل ٠‏ قیل آیزید وینقص ٠‏ قال : قد ذکر الل سبحانە فی غیر یىی من 
القرآن ان الایمان یزید ٠‏ قیل لە اینقص ؟ قال : دع الکلام فی نقصانه وکف 
عنه ٠‏ قیل فبعضه افضل من بعض : قال : نعم ٠ )٢(‏ ا 


ونری من ھذا آنه کان فی دراستھ احقیقة الایمان ٠‏ وزیادته ونقصانه 
الرجل النقلی الذی یقف عند المنقول ولاآیسیر وراء العقل فی متاھمات یضل 
سالکھا ٠‏ فلیس العلم عندہ لشھوۃ العقل ٠‏ ولکن لواجب الدین والعمل ٠‏ 


کلامه فی القدر وافعال الانسان 


إ-۔ یتصل الکلام فی القدر بإرادة الانسان . وھل هو مختار فی کل 
وقد شاع الکلام فی القدر قی آخر عصر الراشدین . وکشر وذاع می العمر 
الجھم بن صفوان ٠‏ الذی یری أن الانسان لیست له ارادة فیما یعمل ٠‏ وأن الفمل 
وان نسب اليه لیس لە فیه اختیار : والآخری :القدریة وعلی راسھا. غیسلان 
الدمشقیٰ وغیرہ لن ومھڑلاء یرون ان ارادة الانسان حرة تمام العریة فیامعالھا 





۱ ٠ ٦۰٢ الدارفہ صس‎ )١( 


"جس 


التی کلفتھا ء فتجزی بما فعلت ٭ فان خیرا فخیر ٠‏ وان شرا فشر ٠‏ وان الانسان 
ا یخلق افعال نفسە بارادتھ الحرة . وقد توسطت جماعة من الملسلمین ‏ فجعلت 
الافعال بخلق الل سبحانه وتعالی ٠‏ فالانسان لا بخلق شیتا . ولکن للانس94ان 
کسبھا . والاقدام علی اکتسابھا ء وبھذا کان التکلیف ٠‏ 


ولقد جاء الکلام فی القدر علی لسان کثیرین من علیة السلمیں فی ذلك 
الوقت . فینسب الی الحسن البیصری رخی ال عذنه ٠‏ وینسب الی الامام زید بن 
علی زین العابدین . وبعض العترة النبویة الشریفة علی جدھا افضل الصلاۃ 


ولقد کان مالك یبغض القدریین الذین بدعون ان الانسان یخلق افعال 
قفسه ٠‏ وکان یکف عن کلامھم وینھی عن مجالستھم ٠‏ وقد ال : ما رڈیت ُحدا 
من اھل القدر الاٴھل سخافة وطیش وضعة ٠‏ وقال : کان عمر بن عبد العزیز 
یقول : ہ لو راد ال الا یعمی ما خلق ابلیس . وھو راُس الخطایا ٠‏ وما [بین 
عذہ اَی حجة علی ١ھل‏ القدر ؛ وما اٌشدھا علیہم : ٠‏ ولو شئنا لتیتا کل نفس 
مداھا . ولکن حق القول منی . لاملان جھنم من الجنة والناس |جمعین > ٭ 


ولقد اداہ ذلك البغض الشدید لھم الی الظن السییء بھم . واعتقادہ 
إنھم یشوھون جمال الدیں . ولقد نقل بعضھم عنە إنه کان ینھی تلامیذہ عن 
متناکحتھم ٠‏ والسیر وراء جنازاتھم . والصلاۃ عليھهم . فقد جاء فی المدارك 
ما نحصە : 


سئل ماك عن)]ھل القدر آٌیکف عن کلامھم ؟ قال نعم ء اذا کان عارفا ہما 
هو عليه ٠‏ ویامرہ بالملعروف . وینھاہ عن الضکر . ویخبرھم بُسلافھم ء ولا 
یتواضع فی القول . ولا یصلی عليهم . ولا یشھد جنائزھم . ولاٗری إُن 
. پناکھوا ء قال اللہ عز وجل : × ولعبد مؤمن خیر من مشرك ء ولا یصلی خلفھم ‏ 
ولا یحمل عنھم الحدیث ٠‏ وان وافیتموھم فی ٹفرَ فاخرجوھم من * 


والعق انا نجزم بان مالکا کان یبغض القدریین الٌذین یقولون ان 
الانسان یفعل بارادته الخاصة ما هو مسٹول عنه ء ولکنا لا نستطیع الجزم بان 
مالکا کان یری فیھم أنھم مشرکون ٠‏ وأنھم خارجون علی ا للة لا تجوز مناکحتھم, 
و الصلاة خلفھم ر الصلاۃ علیھم . فائی احسب ([نھم لم ینکروا آمرا عرف 
من الدین بالضرورة ٠‏ وھم اذا کانوا قد قالوا ان الانسان مختار مرید کا 
وقعل ٠‏ فانما ذلك بقوة اودعھا سبحانه وتعالی ایا ء لا بقوة ذاتیة من عنهد 
گنفسیم ء وان صمح ذلك النقل عن مالك رخی الف عنه فتعلیله أنه بلغته إقوالھم 


شاٹھة غیں محررة ء وھو لم یتسع مندرہ لتلك الاقوال التی توقع السلمین فی 
حیرة دینیة ٠‏ واضطراب فی فھم حقائق الاسلام فتذھب نورانیته ٠‏ 


ولم ینقل عن مالك ما یوافق؛ فيه الجبریة ٠‏ لأنه کان یری ان الخوض فی 
ھذا من بدع المبتدعة التی تشوہ جمال الایصان ٠‏ وتجعل النفس فی بلب۔.(4ال 


رایه فی مرتکب الکبیرة 


۷_۔۔ کانت مسالۃة مرتکب الکبیرۃ من الملسائل التی خاض فیھاالسلمون 
فی عصر مالك خوضا شەیدا . وکانٹ ساسا لخروج الخوارج علی علی رضی 
الله عنە من قبل . وکان رایھم فیھا الشعار الذی خالفوا به جماعات السلمین ٠‏ 
وقد شغلت عقول کثیرین من السلمین فی العصر الأموی ؛ فالخوارج جملة 
یکفرون مرتکب الذنب ٠‏ والإباضیة منھم یرون أنە کافر نعمة لا کافر ایمصان ‏ 
والمعتزلة ء وعلی راسھم واصل بن عطاء الذی عاصر مالکا رخی الل عنه یرون 
ان عرتکب الکبیرة فی منزلة بین الؤمن والکافر ء وھو مخلد فی النار الا ان 
یتوب توبة نصوحا ء فیقتوب الل عليه ء ولا یمتنعمون ان یطلقوا علیه وصف 
السلم الفاسق ٠‏ والحسن البصری یری أن مرتکب الکبیےرۃ منافق یعلن 
الاسلام ء ولا یصل الی قلبه لان العمل دلیل ما فی القلب ٠‏ والمرجئة یرون ان 
مرتکب الکبیرةۃ مؤمن بکل معانی الایمان ٠‏ ولکنھم فریقان : فریق معتدل یروتھ 
مؤمنا عاصبیا یرجی عفو اللہ عنه ء فرحمة اللہ وسعت کل شیء ٠‏ وان عذبه فیما 
ارتکب ٠‏ وفریق قال لا یضر مع الایمان معصیة ء کما لا ینفم مع الکفر طاعة ء 
ففتحوا الباب علی محسراعیه للمذنبین الإباحیین ؛ فعطلوا الشرائم تعطیلا ٠‏ 


واکٹر السلمین علی ان مرتکب الکبیرةۃ مؤمن فاسق . فان شاء الل عفا 
عنه . وان عتبه فبذنبه . وعلی ھذا الرأی ٴبو حنیفة وغیرہ ہ ولذلكه اتھم 
بالإرجاء ٠‏ وقالعنه الشھرستانی أنه من مرجثة السنة ٭ 

ونطبر۴آن ذلق الری عو رای مالك رخیٰ الل عنه ٠‏ فانه یروی ان حصساد ‏ 


برو جس سو می الکبیرۃ من ؛ لا بای 
وھا مین جا ام فی اندارك عن بعض الرواةۃ 


تمال : ضممت ابن ١بی‏ حنیقة یقول مالك وری فائ ست لد , فان 
جو اسر ور سد ہے رن و یت ردان 1 جن اما بھی 


ے ۱۵۷ ہے 


وروی عنے إنه کان یقول : ان العبد اذا آرتکب الکباٹر کلھا ید ال9 
پشرك باش شیا : ثم نجا من ھذہ الأاحوال رجوت ان یکون فی اعلی الفردوس ؛ 
ان کبیرۃ ہیں العبد وربه هو منھا علی رجاء وکلڑھدی لیس هو علی رجاء 
انما یبھوی به فی نار جھٹم * ٭ 

ونری من ھذا ٗنه یقرر ان رجاء عفو الل سبحانه وتعالی یکون لمرتکب 
الکبائر . اذا [قلع عنھا وتاب الی ربھ منھا . ویقرر آنه ان کانت التوبة نصوحا 
یدخل الجنة ٠‏ ویکون فی إعلی الفردوس . ومثل ذلك ان تکون الکبیرۃ بینه 
وبین الل ٠‏ و بینه وبین نفسه لم یجاھر فیھا بالعصیان ء فانه پرجی لە الغفران٭ 
وتویته من قریب وان الذین لا رجساء فیھم هھم اھل الاھواء الذین کانت 
کبائرھم ھی عقائدھم . وما یثیرونە ہین السلمین من [فکار تفتنھم عن لب دیٹھم ء 
وسامی [غراضه ٠‏ 


ونضشه مع عدہ الاراء یقیم بینه وبین امرجة محاجزات ٠‏ فان من المرجئة 
اولئك الذین یکتفون من الایمان بالاعتقاں . وانه لابضخر معه معصیة ء ولا 
بشترطون التوبة لرجاء العفو ٠‏ ویبالغون فی الاستھانة بالکائر مھمسا عظم 
جرمھا وھو یقول عنھم : ان امرجئة أخطنوا . وقالوا قولا عظیما ٠‏ قالوا وان 
احرق الکعبة . وەمنع کل شیء فقیل لە ما تری فیھم ؟ قال : قال ال تعالي : 
ہر فان تاہوا واقاموا الصلاۃ ٠‏ واتوا الزکاد ٠‏ فاخوانکم فی الدین؛ ٭ 


وھکذا نری الفقھاء رلَيھم فی مرتکب الکبیرةۃ متحد ۰ ۹و علی الاقل 
متقارب لایستھینون بالکبائر ؛ ولا بمنعون رحمة الہ ٭ 


خلق القرآن 


۸ --۔۔ اثار الجعد بن درھم مسالة خلق القرآن . وقالھا الجھم بن‌صفوان۔ 
واعتنقھا القدریة والمعتزلۃ . واخذوا ینشروتھا' بین المسلمین ء ولیس فی قولھا ء 
ولا فی اعلانه زیغ فی الدین . لان کكونه مخلوقا للخلاق العلیم ہ لا یمنم أآنه 
قنزیل من حکیم حمید ٠‏ لا یاتيه الپ+49اطل من بین یدیه ء ولا من خلفه ٠‏ ولکن 
الؤمنین التبمین للسلف الصالح لا یخوضون فی مسائل لم یٹرھا السلف ٭ 
وکانوا یخشون ن یکون السیر فیھا خسلالا فی الفکر . وافسادا للعقیدة ء 
وخصوسا آن الذین اذاعوا هھذه الق۸الة قرنوا بھا نفی صفة الکلام عن الله 
سبحانه وتعالی تنزیھا لە عن مشابھة الحوادث ۰ تعالی الل علوا کبیرا ٠‏ 


اقترنت القالتان . فظن المتورعون عن سلوك غیر مسالك السلف ا 
فلظنون بالقائلین ء وتوھموا ان یکون من وراء ذلك نفی تنزیل القرآن الکریم ىٔ ٴ 
۱۸ے 


غردوا المقالتین ٠‏ واستنکروھما ٠‏ وتوقفوا ٠‏ ولم یخوضوا ء ورموا من خاضی 
بالزیغ ء ولذلك اثر عن/|بی حنیفة الامتناع عن الٰخوض . واثر عن مالك مثله ء 
واستنکار ذلك الخوض ٠‏ وان یعاقپ من یخوض ٠‏ فکان یقول : ٭ القرآن کلام 
۔الل ء ومن قال القرآن مخلوق یوجع ضربا ویحبس حتی یتوب : * 


رؤیة اللہ 


۹ ۔۔۔ اثار العتزلة عَََالةَ رَؤيَة 2ة سیخائة: وتعالیٰ:+ وقالرا :اٹھتا 
مستحیلة لاٹھا تق تقتضی بن یکون الل سبحانه وتعالی فی مکان . وا سبحانه 
وتعالی لیس لە مکان ٠‏ لان الذی بحل فی الکان الأاجسام ء والل تعالی متزہ 
عن الجسمیة ٠‏ وعن کل شثیء من صفات الحوادث . اذ هو واجب الوجود , فلا 
۰ الا بما یلیق بواجب الوجود ٠‏ ولقد قال تسعالی : لیس کمثله شیء ء 
مثله ٠‏ ولان ال سبحانه وتعالی قال لموسی عليه السلام عندما طلب الرؤیة ٭ لن 
قوائی ؛ وھذہ کلمة تدل علی تایید النفی ٠‏ واستحالة الفعل . ولقد رشح معنی 
ھذا التایید بقوله بعد ذلك × ولکن انظر الی الجبل ٠‏ فان استقر مکانه ٠‏ فسوف 
قرائی ء . فلما تجلی رہه للجبل جعله دکا ء وخر موسی صعقا ٠‏ فقد علق الرؤیة 4 
علی استقرار الجبل عند تجلی اللہ سبحانه وتعالی ا ولغ نشظر + ابق ضا گا 
وخر موسی صعقا * 


ویؤولون الایة الدالة علی الرژیة ء لتتفق معانیھا مع ھذا التنزیه الذی 
تزھوا اللہ سبحانه وتعصالی عنه ٠‏ ونشروا ھذہ القالة فی وسط الجماعة 
الاسلامیة ء فرای مالك ان فیھا ما یخالف منھاج السلف الصالح ٠‏ وفیھا 
تخریچ للقرآن علی غیر ظاھرہ ٠‏ فانکرھا ٠.‏ وروی عنه انکارھا . وائیؿ+4ات رویة 
الله سبحانەفی الآخرۃ لا فی الدنیا فلقد قال اشھب قلت ! یا ابا عبصے ال : 
٭ وجوہ یومئڈ ٹناضرة الی ربھا ناظرة > ینظرون الی اللہ ؟ ؟ قال : نعم باعینھم 
ھاتین ٠‏ قلت ٠‏ فان قوما یقولون لا ینظرون الی الل ٠‏ ان ناظرة ہمعنی منتظرةۃ 
الی الثواب والعقاب ٠‏ قال : کذبوا ٠‏ بل ینظرون الی ال ٠‏ اما سمعت قول 
موسی عليه السلام : ہ ارنی انظر اليك ء ء افتری موسی سال ربه محالا ء فقال : 
من ترانی فی الدنیا ٠.‏ اٹھا دار غناء . ولا ینظر ما یفٹی ہما یقتی ء فاذا صاروا 
الی دار البقاء نظروا بما یبقی الی ما یبقی . وقال الل تمالی عن العصاق : 
< کلا اٹھم عن ربھم یومئڈ ممعجوبون ٭ (۱)() ٭ 


وتری من ھذا ان مالکا رخی اللہ عئه پقری جواز روڈ ڈوو 





کل الدارلہ سس ٢ء‏ 


وان ال ابر ان ال مؤمنین سیرونه فی الآخرۃ وانھا ستقع ء کما اخبر ال۵ سبحانه 
وتعالی فی ظاھر القران ٭ 


ویستدل 7 جواڑھا بان موسی عليه السلام طلیفف9س(ا ٠‏ وموسی !ا! 
الکلیم لا یطلب محالا . فلو کانت محالا ما طلبھا ۔ ون التقی للووٰیة نآ 
یقم علی الرؤیة هی الدنیا لان الدنیا ھی دار الفناء > فالجوارح الانسانیة فیمٴ 
الی فتاء . الی إِٔن یعیدھا اللہ سبحانه وتعالی کما بداھا . فتکوں الی البقاء ٠‏ 
والباقی لا یری الا ہما هو منالجوارح التی للبقاء ٠‏ وھذا الآخیر دلیل خطابی 
بعث اليه الایمان بظاھر المنقول ولیس برھانا مسطقیا ء حتی ین4اقش باسالیب 
الناطقة ٠‏ ویوضع علی نظام اقیستھم * 


آراؤہ فی السیاسة 


۰ --۔ کان فی عصر مالك الخوارج والشیعة والأمویة ٹم العباسیة ء وقد 
استباح فریق منھم النیل من الصحابة الأولین ے والطمن فیھم ٠‏ فالشیعة یرمون 
ابا بکر وعمر وعثماں ہما لا یصح إن یقال فیمن لھم مکانقھم ء والخوارچج یرمون 
عثمان وعلیا ء وعمرو بن العاص ہ ومعاویة بن آبی سفیان وغیرھم بالکفر ٭ 


ویختلفون فی منسازعھم . فالشیعة یرون الخسلافة فی علی واولادہ من 
فاطمة ؛ وعنھم من یدخل معھم محمد بن الحنفیة ٠‏ وھم الگبسانیة ٠‏ والخوارج 
یرون الخلافة فی کل من یستاھل ان یکون خلیفة عادلا من جماعة السلمین من 
غیر تقیید ست او قبیلة ٠‏ والعباسبة یرون الخسلافة فی بنی العباس من بنی 
عاشم.٠‏ والأمویة وغیرھم یرون الجلافة فی قریش ٠‏ ویروون فی ذلك الحدیث 
الڈی یرویه معاوبة : ٭ الائمة فی قریش ٤‏ ٭ ٍ 


فماذا کان رای مالك فی وسط ذلك الملضطرب ء٤‏ ما رايه فی سب الصحابة ء 
وما رايه فی البیت الڈی یکون منه الخلیفة . وما رآيه فی ١ھل‏ البیصة ؛ من 
یکوئون ؟ وما رآیه می طاعة الحکام الذین ولوا الأمر . وفیسوا لە اھلا ء وما رايه 
فی الفتن والخروع ؟ ھذہ موضوعات اثر عن مالك کلام فیھا اجابة لسژؤال 2 
استنکارا لحال ٠‏ ولنذکر فی کل واحد منھا کلمة موجزۃ ٠‏ 


: 71 :00 3000 3اا جا 
: نصول اھ صلی اذا غاب رسلم : و الخروم مُلہا حوسم می 


فيه بالحق ٠‏ ولا یمکن تغییرہ ٠‏ وغیرہ یقام فیه العق ٠و‏ یکن تە تغییر حاله ٭ 


۹٠۰+ سح‎ 


فقال : لاینبغی الاقاعة فی رض یکون العمل فیھا بغیر الحق والسب للسلف )١(‏ 
ولقد کان یروی عنه ان من یسب اصحاب النبی صلی اس عليه وسلم لا یاضذ 
من الفیء شیثا ء فقد روی عفه ان ابن عبد الیر نه قال : لیس لن سپ اصحات 
رسؤل الل صلی الہ عليه وسلم فی الفیء حق . قد قسم ات الفیء علی ثلائة 
اصناف ۰ فقال : ٠‏ للفقراء ا مھاجرین الذین آخرجوا من دیارھم ء والڈین تیوءوا 
الدار والایمان من قیلھم ٭ وقال : ×٠‏ والڈین جاءوا من بعدھم یقولون : د ربنا 
اغفر لنا ولاخواننا الذین سبقوٹا بالإیمان ؛ غفمن عدا مزلاء فلا حق لە فيه *)٢(‏ 


ولقد سناله ھارون الرشید : هل من یسب اصحاب رسول اق صلی اھ 
عليه وسلم فی الفیء حق ؟ قال : لا . ولا کرامة ٠‏ قال . مناین قلت ذلك ؟ قال : 
قال اٹ تعالی : × لیقیظ پھم الکفار > فمن عابھم فھو کافر (۳) ٠‏ 


٢‏ -۔ وکان مع نھیه عن سب الصحابة . ورايه ألشدید فیمن یسبونھم 
یمتنم عن الفاضلۃ بینھم خشیة ان تؤدی الفض4اضلة الی ا لمنازعة ٠‏ وقد تدفع 
هذہ النازعة الی انتقاص بعض اقدارھم . اذ النازعة تژدی الی التزید فی الشرف 
او الائتقاص ہ ولذك کان یقول هم سواء ٠‏ فیما عدا ثلاثة ھم آیو بکر ۔ وعمور ء 
وعثمان وقد اتفقت الروایات علی انه کان یفضل ابا بکر علی سائثر الِصحابة ء 
وفی روایة ضم عثمان الی الفضلین ٭ 


سال بعض العلویین : من خیر الناس بعد رسول اللہ صلی اس عليه وسلم ؟ 
قال :ابو بکر ٠‏ قال : ثم من ؟ قال : عمر ٠‏ قال : ثم من ؟ قال : الخلیفة القتول 
ظلما عثمان . فقال العلوی وا لا اجالسك ابدا . قال : الخیار لك ٠‏ 


ولقد روی عنه ایضا اأنه قال فی ھؤلاء الٹلاثة . وھژلاء خيیرة رسول الہ 
صلی الل عليه وسلم ٠‏ امر !با بکر علی الصلاۃ ٠‏ واختار ابو بکر عمر ٠‏ وجعلھا 
عمر الی ستة ؛ فاختاروا فوقف ائناس ٠‏ ولیس من طلب الأمر کمن لم یطليه ء ٠‏ 

ولقد ذکر ابن وھب انە قال : افضل الناس ابو بکر وعمر . ثم امساكے ۔ 
قلت : آئی امرؤ اقتدی بك فی دیٹی . فقال : ومثمان ٠‏ وزید فی روایة ٹم استوی 
التناس ٠ )٤(‏ 





٠ ٦٢ الانتقاء ص‎ )١( 
٠ ۲۰٢ الدارك ص‎ ٴ)٢(‎ 

(۴) الانتقاء س ۳ ٠‏ : ۱ 
)٤(‏ الروایات الثٹلاث فی الدارك ص ۲۰٢‏ ۰ ۱ 


١١۹ -‏ ۔۔ 


فمن ھذہ الروایات المحثلفة بستفاد أنه ما کاں یری آنه یبسوغ لاحصد ان 
بفاضل بین الصحابة . الا ھؤلاء الثلاثة فانه بضعھم فی مکانة اُعلی من سواھم, 
وھو فی ذلك |ثری نقلی ے لأنه یری ان النبی صلی ال عليه وسلم جعل إَِا بکر 
علی الصلاۃ فکان ذاك تفضیلا ںہ صلی ال عليه وسلم . واختیارا لولایثه . ٹم 
اختسار یو نگر عەر. واختار ءھر سننة بختار الصحابة منھم واحسدا . فکان 
رھماەنعان وبری إن الاسز هو احتار الژبی صلی اللہ علیے وسلم 
رفکا الاح یار ٦‏ ٭لابی صلی اس علبب وسلمء ولذلك قال فییم مھؤلاء 


٤ 7‏ 
ہیے بد 
۶ : 


حبرۃ رسولات صلی الله علده وسلم ۔ فکان میھذا التفضیل [ٹریا لذلكالاعتبار. 
ولان اولنك اختیروا للخلافة باجماع من الصسحابة ٭ فکان تفضیلھهم لاجماع 
الصحابة علی نلك . ولاینظرلاوراھ*“ ولقد جره دك الی اختےلافه مع 
العلویبن . ولکنه لم یبال فی آخذہ بمنهاحه اختلاق احد عليه . مادام بسلكه 
ھی نظرہ سدل الؤمنیں ۰ 


[7 
١ حاتظن‎ 


٣‏ -- بیت الخلافة فی نظرہ :کان مالك رخی ١س‏ عنە قلیل الکلام فیمسا 
لا یتصل بالفقه والحدیث . وذّلك لعلة عنایته بغیرھما 6 ولانه کان یبتعد بعلمه 
عن آں بکوں موضعا لشاحة ]و خلاف ء |ذاں علمه علم دین ء ولا بصح ان یکوں 
الدین هدفا للحدل وا لمراء . وغرضا من إغراض الخصومات والمنازعات ٠‏ 


ولذلك لم یڑٹر عنه تفصیل فی مسالة الخلافة . یبین البیت الڈدی یکون فيه 
والدلبل الذی اعتمد عليه ٠‏ ولکن بتلمس ذلك من بعض اقواله ٠‏ وأحواله ء 
فیستثبط استساطا . ولا یؤخڈ من بداں مفصل . مبین باسہابه وئتاکجه ٠‏ 


ومن الؤکد اته لا ہری أن تقتصہ الخذ__لافة علی الییت الهھ۔اشمی . او 
العلوی . فقد رایت ١ن‏ اختیار آبی بگر وعمر وعثمان کان اختیسارا نبویا ء 
وما کان واحد من مؤلاء من الببت الھاشمی . بل کانوا قرشیسں فقط ٠‏ ولم یضم 
علیا الی مکانتھم وھو الھاشمی . ولم بذکر ان اختیارہ للخلافة کان کاختیار 
ھلام ء بل انە رہما کان یعرض بھ فی بعض قوله . وھو ہ ولیس من طلب الامر , 


کمن لم یطلبه ء ٠‏ 


واذا کان لا یری الخلافة مقصورۃ علی البیت العلوی و الھاشمی ء قلم 
یبق الا آنه اما ان یراھا عامة لا ِختص بھا قبیل ”ولا طائفة ء بل ھی للصدل 
القادر الذی یختارہ جماعة السلمین ٠‏ وکذلك رای الخوارج ٠‏ واما ان یراھا فی 
قریش دون عیرھم ؛ کما هو الاثر المروی عن النبی صلی الله علیه وسلم بطریق 
معاویة بن ابی سفیان ٭ الائمة ھی قریش ہ ٠‏ 


یی 35ے 


وقد ڈگر ابن حزم فی کتابه ( الفصمل ) أن جمیع أھل السنة علی ان الإمامة 
فی قریش ٠‏ ون الحدیث الصحیح : الأئمة فی قریش ×٘ جاء فی معنی المتواتر . 
فقد رواہ نس بن مالك . وعمر بن الصامت . وجابر بن سمرة . واذعن الأاتصار 
لقریش یوم السقیفة . وھم اھل النعة والفدرة والدار ء والعدة . والعدد والسابقة 
فی الاسلام * 


ویظھر من ذلك ]ُن مالکا رضی اس عنه کان سملك مس لك [إھل السےنة 
والجماعة . ویری رأيیھم . وھو آن المامة فی فریش * 


طریقة اختیار الإمام : کانت طریفة اختیار الامام موضع خلاف 
بین المسلمین . فالشیعة الإامامة عندھم ہالئص > نص النبی عللی علی . ونص علی 
علی من یليه . وھکذا کل إمام ینص علی من یليه ء ومن یفکرہ لیس لأحسد ان 
یختار سواہ . فھو لیس مختارا بالاختیار العام ء ومجعلھا الآمویون بتولية 
العھد ٠‏ ومبایعة الناس بعد ذلك ٠‏ فقد کانوا یسیرون علی اختیار ولی العھسد . 
واخذ المبایعة لە ۰ ولم یقر کٹیرون من السلمین ان یعھد الخلیفة من بصدم ء 
واستنکروا من معاویة ان سن تلك السنة السیِئة . فانھا حولت الخلافۃ الی مللك 
یورٹ 


وجماھیر السلمین علی إن الخلیفة یختار من بین ذوی الاھلية للخلافة ٠‏ 
ولا مانع من ان یعھد الخلیفة من بعدہ ان کان اختیارہ لا دخل للھوی فيه . کما 
فعل ابو بکر فی استخلافه عمر ٠‏ وکما فعل عمر فی جعله الأمر شوری بین ستة 
من اعلی الصحابة منزلة وممن ترکھم الرسول عليه الصلاۃ والسلام وھو عنھم 
راض * 


فاذا کان رای عالك فی وسط تلك الآراء ء یظھر ١نه‏ کان یقر نظامالاستخلاف 
اذا لم یکن الباعث عليه ھوی . وذك ما راہ من استخلاف (بی بکر . وجعل عمر 
الأآمر شوری بین ستة . ولا تنعقد الخلافة الا بمبایعة حرۃ بین الخلیفةو السلمین 
ولکن لا تنعقد عندہ الا اذا کانت عبسایعة عامة من السلمین فی کل الی>قق٢4(8حا۶ع‏ 
والأاصقام ؟ 


یقول مالك فی ذلك ان مبایعة اھل الحرمین مکة والمدینة کافیة لاتعقادالبیعة 
الکاملة التی یسٹاھل الخلیفة ان یکون بھا إماما لعامة السلمین . لأنھم حملة 
السنة النبویة . فھم اٴھل الحل والعقد . فقد جاء فی ا لمدارك ٭ قال ابن نافع : 
گان مالك یری ان اهھل الحرمین اذا ما بایعوا لزمت البیعة ۹ھل الاسلام )١۱( ٠‏ ٭ 


امدارك س ٣۲۳‏ پا 


ے١١۱‏ ۔ 


فھو لا بری ان بیماة اھل بشداد آو الکوفة او البصرة او دمشقِ آد 
الفسسطاط ٠‏ او بیعتھم مجتمعین تلزم السلمین مادام لم یدخل فیھا بیعة اھل 
الملدینة ومکھ ے واذا بایع اھل مکة والمدبنة وحدھم لزمت البیعة الجمیع . ووجبت 
علبھم الطاعة ۰ 

وان ذلك الرأی کانت لە قیعته ومکائته . وم أں کان الدخلاء علی‌السلمین 
کثیرین في غیر مکة والمدینة ٠‏ فکان الاحتیاط یوجب ان تعتبر بیعتھم . لأنھم 
السلمر ‏ دین لیس فیھم دخیل یرید بالاسلام خبالا : 


اما بعد ُن انسعت رقعة الاسلارے واستقر هی اادلوب :رفیعت ان یکون 
ٹمة نظام للبیعة 


ومھعا تکن قیمة ذلك الركٌی فی التاریع ء والاعتماد علی السنة . فھو رای 
حالك رضی ان عنە . وھر یتفق مع ا اثور عذنے من اخبار . ومن تقسدیس لعلم 
الحجاز ٠‏ وخصوصا دار الھجرۃ علی صاحبھا افضل الصلاة وأتم السلام * 


ولقد کان بعض اسباب الخسلاف بین علی رخی الل عذه ٠‏ ومعاویة بن 
ابی سفیان ان علیا اعتبر اختیار إھل الدینة وھم الذین بایعوا ابا بکر وعمس 
وعثمان رخضی الل عنھم کافیا لوجوب طاعته ۰ء وآن1ھل |إلأقالیم لھم تبع ؛ ومعاویة 
کان یتخذ من عدم مبایعة من عندہ ٠‏ ذریعة للخروج ء أو تعلة لە (۱) * 





)١(‏ مسالة عقد الإمامة ہما یتم ؟ موضع خلاف بین العلماء منقدیمالزمٗانء 
فذھب قوم الی ان الإمامة لا تنعقد الا باجماع فضلاء الأمة فی اقطار البلاد وذھب 
آخرون الی ان الإمامة انما تصح بعقد اھل حضہۃ الإمام . والوضع الذی فيه 
قرار الأئمة . وذھب ابو علی محمد بن عبد الوھاب الجبائی المعتزلیٰ الی ان 
الإمامة لا تصح باقل من عقد خمسة رجال ٠‏ قال ابن حزم . ٭ ولم بحتلفوا فی 
ان عقد الإمامة یصح بعھد من الإمام الیت اذا قصد به حسن الاختیار للامة 
عند موته ء ولم یقصد بذلك ھوی ء وقد اختار هو ذك ۰ وقال انە الأفضل ۰ فقال: 
ہ وافضلھها واصحھا ان یعھد الإمام الی انسان یختارہ إماما بعد موته . وسواء 
فعل ذلك فی صحت . او فی مرضهھ ء وعند موته . ان لا نص ہ ولا اجماع علی 
المنع من احد ھذہ الوجوہ ٠‏ کما فعل رسول اس صلی ال عليه وسلم باہی بکر ء 
وکما فعل !ہو بکر بعمر . وکما فعل سلیمان بن عبد املك بعمر بن عبد العزیز ء 
وھذا الوجه نختارہ ونکرہ غیرہ ٠‏ ویقول ان مات الإمام ولم یعھد الی اح ے 
یبادر رجل مستحق للامامة فیدعو الی تعیینه ؛ کما فعل علی اذ قتل عثمان ء 
وکما فعل ابن الزبیر ٠٥‏ وعندی ان اللازم وضع نظام لاختیار خلیفة وما راہ 
افضل ۔۔ شرطه حسن القصد ولا یکون ذاك اذا اختیار احد من اهله او اولادہ او 
اخوته ٠‏ وعھد سلیمان لعمر بن عبد العزیز کان فلتة حسنة ٠‏ 


سے یی 


ق ‏ ۔۔۔ طاعة الفضول : اذا تغلب متظب علی السلمین ٠‏ ولم یکن فی 
؟ول آمرہ قد تولی برضا ء ولکن عدل وسکن الناس الی حکمە ۰ فالمعروف فی 
مذھب عالك !ٴنە لا یصح الخروج عليه وتلزم طاعته ٠‏ لأنه لا مطلب سویالعدل 
وقد تحقق ٠‏ واستقر . ورخی الناس وسکتوا ء فلیس فی الخروج اقامة لعدل ء 
ولا دفع لظلم : 


وان کان غیر عادل لم یستجز مالك رخی ال عنه الخروج عليه ٠‏ وان لم 
یدع الی محاربة الخارجین عليه ٠‏ فعلی السلمین ان یصبروا ٠‏ ویجتھدوا فی . 
تقویمه ٠‏ وان خرجت عليه خارجة لا یعاونوہ فی قمعھا . فان ظالم ؛ ودعھم 
ينتقم اللہ من ظالم بظالم ء ثم ینتقم من کلیھعا ٭ 


وان ذلك الرای تکون لدی مالك ٠‏ کما نوھنا من قبل ٠‏ ما وصل اليه من 
اخبار الفتن وما عانته الأمة من الخروج علی حکام عصر* ء وما یعتور ذلله 
من الفساد ٠‏ واضطراب فی الأمور ٠‏ وتعطیل المشاعر الذینیة ٠‏ ثم ینتھی الام 
ہاستغلاظ عود الحاکم ٠‏ وقوة بطشه ء لان الانتصار یغریه بالاندفاع فیما کان 
عليه ٠‏ ولا یرعوی عن طریقه ٠‏ وان انتصرت الخارجة عليه ٠‏ فلیس حکمھا هو 
الحکم الامٹل ولکنهہ الظلم ٤‏ والعبث بمصالح الامَة تتعاورہ الأیدی الاثمة ٭ 


ولقد کان ذلك الرای مستمکنا عی نفس ماك رضی اللہ عنهھ ٠‏ حتی آنھ 
لیعلل امتناع عمر بن عبد العزیز عن ان یعھد بالأاعر من بعده لرجل من ٹھل 
الصلاح بانه کان خشیة ان یثیر عليه یزید بن عبد اللك الفتن ء فیکون الفساد 
فی عھدہ اکٹر من الصلاح ا مرتجی ٠‏ ولقد خرج بعض الخارجین علی ١بی‌جعفر‏ 
النصور ٠‏ وسال مالکا ان یدعو الناس لە . وقال : بایعنی اھل الحرمین ٠‏ وانت 
تری ظلم ابی جعفر . فقال لە ماك : اتدری ما الذی منع عمر بن عبد العزیز ان 
یولی رجلا صالحا بعدہ ؟ قال : لا ء قال مالك کانت البیعة لیزید فخاف عمر 
ابن عبد العزیز ان بایع لغیرہ ان یقیم یزید الھرج ٠‏ ویقاتل الناس ء٠‏ ویفسد 
مالا یصلح ٠ )١(‏ 


هذہ نظرۃ مالك السیاسیة ء نظرةۃ تجمع الی الثٹل الاعلی للحکم . النظر 
الی الواقع الذی تستقیم عليه مور الناس ء فیری ان مصالح الناس الواقعة 
یجپ ان تکون مقدرۃ فی اعتبار الذین یحثون علی الطاعة ‏ آو الخلاف ء فھی 
لا ینظر فقط الی الصورة ا لمثالیة ‏ بل ینظر الی الحقیقة الواقعة ء وما علیه 
حال الامة ٠‏ ویعتبر بحوادث التاریخ ٠‏ وبما شإھد وعاین ٠‏ فیری ان السکون 





))0 المدارك ص ٠.۹‏ 


ہے ۹۹6 تت“ 


خیر من الخروج ٠‏ وان الابتعاد عن الفتن حبر منأن یخب فیھا ویضع ٠‏ وارشاد 
من غیر خروج قد یحمل الحاکم علی الجادۃ فیکون للصلاح من غیر عبث 
وفساد ؛ کما کان یفعل هو مع ولام الدینة والخافاء ٭ 


هذا رای مالك ٠‏ وھرو مقرر فی اذ ھب ا مالکی : ویقول اتال اه رای 
للنبی قبیل الھجرۃ عند تفسیر کلمة والا تتنازع )١(‏ الأمر أھله ء التی جاءت 
فی آخر الحدیث ما نصه : 


٭ قال ابن عبد البر . اختلف فی أُھله > نقیل ھل السدل رالاحسان ء 
والفضل والدین . فلا ینازعون لأنھم اھلہ ء3ماُھل الفسق . والجورء والظمء 
فلیسوا باهله . الا تری قولة تعالی : ٠‏ لا بنال عوقی الظا مین × ٭ 


والی منازعة الظالم الجائر ذھبت طوائف من المعتزلة . وعامة الخوارج ء 
اما ؟ھل السنة فقالوا الاختیار اُن یکون الإمام فاضلا عادلا محسنا ٠‏ فان لم 
یکن ٠.‏ فالصبر علی طاعة الجائر |ولی من الخروج عليه ٠‏ ما فيه من استبدال 
الخوف بالامن ۰ وھرق الدماء وشن الفارات والفساد ۰ وذلكعظم من الصبر 
علی جورہ وفسقه . والأصول تشہد ء والعقل والدین إُن إقوی الکروھین 
اولاھما بالمترك ہ ری '" 


ھذا هو نظر مالك علی التحقیق . فھو برازی ہین الشرین . ٹر الخروج 
والفتن . وشر طاعة الظالم . مع رجاء العدل ان آسدی اليه النصح . فیختار 
الثانی لان الشر آقل . ورجاء العدل محتمل والحوادث التی عاینھا وآخبار 
ما لم یعانيه تژید ذلك النظر ٠‏ 


۹ ۔۔ ولبس الصبر الذی یدعو اليه مالك مو سبر الستکین الڈذی 
لا یستنکر الظلم ویرضاہ ء بل صبر الڈذی ىبغی صلاح ائناس پ+وقدوجصد ان 





)١(‏ ھذا نص الحدیث : مالك عن یحیی بن سعید عن عبادة بن الولید بن 
عیادة بن الصامت عن إییه عن جدد قال : ٠‏ بایعنا رسول اللہ صلی ال علینه 
وسلم علی السمع والطاعة فی الیسر والسہ . والنشط والمکرہ . والا ینسازع 
الأمر أھله ء وفی سند احمد زیادۃ : ٭ وان رایت آن ك فی الأمر حقا ء وفی 
البخاری زیادۃ : الا ان تروا کفرا بواحا ١ی‏ ظاھرا بادیا لس 

(٢(‏ شرح الوطا للزرقانی ج ٢‏ ص ۲۹۲ ء وفی اعتبار ذك رای اھل 
السفة نظر . لان آبا حنیفة رخی الخروچ علی الأموبین وابی جعقر ٠‏ 


۹٦٦١ -۔-‎ 


الفسسع٢۹اد‏ فی الخروج . وأان حمل الظالم علی العدل بالوعظة والنصسح ء 
۔والارشاد ٠‏ وتذکیرہ اوامر الدینز قریب ٠‏ فان لم یمکن دفع الظلم کله پهہنذہ 
الطریقة ء فتقلیله فی دائرة الامکان ٠‏ وانه اذ حرض علی عدم الحروج ہ ولم 
. یدع اليه فھو لم یرض عن محاربة الخارجین علی ظلمه مں المسلمین ٠‏ لانھ 
صبر عليه ٠‏ ولم یتاصرہ فی ظلمه ؛ ومعاونته فی القضاء علی الخارجین 
عناصرة للظالم فی ظلمه . ولیس له ھذہ الطاعة . ولان معاونته فی ذلك سفكه 
لدماء املسلمین ٠‏ فھم وان ا٘خطاوا فی الخروج علی ظلعه لا تحل دماؤؤھم ٠‏ 


ولکنه مع ئھیه٭ عن أن یکون الناس مع الوالی |و الخضارجین عليه من 
السلمین اوجب طاعته فی الجھاد فی سبیل ا سبحانه وتعالی ؛ کما هو القرر 
فی مذھبه ء وکما ورد عنه فی ا لمدونة الکبری ء فقد جاء فیھا : 


ہ قال لا ١ری‏ باسا ان یجاھد الروم مع ھؤلاء الولاۃ . قال ابن القاسم ) 
وکان بلغنی عنه ما کان زمان عرعش ٠. )١(‏ وصنعت الروم عا صنعت ٠‏ فقال : 
لا یاس بجھادھم ٠‏ قال ابن القاسم واما آنا فقد ادرکته بقول لا باس بجھادھم ء 
قلت : یا ١با‏ عبد الل ٠‏ انھم یفعلون . ویفعلون . مقال : لا باس غلی الجیوش ء 
وما یفعل الناس ٠‏ وقال ما ری به باسا . ویقول لو ترك ھذا لکان ضررا علی 
ا؟ھل الاسلام ویذکر مرعش . وما فعل پهممء۔ وجراة الروم علی ١ھل‏ الاسلام ء 
وغاراتھم علی اھل الاسلام ء ٠‏ 


وتری من ھذا نه کان یجعل الجھاد عیر ممنوع تحت ظل ھولاء . لانےه 
لو ترك الجھاد لکان الضرر للناس آشد من ضرر طاعتھم وھم ظالون ء وھکڈذا 
قراؤ بعنل اعَلی رقغ الین اتا افکائت ا رَاؤهَ ھی اِلسَتَامة آراء :الکیس 
ألذی یلتفت داثما ای الواقم ومصلحة الفاس ۔ کما یتجه الی الثٹل العلب 
والکمال ٭ 


فقےه مالك 


۷ هھذاهھو المقصد الاول من دراستنا مالك رخی اللہ عنه ٠‏ وسندرس 
فی ھذا القسم من بحثنا مالکا الحدث ٠‏ ومالکا الفقيه ٠‏ فان علم الحدیث لم 
یکن قد تمیز تمیزا کاملا عن الفقه 7 پل کانا مختلطین ٠‏ الفقيه یروی الأآحادیث 
التی یبنی علیھا استنباطه ٠‏ فیکون محدثا ہما یرویه . وفقیھا ہما یستنبطە بید 





)١( 7:‏ بلد پالشام قرب أنطاکیة کان بھا حصن ہ وقد غزاھا الرومان فی آخو 
بنی آمیة عند اضطراب الامور ٠‏ واذوا المسلمین ٭ ۱ 
- ۷۔ 


ان بعض العقھاء کان یغلب عليه الافتاء . وبعضھم کان یظب عليه الروایة ء 
وبذلك إخذ یتفصل الفقه عن الحدیث ٠‏ فمن تجرد لاستنباظ الأحکام من القرآن 
والحدیث بعد العلم بصحته کان الفقيه ٠‏ ومن تجرد للروایة یعرف سھیجھا 
من سقبمھا . ویتعرف الرچجال عدلھم من مستورھم من غيره ء فھو الحدث ء 
ولم یکں ذللك الانفصال قد تم علی وجه کامل فی عھد مالك رضی الل عنه ء فکان 
الفقيه هو الحدث . ولعك لا تجد عا ما قد اجتمعت لە الصفتان بقدر کامل . 
ویکاد یکون متساویا فی الناحیتین کمالك رضی اض عنه ء فھو الحافظ الحدث ء 
الذی کان من اول من نبه لضرورۃ تمییز مراتب الرج.ال لقبول احادیثھم ؛ 
ودرس المرویات دراسة ناقد فاحص . وھو الی ھذا امام دار الھجرۃة فی الفقه 
والافتاء . وتشد الرحال لسماع فقهمه واستفتائه فی السائل المختلفة ٠‏ وسٹکون 
دراستنا مالك الحدث عند دراستنا للاصل الٹانی من اصول الاستنباط عثدهە ء 
وھو السنة * 


۸ ۔ واننا اذ نتجه الی دراسة فػه الامام مالك لابد ان تکون بین 
ایدینا ا مادة الفقھیة التی نتعرف منھا مسالکه فی الاجتھاد واصولھ فی الاستنباط 
والفروع الفقھة التی افتی پاحکامھا . ثابتة السند ٠‏ مؤکدة النسبة اليه ٠‏ او 
راجحتھا ٠‏ 


ولکننا عند ھذہ الدراسة سنجد عالگا کسا اشرنا فی صدر کلامنا لم 
یدون اصولە ۰ وان کان قد ذکر منھاجهە اجمالا فی کثیر من عبارات اشتمل 
علیھا الوطا وعبارات روبت عنه بطریق تلامیذہ وامعاصرین له . وان ذلك 
القدر امروی بالنص لا یکفی فی تعرف تلك الاصول ء ولذلك سنتجھ فی تعرفھا 
الی ما استنبط فقھاء مذھبه من الفروع ء وما تومیء اليه الفروعم الختلفة ء 
مم موازنة ذك با ماثور من عباراته . وما یشیر اليه الوطا من منھاج لە ٠‏ 


اما الفروع الفقھیة فقد وردت لنا بطریقین ( |آحدھما ) کتبه التی الفیا 
وعلی راسھا الوطا ٠‏ فھو وان کان کتاب حدیث ممحص المسکند والمتن ء ھو 
کتاب فقه یشتمل علی رای مالك فی السائل الفقھیة التی تشملھا موضوعاته , 
وھو مرتب ترثٹیبا فقھی 9سا . وھو آصدق کتاب ینبیء عن علم مالك بالفڈےے 
والحدیث ٠‏ 


( الطریق الٹانی هو نقل اصحابه لأرائه فی السائل امختلفة ٠‏ فقد کان 
ماك رخی الله عنە تلامیذ ببلاد الحجاز ٹ وتلامیذ بمصر ٠‏ وبیشس۹8سال اآفریقیة ء 
وپالاندلس ۰ وقد انیٹرا فی تلك الاتطار التنائیة فی حیاته ٠‏ ینشرون فاویه 
قی المسائل والواقمات وقسد استحفظوھا وقیدوما وکان هو لا یمنعھم من 


۔- ١١۸‏ ۔ 


تقییدھا . وان لم یکن حریصا علی نقلھا ٠‏ وقد دونت تكك الفتاوی ٠‏ وجمعت ء 
وخرج علبھا . فکانت ھی الطریق الٹانی لتعرف فقھه . بعد تعرفه مما کتبه ھو٠‏ 


ولنتکلم کلمة عوجزۃ عن ھذین الصدربن . نتعرف فی آٌولاھما کتبه ء 
عن تلامیذه الذین نقلوا علمه . وما نقلوہ ٠‏ 


كتیه 

۹ ت۔ کان الجتھدون فی عصر الصحابة یمتنعون عن ن یدونوا 
فتاویھم ؛ او اجتھادھم . بل امتنعوا عن تدوین السنة نفسھا . لیبقی المدون من 
اصول الدین الکتاب وحدھ . وھو عمود هدٗە الشریعة . وئورھا المبین . وحبل 
ا الممدود الی یوم القیاعمة 7 ثم اضطر العلمحعاء لتدوین السنة ۰ ولشدوین 
الفتاوی والفقه فکان فقھاء الحجاز یجمعون فتاوی عبد اس بن عمر 3 وعائشة 
رخی اش تعالی عنھا ء وابن عباس ہء ومن جاء بعدھم من التابعین فی الدینة ؛ 
وینظرون فیھا ویبنون 'علیھ(حا . وکان العراقیون بجمعوؿ فتاوی عب۔د اللہ 
ابن مسعود ٠‏ وقضایا علی وفتاريه . وقضایا شریح وغیرہ من قضاة الکوفة ء 
وقد رووا ان أبراھیم النخعی جمع الفتاوی . والمبادیء فی مجموعة . وان 
حماٌدا شیخ اہی حنیفة کانت لە مجموعة ٠‏ 5 


ولکن یظھر ان ھذہ الملجموعات لم تکن کتبا مبوبة منشورۃة . بل کانت 
إشبه بالمذکرات الخاصة ء یرجع الیھا الجتھد ولا بعلنھا للناس کتابا . وانما 
یکتبھا خشیة النسیان ٭ ولقد کان ذلك یحدث فی أُحوال نادرةۃ من الصحابة 
آنفسھم ٠‏ حتی انه لیروی ]ن علی بن بی طالب کرم اس وجھه کان بحملصحیفة 
فیھا بعض احکام فقھیة ٠‏ ویظھر إن ھذہ الاحوال القی کانت ٹادرة فی عصر 
الصحابة قد کثرت قلیلا فی عصر التابعین . ثم عسارت نواة التالیف والتدوین 
بعد ذك ٭ 

وکان ول مؤلف ٠‏ او [إقدم مؤلف معروف هو موطا الامام مالك رخی اللہ 
عنھ ٠‏ فمالك علی ھذا یعد ول مؤلف قد عرف بالتدوین والتالیف فی الاسلام 
حادام عوطوہ ]إقدم مؤلف معروف ٠‏ ۱ 

٠‏ لم یکن عالك أُول مؤلف بالوطا فقط . بل تنسب له مؤلفات 
آخری تذکرھا کتب مناقبه ٠‏ فقد ذکروا عددا کبیرا من مؤلفاته . ولنڈکرھا کیا 
جاءت فی تلك الکتب تارکین الکلام فی سند الوطا وتفصیل القول غيه الی' 

-۱٦۹ - 


فی تاد الرجال ٠‏ ومٹھاجه فی القتوی ثقود لە ىابا خاصا " 


جاء فی کتاب تزیین المعالك للسیوطی ما نصە ؛ والذی دلت عليه !لأخبار 
ان مالکا صنف کتبا متعددة غیر الوطاُ ء وقد ریت له تفسیرا لطیفا مسند! 
فیحتمل ان یکون من تالیفه ٤‏ وأن یکون علق منهے ورأیت لابن وھب کتشاب 
الجالسات عن ماك . فيه ما سمع من مالك فی مجالسه . وھو مجلد مشتمل 
علی فوائد جمة من ؟ٴحادیث واثار ؛ واداب ە ونحو ذْلك )١(‏ ثم رڈیت القاضی 
عیاضا قال فی المدارك : لە اوضاع کٹیرذ ء وتالیف غیر الوطا ٠‏ مرویة عنه 
اکٹرھا باسانید صحبحة فی غیر فن من العلم ؛ لکن لم یشتھر عنه غیر الموطا . 
وسائر تالیفه انما رواھا ےنە من کتب بھا اليه و آحاد من اُصحابه ولم یروھا 
الکافة ٠‏ ومن شھرھا رسالته الی اہن وھب فی القیر والرد علی القدریة 
وھو من خیار الکتب فی ھذا الباب الدالة علی سعة علمه رویت من طریق 
ابن وھب باسنادین صحیحین . ومنھها کتابع فی التجوم ٤‏ وحساب دوران 
الزمان ؛ ومنازل القمر . وھو کتاب حید مفید جدا . قد اعتمد الناس علیه 
فی ھذا الباب . وجعلوہ ]٘صلا . قال سحنون وھو مما انفرد بروایته عن مالك 
عبد اللہ بن نافع . وقد سمعتھ من ابن نافع ومنھا رسالته فی الأقضیة کتب بھا 
لبعض القضاۃ عشرقة اجزاء . رواھا عئه اہن عبد الجلیل ء ومنھا رسالته الی 
ابن غسان محمد بن مطرف فی الفتوی . رواھا عفه خالد بن نزار ومحمد بن 
مطرف ٭٠‏ ومنھا تفسیر غریب القرآن یرویه خالد بن عبد الرحمن اللمخزومی ء 
وینسب اليه کتاب السرور روأہە ابن القاسم عنه ٭ 


ھذہ کتب ذکرھا القاخی فی ا لمدارك . وذکر غیرھا . ویلاحظ |نھا لم ترو 
عن مالك بروایة مشھورۃ . بل تنتھی فی روایتھا الی انفراد واحد من اأصحايه 
بھا او اشتراك اٹنین فی نقلھا ٠‏ فلم یکن لھا الکثٹرة التی تبعدھا عن مکانالریب 
فی نسہتھا . ولیست لھا شھرة تجعلھا امرا ثابتا فی القاریخ لا یصح الثك 
فيه من غیر سند یقدح فی نسبتھا ٠‏ وبعضھا فی موضوعات لم بشتھر علم مالك 
بھا کالنجوم ومدار الافلاك ٠‏ فلم بعرف ان مالکا تلقاھا ٠‏ وعنی بدراستھا 
وتدریسھا ء بل ان مجموع احواله واقواله تنافیھا ء اذ ان العلم الذی کان معنیا 
بنشرہ وبٹه لأصحابە وتلامیذہ ھو علم الکتاب والسنة وما استنبط منھما ء ولھ 
یعنی بنشر غیر ذلك ٭ 





)١(‏ لکن یلاحظ ان تلكف الجالسات تحوی کلمات مالك ٠‏ ولکٹھا لیست 
جمعهھ ‏ ثالیفه . کالوطا ٠‏ _ 


وان ھذہ الکتب غیر الوطا لم تنٹر بین الناس ء ولم یتداولھا اھل عسرنا 
ھذا ء حتی نعنی ببحٹ النسبة فیھا عنایة نتقمی فیھا إطراف البمث , لنصل 
فیھا الی نتیجة راجحة ء او قریبة من الیقین ٭ 


۔والمرشدون ٠‏ وھی رسالته الی الرشید ٠‏ فیجب علینا ان نوجه الیھ۔ا بعضی 
العنابة ٭ 


لقد ذکر القاضخی عباض فی الدارك خبر ھذہ الرسالۃ فی ضمن ما ذکرہ 
من کتبه ٭ فقال : ٭ ومن ذلك رسالته الی ھرون الرشید الشهھورۃ فی الآداب 
واللواعظ حدث بھا بالاندلس ولا ابن حبیب عن رجاله عن مالك . وحدث بھسا 
آخرا ابو جعفر بن عون ا ٠‏ والقاضی ابو عبد الل بن مفرح ٠‏ عن احمد بن 
زیدویه الدمشقی ہ ولم یرفع السند ء وحدثنا شیوخنا عن ابی عمر الطلمنکی 
عنھما ء ولم یرفع سند ھذہ الرسالة من ھذا الطریق ء واما من غیرہ . فقد اخبر 
بھا القاخی انضہیں ابو علی: وَعَین وامد من شیوغتا عن ابی الین َوالمیور 
.البغدادی عن ١بی‏ عمر بن حیوہ ء عن ابی عمر عبید ال بن نافع عن مالك ء 
واخبرنا بھا ایضا ابو محمد بن عتاب عن ١بی‏ عبد الش بن نبات عن ابن مفرح ء 
عن جعفر محمد بن عبد الحمید الفرغانی . عن عثمان بن عبد ان بن سعید 
ابپن الغیرة العثمانی . قال حدثنا عبد ال بن نافع الزبیری ٠ء‏ قال مد ساب 
وحمة عالك بَن ائں :ہو 


ھذہ آسانید الرسالة التی ذکرھا القاخی عیاض فی مدارکە . والرسالة 
الطبوعة فی مصر لھا سندان [خران ینتھی 8حدھما الی عبد الل بن نافم ء 
ویرویە ابن نافع عن ڈبی بکر بن عبد العزیز بن عبد ال بن عمر بن الخطاب 
عن مالك ٠‏ وشانیھما ینتھی بابی حمزة الزبیری . ثم ١بی‏ بکر بن عبد العزیژ 
الخطابی المذکور انفا . لکنه فی ھذا السند یذکر ان الرسالة الی یحی بن خالد 
البرمکی ء لا الی الرشید ٠‏ ویقول الراوی : الجمع بینھسا ممکن بان یکون 
کتب لمذا ء ولھذا ء وارتفعم الاہکال (۲"( ٠‏ 


٣٣‏ -۔ هذہم [سناد الرسالة ٠‏ وقد رایت انھا مختلفة بعضھا مرفوع ء 
وبعضها مقطوع . وبعضھا یذکر إِن الرسالة کانت لھرون ٠‏ وبعضھا بذکر !تھا 


ًٗ 








)١(‏ طبعت ھذہ الرس.الۃة منفردة ٠‏ وطبعت فی خاتمة کتشاب ! سعد 
الشموس والأقمار ء وزبہدة شریعة النبی الختار ٠‏ 
)٢(‏ خاتمة سعد الشموس ص ۲۷۱ ٭ 


۱۷۹ - ِ 


گانت لیحبی بن خالد . وما یذکرہ الراوی من التوفیق ء وان کان ممکنسا فی 
تظرہ فھو غیر مستساغ فی ذاته > 


ولقد انکر نسبة هذہ الی عالك بعضی من علماء المالگیة . منیم کما فی 
الدارك ۔ اسماعیل القاضی ۔ والآبھری > وابو محمد بن آبی زید ء وقال انھا 
لا تصح . وان طریقھا الی مالك خسف نے وفیھا إٗحادیٹ لا نعرفھ۔۔۔ا 6 وقال 
الابھری فیھا حادیٹ لو سمع عالك من بحدث بھا لأدبه > وأحادیث منکرۃ 
تخالف اصولە . قالوا واشیاء فیھا خری لا تعرف من مذھب مالك وراأأیه2 وقد 
انکرما اصبغ بن الفرج یضا . وحلف ما ھی من وضع عالك ٠‏ (۱) ۰ 


ونری من ھذا أُن اولئك العلماء ینکروٹھا > لضعف سندھا ‏ واضطرابه . 
ولان فیا احادیث ینکر مالك متلھا رضی اف عنه . وفیھا اأحکام عخالفة لمذھب 
مالك الشھور ورآيه ٠‏ فکانت )ٌسباب التکذیب مشتقة من سندھا ومن مٹکھا . 
ولذك ردرھا: 


٣‏ ۔-- واننا ما تقصینا مذہ الرسالة وقرناھا بقلیل من الذأحص انتھینا 
الی انه لا یمکن ان یکون کل ما اشتملت عليه الرسالة الطبوعة ھی مصر . 
والملشہورةۃ مما ینسب الی مالك . لان مالکا رحمه اس کان رجلا کیسا ے وکان 
یعرف مواضع القول وقد جاءہ عھد الرشید . وقد بلغ مں جلال السن ء وحسن 
الخبرۃ . وتجارب الحیاۃ ما یجعلء یعرف کیف یخاطب الملوك . وما هو الأاجدی 
هی الحدیث معھم . ثم ان مالکا رحمه اف کان ممن یقل فی القول ا ویصیب به 
الفصل . ولا یزید عما ینبفی ٠‏ 


وان ارشاد اللوك یکون فیما هو من عمالھم لا فی المور التیى‌یتساوون 
فیھا مع سائر الناس . وقد رأیناہ فی الرسالة لا یتصدی للع۔٘دل وانظلم الا 
قلیلا . رھما اخص ما یخاطب فی شانھمسا اللوك ووجسدٹاہ یتحصسدث عن 
الاختسال . وعن الاکل جنبا . فیجیء فی الرسالة لا بس أن تختسل فی 
افحمام ٠‏ وانت جنب وتصلى فیھا : لا بأس ان تاکل جنبا . وان گنت لم تتوضا 
اذا غسلت یدك ر٢"‏ وفیھا : لا باس بمصافحة الجنب ومباشرته ۔ ومٹل ھمذ4 
لا یخاطب به اہلوك . ولیس هو موضع عظتھم ء بل انه لیس فیه موعظة الاعد ار 
انما هو افتاء لن یستفتی من عامة الناس ٠‏ 





٠ء‎ )۳۲ المدارك ص‎ )١( 


٠٢۲۷۷ الرسالة صس‎ )٢( 
۱۷۳۴ 


وتجد فیھا ما لا یمکن ان یکون خطابا لخلیفة لیس فوقه اح.د الا اللہ 
سبحانہ : ففیھا : اذا حضرت امرا لیس بطاعة ال . ولا تقدر ان تدفعه فقم عنهھ 
ولا تقعد . بلغتی عن النبی صلی اللہ عليه وسلم انه قال : ٠‏ لا بمنعن اصدکم 
مخافة الناس ٦ن‏ یقول الحق اذا شهدہ ء * 


ان نھی الشخص انما یکون فیما یتصورہ منە ٠‏ وھل یتصور ان الحاکم 
الذی کانت تطلب اللوك رضاہ من مشارق الأرض ومفاربھا یحضہ مرا لیس 
یطاعة اللہ ولا یقین علی بقع : اننا لا تستعلیم 1ن تفضور |ن مالکا الکیس 
العاقل یقول مثل ذلك القول للرشید . لأنه غیر مستساغ ٠‏ ولا مقبول : 


ومن مثل ھذا ما جاء فیھا : ومن أولاك معروفا وعفزت ع گافائة 
فاٹئن عليه ٠‏ واذکرہ بە ٠‏ وھل یتصور آن منکان لە ملكالرشید وسلطانه . یعجز 
عن المکافاۃ علی معروف ٠‏ حتی بستعیض بما هو صنیع الشعراء . لا صنیع 
اٹخلفاء ٠‏ وھو الاشادة بالذکر والثناء ۰ والقول الحمسن 2 


ومما جاء فیھا ولا یتصور آن یکون من الخلفاء : اذا دعیت الی تحمل 
الشھادة فانك مخیر ء فان شھدت ٠ہ‏ فلا یسعك الامتناع اذا دعیت ٠‏ فھل یتصور 
من الخلیفة ن یجیٹە الناس لیشھدوہ علی بیاعاتھم ٠‏ واحوالھم و؟عمالھملیشهد 
بھا بین یدی القضاء ٠٠‏ لقد جاء فی ھذہ الرسالة ذلك منسوبا الی امام دار 
اٹھجرة مالك ٠‏ علی نہ نصیحة للرشید ٠‏ 


ومما جاء فی الرسالة ء وھو لا یحسن ان یکون موضع ارشاد للعلوك 
او السوقة : اذا کلت طصاعا . فعسلق بین اُصٗابعك . فالعقھسا ء واسےنانك 
فتخلل ٠ )١(‏ 


وانك تجد فی ذلك الذی لا یلیق أُن یکون موعظة للخلفاء . لائه لا یکوںل 
غنھم ما یقتضیھا -کثیرا جدا فی ھذہ الرسالة ٠‏ ولذلك نظن ظنا یکاد یگون 
یقینا بان ما فی ھذہ الرسالة لا یمکن ان یکون کلە مالك ٠‏ بل لا یمکن ان یکون 
اکٹرہ لە ٠‏ لان اکثرہ لا یکون من مواعظ اللوك اذ مواعظ اللوك تکون فیما 
یتصل بتخویقھم من الل وبما اختصوا به . وھو القیام علی شئون الرعیة . 
وتدبیر امورھا ٠‏ والسعی لصلاحھا ٠‏ ورفع ا مظالم . واقامة العدل * 


۶ ۔ واننا اذ نحکم بان ھذہ الرسالة لا یمکن ان یکون کلھا . ولا جلہا 
منسوبا مالك رضی اللہ عنه . فانه یغلب علی الظن ان بعضھا تصع ئسہتھ اليه . 





7 


7 ٠ ۳۷۹ الرسالة ص‎ )١( 


”ََ 


۳ 


ہل نرجع نسبتھ اليه . لانا وجدنا ٠‏ فی رسالقاخری اوثق من ھذہ سندا وھی مما 
یلیق ان یکون موعظة للخلفاء ٠‏ فھو لا یتجاوز تذکیرہ بالوعد والوعید وھو 
مقدمة هھذہ الرسالة ء فعسی ان بکون الذین نحلو! مالکا ھذ؛ا ٠‏ جاءو! الی رسالة 
تو الی عالك ؛ صحیحة النسبة اليه . فأٗتوا بھا . واضافوا ما زادواعما 
رانا ٠‏ وما ترکنا ذکرہ . لأنه کثیر . ومنه ما لا یتفق مع اللشھور عن مالكه * 


ولنذکر عفدمتھا . فق ہد وجدتاه بنصه فی المدارك ٠‏ بروایة سمید بن 


١ہی‏ ربیر من رسالة لآحد الخلفاء ٭ 


1 

وھذا نص ما فی المدارك : ٭ قال سعید بن آبی زبیر کتب مالك رحمه اللہ 

ال دھحس الخْلھاء کتاہا یعظه فيه . ٠‏ اما بعد . فانیًکتبت کتابا . لم آل فیےه 
ىد رعر یٹ تجسحا. به تحمید اض . وااب رسول اللہ صلی اللہ عليه 
رسیم قتدبر دلك بعقلك . وردد فيه بصرك . واٌوعه سمعك . ثم اعقله بقليك ء 
وآحضر فھمك . ولا تغیبن عن ذھنك ٠‏ فان فيه الفضل فی الدنیا . وحسن ٹثواب 
ال نعالی ھی الؤخرۃ . ذکر نفسك غمرات الوت وگربه . وما هو نازل بك عنه ء 
وھاانت عوقوف عليه بعد الموت . من العرض علی اس تعالی . تم الحساب . 
ٹم الخلود بعد الحساب . اما الی الجنة ء واما الی التار . واعد الل عز وجل 
ما پسھل عليك (ھوال تلك الشاھد . وگربھا . فانك لو رایت اھل سخط اللہ ء 
وما صاروا اليه مں الوان العذاب . وشدة نقمته علیھم ٠‏ وسمعت زفیرھم فی 
النار وشهیقھم مع کلوح وجوھھم . وطول غمھم وتقلبھم فی درکاتھھا علی 
وجوھھم . لا یسمعون ولا یبصرون . ویدعون بالویل والثبور . واعظم من نل 
عليِھم حسرۃ )عراض اض تعالي عنھم بوجهه ٠‏ وانقطاع رجاثھم من روحه ء 
واجابته |باھم بعد طول الغم ٠‏ ان اخسنوا فیھا . ولا نکلمون ء لم یتعاظمك شیء 
من الدنیا إردت به النجاۃ من ذلك . وأمنك من ھوله ٠‏ ولو قدمت فی طلب النجاۃ 
جمیع ما ملك اھل الدنیا کان ذلك صقیرا . ولو رایت اھل طاعة الل . وسا 
صاروا المه من کرم ال عز وجل . ومنزلتھم . مع قربھم من اللہ عز وجل ونضرۃ 
وجوھھم ۔ ونور [لوانھم . وسرورھم بالنظر اليه والکانة منه ء والجاە عنده ء 
ما لو رایته لتقلل فی عینك عظیم ما طلبت به الدنیا ٠‏ فاحذر علی نفسك حذر 
غیر تغریر : وبادر الی نفسك قبل ان تسبق الیھا ء وما نخاف الحسرۃ منه عند 
فزول اوت . وخاصم ئفساك ٭ض تعالی علی مھل . وانت تقدر باذن اللہ علی جلب 


ظا نے 


علی صرف الکروہ عنھا . واجعل لل من نفسك نصیبا باللیل والٹھار ٭ (۱) ٭ 


۵( ۔ ھذہ عقدمة تلك الرسالة ۔ وھی اکثر ما جاء فی رسالة أخری 
ثابتة السند . وعلی ذلك یصح لنا أُن نقول بعد ان تبین [ن مضمونھا لا یصلح 
اکٹرہ لخطاب الرشید ٠‏ ان الرسالة منتحلة . ولتمویھھا . [و تقریبھا جعلت 
مقدہ“ها رسالة صحیحة ثابثة النسبة بسند وثیق . وھی مستساغة مقبولة ٠‏ 
صالمحة لان تثون وعظا للعلوك والحلفاء . واّضیفت اليھا بعد ذلك الاجزاء 
النحولۃة . والتی اشتملت فی نفسما علی دلیل بطلاتھا . وبرھان ردھا .وعدم 
استساغتھا ٠‏ 

وھذہ الرسائل کلھا لا تعد تاليفٰا له می الفقه یستقی منه مذھب ماك . 
ولا تدوینا للاحادیٹ التی صحت عنده ء انما الڈذی یکشیف عن من-ھؤ(اجه فی 
الفقه . ویبین جملة من آرائه فيه . وھو فیوان الأحادیث الثابتة عندہ .٠الوطاٴ‏ 
ولننتقل الی الکلام فيه ٠‏ 


الوطفٗا 


٦‏ -۔ یصد الوطاً ول مؤلف ثابت النسبة من غیسر شك ٠ )٢(‏ ذاع 
وانتشر فی الاسلام . وتناقلته الأاجیال جیلا بعد جیل الی یومنا ھذا ٠‏ وھو ثابت 
النسبة الی الامام مالك رخی ال عنه . وھو یعد الأول فی التالیف فی الفقه 
والحدیث معا ٠‏ فقد کان الناس فی العصر قبله یعتمدون علی الذاکر اکثر مما 
یعتمدون علی الکتاب ٠‏ ویعتمدون فی العلم علی السماع والتلقی . لا علی 





("١(‏ راجم المداركف ص ۷۰" ٭ وسمد الشموس والاقمار ص ۲۷۰۱ وتجد 
فی ھذہ الرسالة بعد . واجعل تہ من نفسك نصیبا باللیل والٹھار وصل اثنتی 
عشرة رکمة من الٹھار ٠٠‏ وتری أن الاتصال بین ھذا وما سبقه غیسر محکم 
احکاما نفسیا . بینما تجد ما بعقب الجملة السابقة فی المدارك ٠‏ فان عمرك 
ینقصس مع ساعات اللیل والفھار لٔ 

مدا ویلاحظ ان الاختلاف بیں السرین فی بعض الحروف ھی جب 
التصحیف !و اختلاف الروایة ٠‏ 
بعض العلماء فی ھذہ النسبة ٠‏ 


-۔۱۷١‎ - 


الکتوب الەون ٠‏ وان کان ثمة شیء فھو تلك الجموعات الخاصة التی نوھنا 
عنھا من قبل . اما التدوین والتالیف الحق فقے ابتدا بالوطا ٠‏ مکذا یقول 
الثقات . وھکڈا یقول ھل الخبرة فی الحدیث والفقه ٠‏ فقد جاء فی مقدمة فتح 
الباری شرح صحیح البخاری لاہن حجر ما نصه : 


ہ اعلم علمنی اض وایاك ۰ ن ؟آثار النبی صلی الل عليه وسلم لم تکن فی 
عصر الصحابة ٠‏ وکبار تابعیھم مدونة فی الجوامع ٠‏ ولا مرتبة لامرین : 
( احدھما ) أنھم کانوا فی ابتداء الحال قد نھوا عن ذلك ٠‏ کما ثبت فی صحیع 
مسلم . خشیة ان یختلط بعض ذك بالقرآن العظیم ( ٹائیھما ) سعة حفظہم 
وسیلان اذھانھم . ولآن اکٹرھم کانوا لا بعرفون الکتابة ٠‏ ثم حدث فی آخر عمصر 
التابعین تدوین الآثار وتبویب الآخبار . ما انتشر العلماء فی الأمصار ولا 
کثر الابتداع من الخوارج والروافض . وٗمنکری الاقدار . فاول من جمع ذلكه 
الربیع بن صبیح ٠‏ وسعید بن أبی عروبة ؛ وغیرھما ٠‏ وکانو؟ یصنفون کل باب 
علی حدۃ الی ۹ن قام کبار ۹؟ھل الطبقة الٹالثة ٠‏ فدونوا الأحکام ؛ فصنف الامام 
مالكه الوطا ٠‏ وتوخی فیے القوی من حدیث اھل الحجساز . ومزجھ باقوال 
الصحابة ٠‏ وفتاوی التابعین . ومن بعدھم ء ٠ )١(‏ 


لم یحفظ التاریخ مدونا ماثورا فی الحدیث والفقه . یقرؤہ النساس الی 
للیوم اقدم من الموطا ٠‏ ولقد کان عصر ماك یوعز بالتالیف ء لان الفرق ہ او 
[ھل ا9ھواء کما یسمیھم الاٹریون گمالك وغیرہ ٠‏ ککانوا یدونون عقالاتھم ء 
ویدافعون عنھثا ۰ فکان لابد ان یتجه الاثریون الی تدوین الحصسدیث واقوال 
الصحابة والتابعین ٠‏ ولان الذاکرۃ اخذت تثقل بعظیم ما یجب ان یحفظ ء 
فکان لابد من الاستعانة بالکتاب . کما رایت من ابن شھاب عندما کان یحرض 
تلامیذہ علیٴکتابة ما یسمعون خشیة نسیانه . ولان کثرة ادعاء الفرق الختلفة 
الاحادیث . وجب تمییز صحیحھا بتدوینه . لیگون معلوما للناس فلا یضلوا ٭ 


ولقد سبق الاتجاہ الی تدوین احادیث اھل الحجاز ٠‏ واقوال الصحابة 
والتابعین مالکا رخی اللہ عنه ٭ فقد نوھنا الی ان عمر بن عبد العزیز قد رای 
الصحابة والتاہمین الممروفة بالمدینة ' وقد جاء فی شرح الوطا للزرقانی ٤‏ لم 
یکن الصحابة ولا التابمون یکتبون الاحادیث ٠‏ انمسا کانوا یؤدونھا لفظا ء 
بعد الاستقصاء ٠‏ حتی اذا خیف عليه الدروس ٠‏ واسرع فی العلماء اللوت امو 





٠ طبع الشیخ مئیر الدمشقی‎ ٤ مقدمة فتم الباری صس‎ )١( 
۹۷۹ - 


عمر بن عبد العزیز ابا یکر الحزمی ٠‏ ان انظر فیما کان من سنة او حدیث 
خاکتبهە ٠‏ وقال مالك فی الوطا روایة محمد بن الحسن اخبرنا ئحیی بن سعید ان 
عمر بن عبد العزیز کتب الی ١بی‏ بکر بن محمد بن عمرو بن حزم : ان انظر ما 
کان من حدیث رسول الل صلی اللہ عليه وسلم او سنة او حدیث او تحو مذا_ 
فاکكليه ٠‏ فائی خفت دروس العلم وذھاب العلماء ٠ )٦( ٠٠۰‏ 


۷ ۔۔ کان الاتجاہ اذن قد وجد قبل عالك وممگی عصہہ الی تدوین اقوال 
الصحابة والتابعین ٠‏ واحادیٹ رسول ال صلی اللہ عليه وسلم . ووجد من قبل 
مالك من اخذ فی جمع ھذۂ الآثار ٠‏ وجمع ناس من |قرانه مسائل فی فقه الحجان 
ودونھا فی کتاب . وقراہ الناس فی حینه . فقد روی ان عید العزیز بن الماجشون 
ول من عمل موطا جمع فيه ما اجتمع عليه ٦ھل‏ ا لمدینة . وقد اطلع عليه مالك ء 
ونقدہ بانه لم یبتدیء بالحدیث ۰ ونقل السیوطی فی ذلك عن ابن عبد الیسر 
ما نصه : اول من عمل کتابا بالمدینة علی معنی الموطا . من ذکر ما اجتمع عليه 
اھل المدینة عبد العزیز بن عبد اض بن ابی سلمعة ا ماجشون . وعمل ذلك کلاما 
بغیر حدیث ۰ فاتی مالك . فنظر فيه ٠‏ فقال ما ٴاحسن ما عمل . ولو کنت اناالڈذی 
عملت لبدات بالآثار . ثم سددت ذك بالکلام (۲) ٠‏ 


وجدت الدواعی والمٹل لیؤلف عالك الموطا ء اذ وجد غیرہ قد جمع بواب 
الفقه الجمع عليه عند اھل ا لمدینة ٠‏ فکان عليه ان یکتب مادام قد وجد ان الڈذی 
کتب لم یسلك الطریق الامثل . فکتب ٠‏ ویظھر آنه کان وقت کتابته ونشرہ ء فقد 
وجد کتبا مثله حتی قد قیل لە : شغلت نفسك بھذا الکتاب وقد شارکك فیےےه 
الناس ٠‏ وعملوا امثاله . فقال ائتونی بھا فنظر فیھا . ثم قال : لتعلمن ما ارید 


بە وجە اللہ ٠‏ 
ولکن لم یقدر مدون قبل موطا عالك ما قدر لە من الذیوع والانتشسائ 


والبقاء فی الأجیال ء حتی یجتاز الحقب ٠‏ فیصل الی جیلنا کما جمعه صاحبه ء 
ولذلكه قلنا انه اول کتاب جمع ودون ٠‏ وبقی الی بومنا هنذا > 





٠ ٠٢ عقدمة شرع الوطا للزوقانی مس‎ )١( 
وقد ذکر التاریخ من‎ ٠ ,ٴ٤ تزیین المالك فی مناقب الاعام مالك صں‎ )۲( 
قند الوطات ثلائة غیر موطا ابن الاجحشون موطا ابراھیم بن محمد الأسلعی‎ 
التوفی سنة نج وعوطا گئطہ ا ون وعب الفھری المتوفی سنة ۷ء وموطااٴ‎ 
٠ عبد الرحمن بن بی ڈؤیب‎ 
۱۷۷۔‎ 


(رم ''- مال 


۸۹ -۔ کان ظھور الموطا اذن نتیجة مقتضیات الزمن . ووجود الدواعی 
الیه . اذ اتجھت ھمۂة العلماء والخلفضاء من قبل عمر ماك الی جمسع علم 
المدیئة . ونزع العلماء الی ذلك فی عصرہ . فلما ہلغ هو ذلك الشاو فی الافتاء . 
وصار مقصد طلاب العلم من کل مکان . اذ صار امام دار الھجرة غیر منازع 
فیھا من إحد کان لابد من ان یجمع ]حادیث ھل الدینة واقوال الصحابة 
والتابعین بھا وبعبارة عامة یجمع العلم الدنی . اذ طلبه الخلیفة العادل عمر 
ابن عبد العزیز من قبل ؛ وصار الغایة المرتجام . ور٦ی‏ هو ان الٹمر قد أن 
یحصد ویجمع . حتی لا تعصف به الریاح . فجمعه . ودوته . ولکن علصسساء 
الأاخبار یذکرون ن جمع مالك للعوطا کان بناء علی طلب بی جعفر المنصور . 
فیقولون انبا جعفر قال مالك ضع لاس کتابا [حملھم عليه . ویرون اٴنه قال 
له یا ابا عبد اللہ ضم ھذا العمل . ودوىە کتبا . وتجنب فيها شدائد عیب اف 
ابن عمر . ورحص ابن عباس . وشواذ ابن مسعود . واقصدواسط الأمور . وما 
اجتمع عليه الصحابة ۔ ٠‏ ۰ 


ویروی |ٴنئه حصلت بینھما مجاوبة ھی العرض من الکتابة . اذ قال 
ابو جعفر × اجعل العلم یا ابا عبد اللہ علما واحدا . فقال لە مالك : انصحاب 
رسول ا صلی اس عليه وسلم تفرقوا فی البلاد . فافتی کل فی عصرہ بمسا 
رای . وان لاھل ھذا البلد رای مكة ) قولا . واھل ا لمدینة قولا . ولاھل العراق 
قولا قد تعدوا فيه طورھم . فقال (ما (ھل العراق . فلست اقبل منھم صرفا ۔ 
ولا عدلا . وانما العلم علم [ھل الدینة فضع للناس العلم . فقال لە مالك : ان 
اھل العراق لا برضون علمنا . فقال آبو جعفر : بضرب عليه عامتھم بالسیف ۔ 
وثقطع عليه ظھورھم بالسیاط ٭ ٠ )١(‏ 


۲۲۹ اذن فقد فکر ابو جعضر فی الامر الذی فکر فیسه عمر بن 
عید العزیر وھو جمعالعلم الدنی . فقدامر ھذا آبا بکر الحزمی . وأمر ذلكمالکا 
رخی مد واذا کانت قد توافرت الدواعی عند مالك من تلقاء نفسهە لتدوین 
الغام الدنی خشیة الدروس فقد کان طلب الخلیفة مزکیا للامر الذی رای دواعيه 
مقتوافرة ٠‏ 
7 وان الخلیفة کسا تدل الروایات ما کان یقصد من الجمع الخوف علی 

اب العلم بذھاب العلماء ٠‏ وانما کان لەه مطلب آخر وھو توحید الاقضبة 
إ. کل الأمصار . اذ ان ذلك من الاصور التی کثر التفکبر فیا فی عصر 
بی جحفر ۰ لان الخلاف بین الفقھاء قد اتسعت آفاقه . ولا منجاة من آثار ذلك 


مسیی 





(00 راجع ھذہ الروایات الثلاث فی الدارك ص ٠۰‏ و ٣٢‏ و ٣٣‏ 


- ۱۷۸۔ 


الاختلاف فی الاقضیة الا بجمم السنة واختیار سبیل وسط من اقوال الفقھاء 
یکون مذھب القضاۃ ٠‏ یقضون به ٠‏ ویخرجون عليه . وکان ھذا مما تقەم بھ 
عبد اش بن المققع للمنصور . ولننقل لك بعضا مما جاء فی رسالة الصصحابة 
خَاخَا بداہ قد جاء قھا ۔+ومنا بنظز آمیر الؤمٹین قب ااختلاتت فدہ 
الاحکام التناقضة التی قد بلغ اختلاٹھا مرا عظیس.۹ا فی الدماء والفروج 
والاموال ٠‏ فیستحل الدم والفرج بالحیرة ٠‏ وھما یحرمان بالکوفة ویکون مثل 
ذلة الاخقلاف فی جوف الکوقة > میستحل فی تَا ة متھا نوم فی التااحیة 
اریت شی اتماعلی رہ الو ان تاقد علی الستایخ می تَاکَھم مرحم تن 
بە قضاۃ . جائژ امرھم وحکمھم مع إنه لیس یفظر ئی ذلك من أھل الصراق 
واھل الحجاز فریق الا قد لج بهم العجب بما ھی [یديیهم . والاستخفاف من 
سواھم ؛ فاقحمھم ذلك فی:الامور التی یبۂع بھا من سمعھا من ڈوی الالباپ ۰۰ 


ہما من بدعی لزوم السنة مثھم . فیجعل ما لیس سنة سنة ٠‏ حتی یبلغ 
ذلك به الی ان یسفك الدم بغیر بینة ولا حجة علی الامر الڈی یزعم أٔنه سنة ء 
واذا سئل عن ذلك لم بستطع ان بقول : ھریق فيه دم علی عھد رسول ال صلی 
اللہ عليه وسلم ء او ائمة الھدی من بعدہ , واذا قیل لهە ای دم سفاكه علی ھمذہ 
السنة التی تزعمون ؟ قالوا : فعل ذلك عبد اللك بْ مروان . أُو امیر من بعض 
اولنگ الأمراء ٠‏ واما من یاخذ بالرای ٠‏ فیبلغ بە الاعتزام عن رأيه أُن بقول فی 
الامر الجسیم من اُمر السلمین قولا لا یوافه عليه اُحے عن السلمین ٠.‏ ثم 
لا یستوحش لانفرادہ بذلك وامضائه الحُکم عليه . وھو مقر انه ری منه - لا 
یحتج بگتاب ولا سفة * 


٭ فلو ری امیر الموؤمنین ان یامر بھذہ الأقضیة . والسیر الختلفة ء فترفع 
الیه٭ فی کتاب ء ویرفع معھا ما بحتج بھ کل قوم من سنة أو قیاس ۔ ثم نظر 
1میر الؤمنین فی ذلك وافخی فی کل قضیة برگيە الذی يلهمه ان ویعزم له 
عليه ٠‏ ویٹھی عن القضاء مخلافه . وکتب بذلك کتابا جامعا عزما ء لوجونا أُنْ 
یجعل اس ھذہ الاحکام الختلطة الصواب بالخطاً حکما واحدا صوابا ١‏ ورجونا 
ان یکون اجتماع السیر قربة لاجتماع الأمر برڈی میر الوٴمئین >وعلی لسانه ء 
ثم یکون ذلك من امام لآخر خر الدھر ان شاء ال ء ٠ )١(‏ 


٥٢‏ ۔ وتری من ھذہ الفقرات ان جمع القضاء علی ری واحد کان 
وتناقضھا بسبب اختلاف الآراء الفقھیة '_ 


۰ ۱۲١ رسائل البلغاء ص‎ )(١( 


۷۹ے 


ورای ابن القفع ان تجمع 


عند اخذہ بالفکرۃ , ہل اتجهە الی العلم المدنی . لیجعل منە قانوثا یکون القضاء 


علی مفتضاہ . لان علم الدیئة اقرب الی السنة فی جملته . ویظیر انه کان لی“ 
علم به ٠‏ ولان بغضه للعراق وفقھائه الذین کانوا ینقدونه اجیاتا:ء جعله یتچ٭ . . 


لکیلا بغرض علی الناس رایا ارتاهہ . وقد ال الی غلمہم عن متا ۔ 


غیر مارای ٠‏ وخشیة ان یتحمل هو وحدہ التبمات کٰھا في کل الأقطار' 3 


.۔۔۔ وجدت الدواعی لقدویں الوطا ٠‏ وجْاء طلب الخلیفة عتفقا مع 
تلك الدواعی التی ارتاھا عالك ٠‏ واٴجاب نداءھا من تلقاء نفسه ٠‏ و 


ولکن لم یقدر ان یتم التدوین فی عصر ابی جعفر المبصور ء۔ فقد تم تدویں 


الموطاٴ حوالی سنة ۱۲۹ ھ بعد ان توفی النصور وقیل فی اواخر ایامه .. کما انہ ۱ 


ابا ہکر بن حزم لم یجمع السنن الا بعد وفاۃ عمر بن عبد العزیز رضی ال عئہ: 


ویظھر ان مالکا اخذ وقتا راف رتا رای خیة لی استظام ' 


الأراء 'الختلفة لکل طاتقة ء ویختار الخلیغفة ٠‏ 
من بہبھا ما یراہ اصلح واقرب الی السنق : قلم يتمة ابو جعفز ذك الاکماذفےر 


8 3 


ان ینشرہ علی الناس ٠‏ فان طلب ١بی‏ جعفرٴ ثدوینه کان حول سفة ۴٥۸‏ (۱) سس 
ونشرہ علی الناس کان حول سنة ۱۹ ای ان الفترۃ بین الطلب والنشر کائت ۰ 


تر ۰ ۱ 3 : ' 


٢‏ _۔ لم یدرك ابو جعفر الکتاب . فقد مات قبله . ود کان رای ۔۔۔ 


الخلفاء من بعدہ مثل رليه ء فقد کان زای امھدی کابیە ٹم رای الرشید ان ٹنٹر : 


ھی کل مصر نسخة ویسیر القضاء فی الاحصار . فی احکامھم علی مقتضامٴ' ٭ 


وطلب کلاھما ذلك الی مالك . ولکن مالکا کان یمانع.فی ذِلك ممائعة شدیدۃ ٠‏ 


جاء فی المدارش : روی ان ا مھدی قال ال ضم کتاہا آحمُل الناس علیہ 





)١(‏ راجع فی ھذا الانتقاء وھامشہ ص ٠۰٤‏ ٭ٴ مھ یٹ 


۱۸۰ :۔- 


۔فقال,له مالكِ : اما ھذا اس یمنی الغرب فقد کفیٹکھ . واما الشسام ففیے 


وقال الد فی ناف ملق کان نے و الحلدة عن عبداللہ 


.. ابن عبید الحکم ضل سمعت مالك بن نس یقسول ؛ شاورىی ھارون الرشید فی 
.. ثلاٹ : ان یعلق الوطا فی :الکعبة ٠‏ ویجمل.التاس عای ما فيهء وفی ان ینقض 
عنبر رسول اللہ صلی ان عليه وسلام ؛ ویجعله من جوھر . وذھب وفضه ۰ وفی 
ان یقیم نافع بن ١بی‏ نعیم اماما یصلی بالناس فی مسجد رسول ال صلی اللہ 


وکل عند نفسه مصیب ٠‏ واما نقض النبر فلا آری ان تحرم الناس اثر رسول الہ 
صلی الل عليه زرسلم ٠‏ واما تقدينك نافعا یصلی بالنا س2 فان نافعا امام فی 
القراءة لا یژمن ان تبدر عنه فی المحراب بادرة فتحفظ عنه ۰ فقال وفقك اللہ 
یا ابا عبد ال ء٤ ٠‏ 


ویظھر ان عالکا لم ینظرْ الیٴ اختلاف الاحکام والاقضبة اك النظرة التی 


- کان ینظرھا ابن القفع ٠‏ بل کان یریٰ ان الاختلاف ضروری لتکون الا حکام 


متوافقة مع عرف کل اقلیم مادامت لم تخالف نصا من کتاپ ٦و‏ سلة . ولکیلا 


"'یکؤن الناس فی ضیق ٠‏ فانه یروی أٴنه قال مرة الرشید عندما کرر عليه طلب 


نٹ الوطا : یا امیر الؤمنین ان اختلاف العلماء رحمة ان علی ھنم الامة ء 


کل یٹبع ما صح عندہ ٠‏ وکل علی هھدی .۰ وکل یرید اللہ ٠ )٢(‏ 


آپ:+ ۳٣‏ ۔۔ ھہنذہ بواعث ٹالیف مَالك للموطا . وطلب الخلفاء تالیفه ء 


”سای سر تا عاما یرجم اليه ااقضاةۃ فی احکاءھم ٠‏ وممائعة 
مَالك فی ذلك ٠‏ وعا ذکرہ لھم من ان ذلك لیس فی مصلحة السلمین ؛: ولا من 
السنة ٠‏ والان نرید ان نہین کیف کان مساك مالك فی جمع موطئه ٭ 





)١( ۰.‏ الدارك ص ۲۳۲ وتدل ھذہ الروایة علی ان الموطا لم یکن قد کتب ء 
ولعل ذلك فی اول خلافة ا مھدی التی کانت سنة ۱٥۸‏ ھ ٠‏ واما ما جاء فیھا من 


اعتماد مالك لی اترام فی انشام ٠‏ فھو عو علی تلامینذھ ء وفقه 


سا :رق ۔ھذا الکلام و مد ہبوت یں 


٠ ٦٤ السیوطی ص‎ )٢( 


ُٔم٭ ۹" 


کان مسك مالك رضی ال عنه فی الکتاب یتفق مع الغرض الڈی قصدہ 
من جمعہ ٠‏ والباعث الڈی بعثه اليه ٠‏ ولم یکن الغرض ان یدون طائفة من 
الأاحادیث صحت عندہ ء کما هو الشان فی صحاح السنة التی دونت من بعدہ ٠‏ 
بل کان الغرض من الکتاب جمم الفقه المدنی ٠‏ والأساس الذی قام عليه ٠‏ فھو 
کتاب حدیث ہ وستة ٠‏ وفقه ء ولذا نجدہ یذکر الآحادیٹ فی الوضوع الفقتھی 
الذی اجتھد فيه ء ثم عمل إھل الدینة الجمع عليه ء ثم رای من التقی بھم من 
التابمین واھل الفقه ء والرای الشھور با لمدینة ء فان لم یکن شیء من ذلك فی 
السالة التی بین یدیه اجتھد رأیه علی ضوء ما یعلم من الاحادیث والفتشاوی 
والأقضیة ء ودون رايه فی ذك ٠‏ واذا کان کذلك فالکتاب لا یبین فقط الجموعة 
التی صحت عند٭أمن احادیث النبی صلی الل عليه وسلم ٠‏ ورای ان ینشرھا 
بین الناس . ویدونھا فی کتاب ء بل یبین ذلك ٠‏ ویذکر آراء الصحابة والتابمین 
الذین اختاروا اراءھم ء والأمور التی رای تدوینھا فی ذلك الکتاب ء ولنذکر 
مسلکھ فی روایة الأاحادیث ء ثم مسلکھ فی الراء التی دوٹھا فیه ٠<‏ ٭ 


کان انتقاء مالك للاحادیث‌انتقاء التعرف لأحوال رواتھمالفاحعص 
لأحوالھم . واذا کان اہو حنیفة قد اشتھر بفھمه لفقه الحدیث ء وتفسیرہ تفسیرا 
فقھیا بستنبط ءعنه العلل التی یہنی علیھا الاقیسة ء فمالك رخی اس عنه قد اشتھر 
بنقد اار جال نقد الفاھم الخبیر . ووزن الحدیث بکتاب اض . والشھور من 
السنة ٠‏ وما یراہ مجمعا عليه من اھل الدینة ء ولعل مالکا اول من عنی عنايکة 
شدیدة ہدراسة رجال الحدیث ٠‏ واذا کان آخص ما یعنی به الحدثٹون دراسة 
رجال الحدیث ٠‏ وعدلھم وضبطھم وفھمھم ء فعالك قد فتح ہمسلکە لھم عین 
الطریق ٠‏ فسلکوہ وقد اٴثرت عنه کلمات فی شروط الرجال الذین یستحقون ان 
یروی عنھم ٠‏ ومن کان یرفض روایته ء تعد بیانا لشروط الرواأة المقبولة روایتھم, 
ومن ذلك کان قوله : لا یؤخذ العلم من |ِربعة ء ویؤخذ من سواھم . لایؤخذ 
من سفيه ء ولا یؤخن من صاحب ھوی یدعو الی بدعة . ولا من کذاب یکذب 
فی أحادیث الناس ٠‏ وان کان لا یتھم علی حدیث رسول اللہ صلی اس علييه 
وسلع ولاائن شیع آه قضلق وصلام اوعبادۃ :اذا کان لا بغرف :ما دنن 
وما یحدث بھ )١(‏ ۰ 


فھو لا یکتفی کما تری بالعدالة ء والضبط . بل لابد !ان یکون الراوی عندہ 
متن:یژن ما بنقل الَيَھ: ویترف 'حاله وغال من یلقل اعتہ > ولا کان برفٹی 
احادیث رجال کثبرین من اُھل الصلاح ویعرف لھم فضلھم ء وتقواھم وصلاحھم, 
وکان بقول : ۔ ادرکت بھڈہ البلدة |قواما لو استقی بھم المطر لسقوا . قد سمعرا 





کہ ہا ےامطمہ سد 


۰٠ ١٦١ الانتقاء ص‎ )١( 
"0ٔ" جسہ ۲ھ‎ 


العلم والحدیث کٹیرا . ما حدثت عن احد منھم شیثا . لأنھم کانوا الزموا انفسھم 
خوف الل ٠‏ وھڈا الشان ( یعنی الحدیث والفتیا ) یحتاج الی رجل معه تقی 
وورع وصیانة ٠‏ واتقان وعلم وفھم ٠‏ فیعلم ما یخرج عن رأسه . ویصل اليه ء 
فاما رجل بلااتقانولامعرفة .فلا بنتفع بەولاھو حجة. ولایؤژخذ عنه (۹)* 


لهذا لم یرو عن کثیرین مں اھل الصلاح والتقی اذا لم یکونوا ضابطین ء 
ولذا کان یقول : ان ھذا العلم دین فانظروا عمن تأاخذونه > لقد ادرکت سبعین 
ممن یقولون : قال رسول الہ صلی ات عليه وسلم ٠‏ عند ھذہ الأآساطین ء 
واشار الی السجد ٠‏ فما اخذت عنھهم شیثا ٠‏ وان آحدھم لو ازتمن علی بیت مال 
لکان امینا ء الا ٴنھم لم یکوٹوا من اھل ھذا الشان )٢(‏ ۰ 


کان حریصا علی ان یکون الراوی الڈی یروی عنعه عدلا ٠‏ لیس من اھل 
الھوی . ضابطا . فاھما ما یروی . وما بنبغی ان بعلم . ویعلن . وکان یتشدد 
فی فحص الرجال علی مقتضی ھذہ الشروط . وکٹیرا ما کان یرفض الروایة عن 
بعضض الأاشخاص ۰ لظن سبق اليه فیھم ہ او لامه ام یتاکد استیفاء شروطه فیترکھ 
عتی مہوت ٹم یکین آتة کان سرع لخد عٹہ× ولقد کی و فدہ السا 
عن نفسه ء فقال : کنت اری الرجل من ٴھل الدینة ء وعف۔دہ الحدیث ؛ احب 
ان حدم اعت فلا رك موخیتا: قاٹرکة عقی سوت افنفرتنی ء وقال):ہزایت 
ایوب السختیانی بمکة حجتین فما کتبت عنه ٠‏ ورایته فی الٹالثة قاعدا فی 
قناء زمزم ٠‏ فکان اذا ذکر عندہ النبی صلی ال عليه وسلم یبکی ء حتی ارحمه * 
فلما رایت ذلك کتبت عدنه (۴) ٭ 


وکان لحرصه علی ان یکون رواته ثقات بالقیود التی ڈذکرنا ؛ کان یرعض 
روایة علماء بلد باسرہ ٠‏ قیل لە : لم لا تحدث عن اھل العصراق ؟ قال : لائی 
رایتھم اذا جاءونا یاخذون الحدیث من غير ثقة ٠‏ فقلت : انھم كذك فی 
بلادھم را ١‏ 


۵۵ ۔۔ ھذمھ شروطهە فی الراوی . آما حرصه علی سلامة التن فقد کان 
لا یقل عن حرصه فی معرفة حال الراوی وضبطه ٠‏ ولقد کان یستانس بروایة 
غیرہ داثما ٠‏ ولذاك کان ینفر من الغریب نفورا شدیدا مھما یکن حال رواته ٭ 





۰ ۱٢۲٢ الدارك ص‎ )١( 
والانتقاء صي ۷ء‎ ۲٢ امدارك سس‎ ٦٦(, 
٠٤ الدارك س‎ (۳ 


۶۳۷ن۔ 


وقد قیل لە ان فلانا یحدثنا بغرائب . فقال اٹا من الغریب نفر ٠‏ واذا قیل 
له ان هھذا الحدیث لم بحدث به غیرك ترکھ . واذا قیل له ھذا حدیث یحتج بھ 
)مل البدع ترکھ )١(‏ ٭ ۱ 


وکان کثیر التفتیش فیما یروی بعد روایته ٠‏ حتی انه لیسقط کثیرا ہما 
رواء لعیب اکتشفه فی الراوی و لٹنذوذ فی الحدیث ٠‏ او نحو ذلك ٠‏ ولقد قیل 
ان اللوطا کان محو عشرة آلاف حدیث فلم یزل ینظر فيه کل سنة ٠‏ ویسقط فيه 
حتی بقی ھذا الذی روتھ الاحیال ٠‏ ولقد قال بعض تلامیذہ : کان علم الناس 
فی زیادة ٠‏ وعلم مالك فی نقصان (۲) ٭ 


ولقد کان یحدث بالحدیث ١حیانا ٠‏ ثم یبدو لە عیب ٠‏ ویاخذ ھی فقهه بغیرہ 
فیدون بالحدیٹ بغیر رايه . ؤلقد قیل له فی ذلك : : اٗرایت یا ابا عے الل 
احادیث تحدث بھا لیس علیھا رايك ء لی شیء اقروتھا ء . فقال * ٭ لو استقبلت 
من آمری ما استدبرت ما فعلت ٠‏ ولکن انتشرت عند الناس . فان سالنی عتھا 
احد لماخذت بھا وھی عند غیری . ا”خذنی غرضا ء (۴) *: 


ھذہ عنایة عالك بالحدیث روایة ودرایة ء ولذلك گانت آٗحادیثه فی الوطا 
منتقاة . وعدؤمل الفن کل ما فيه من الحدیث صحیحا . الا قلیلا ٠‏ ولقد وصف 
ابن عبد البر عالکا فی روایته وصفا موجزا محکما ء فقال ؛ ان مالکا کان من 
إشد الناس ترکا لشذوذ العلم واشدھم انتقادا للرجال ٤‏ واقلھم تکلفا . 
واتقنھم حفظا ولذلك صار اماما )٤(‏ ٭ 


إ۹ ھدا شۂن الوطا ھی أحادیثه ‏ ُما فقهه . فقد کان بعضه تخریجا 
للاحادیث ٠‏ وبعضە بیانا للأمر الذی کان مجتمعا عليه بالدینة ء وبعضه بیانا 
ما کان عليه التابعون الذین التقی بھم . وبعضە رایا اختارہ من مجموع آراثھم . 
وہبعضە ریا راہ قد قاسه علی ما علم . فھو سلبیه ہما علمه من کتاب الل وسنة 
رسوله صلی اللہ عليه وسلمء وما اجتمع عليه [ھل الدینة . وما نقله عن ھصل 
العلم من الصحابة والتابعین ٠‏ 


٠ ۳۳۴ والتاقب للزواوری ص‎ . ۱٦١١ الدارك ص‎ )١( 
٠۳٣ الناقب ص‎ )٤( 


۹۸ 


ولقد وصف فقهه فی ال لموطا فقال .اما اکٹر مافی الکتاب . فرأی لعمری 
ما هو ہرای ٠‏ ولکن سماع من غیر واحد من اھل العلم والفضل . والائمةالقتدی 
پھم الذین اخذت عنھم . وھم الذین کاٹوا یتقون ا ٠‏ وکٹر علی ۂقلت رای ٠.‏ 
وکان رایھم مثٹل رایی مثل رای الصحابة الذین أدرکوھم علایے وادرکتھم 
انا علی ذلك ٠‏ فھذا ورائة توارٹوھا قرنا عن قرن الی زماننا . فھو رای جماعة 
عمنّ تقدم من الائمة ٭ 


وھا کان فيه الأمر الملجتمع عليه هبو ما احتمع علیہ قول |ھل الفقەوالعلم 
لم یختلفوا فيه . وعا قلت الامر عندی فہو ما عمل الناس به عندنا ۔ وجرت بهھ 
الاحکام ٠‏ وعرفه العام الخاص . وکكذك ما قات ہبلدنا فيه . وما قلت فيه بعض 
اھل العلم . فھو شیء استحسنقه مں قول العاماء . واھا مالم اسمعه منھم . 
قاجتھدت ونظرت علی مذھب من لقیته حتی وقع ذلك موقع الحق او قریبا منه ٠‏ 
حقی لا نخرج علی مذھب اھل الدیئمة وآرائھم . وان لم آسمع ذلك بھینه ء 
فنسبت الرای بعد الاجتھاد مع السنة . وما مخی عليه.اٴھل العلم القتدی بھم ء 
والاأمر امعمول به عندنا من لدن رسول ال8 صلی اللہ علیےے وسلم والائثمسےة 
الراشدین ہ فذلك رأیھم ما خرجت الی غیرھم )١(‏ ٭ ۱ 


ھذہ خلاصة بینة تکشف کضعا دقیقا عن مسلك الامام مالك رضی الن عنه 
فی الاجتھاد من غیر نص . فهو بنظر الی ما اجتمع عليه اٴھل العلم . ٹم ماعمل 
الناس بە ۰ وما جرت عليه الأاحکام وعرفه العام والخاص فان لم یجد امرا 
اجتمع عليه العلماء . او صسارت عليه الأحکام . اخذ ما بستحسنه من اقوال 
العلماء ٠‏ فان لم یجد اتجه الی الاجقھاد علی ضوء ما علم بان یوازن ویقارب ٠‏ 
ویلحق الاشباہ باشیاھھا والاشیاء بامٹالھا ء وھو فیما یسمح وما یجتھد فيه 
لا یخرج عن العلم المدنی الی غیرہ یاخذہ بالنص او الحمل عليه . ولذلك قال 
انه رای ٠‏ لیس برای , ١ی‏ انه ىظر نظرہ . ورای ارثتاہ . ولکنه لیس بدعا ولا 
جدیدا ولا ابتکارا ء ولا آمرا غریبا علی العلم ا لمدنی . قفی غیر النصوص یتقید 
فی اجتھادہ بعلم ا؟ھل ا لدینة الشھور عندھم . وبعلم الصحابة والتابعین ء ثم 
پالقیاس علی ما قالوا وما افتوا بە ٠‏ 


۷ژ - والان نسوق لك الآمثال من !لوطا : 


() فمن روایته الأاحادیث وتخریجھا ما جاء فی شان استتابة المرتد قیل 
لتله فقد قال : مالك عن زید بن اسلم ٠‏ ان رسول اللہ صلی الل عليه وسلم قال : 





)١(‏ الداركہ ص ۲۳٢‏ ۔ 


۔ ۱۸۵- 


من غیر دینه . فاضربوا عنقه . ومعنی قول النبی صلی اض عليه وسلم فیما نری 
والل اعلم . من غیر دینه فاضربوا عنقه . أنه من خرج عن الاسلام الی غیرہ مثٹل 
الزنادقة واشباھھم . فان اولنك اذا ظھر علیمم قتلوا ولم یستتابوا . لائے لا 
تعرف توبتھم ٠‏ وانھم کانوا یسرون الکفر ٠‏ ویعلنون الامسسلام ٠‏ فلا اری ان 
یستتاب ھزلاء ٠‏ ولا یقبل منھم قولھم ٠‏ واما من خرج من الاسلام الی غیر٭, 
واظھر ذلك ٠‏ فانه یستتاب ٠‏ فان تاب ٠‏ والا قتل ٠‏ وکذلك لو ان قوما کانوا علّی 
ذلك رایت ان یدعوا الی الاسلام ٠‏ ویستتابوا ٠‏ فان تابوا قبل ذلك منھم ٠‏ وان لم 
یتوبوا قتلوا . ولم یعن ۔ والل اعلم - من خرج من الیھودیة الی النصرانیة ولا 
من النصرانیة الی الیھودیة ٠‏ ولا من یغیر دینه من اھل الادیان کلهوسا . الی 
الاسلام فمن خرج من الاسلام الی غیرہ ٠‏ واظھر ذلك . فذلك الذڈی عنی )١۱(‏ ٭ 


وتراہ فی ھذا خرج الحدیث تخریجا حسنا ء وقیدہ برای تقییدا معقولا ۔. 
فھو فسرہ بان المراد بتغییر الدین الخروجح من الاسلام الی غیره . فلا یشمل 
گل من یغیر دینە . ولو کان عاما یشمل بعمومه من یخرج من الشرك الی الاسلام 
وذلك غیر معقول . واذا کان العموم غیر مراد . فیفسر الخصوص بالضرض 
امقصود ٠‏ وھو حمایة الاسلام من عبث بعض الفسدین الذین یدخلون فيه ثم 
یخرجون مذه ٠‏ قصد تجریحه ٠‏ او الذین یدخلون فيه لغرض دنیوی لا لایسصھ34ان 
بحقیقته . ثم یخرجون منە لمٹل ذلك العبث ٠‏ وبذلك لا یدخل فی عموم الحدیث. 
من ینتقل من النصرانیة الی الیھودیة !و العکس ٠‏ 

ویقید الأمر بالقتل بأنیکون بعد الاستتابة . وذلك فی غیر التھمین بالزندقة 
الذین یظھرون الاسلام لیفسدوا ء فاولئك اذا ظھر منھم عمل او قول یدل عصلی 
عقیقتھم قتلوا من غیر استتابة . لان الاستتابة تمکین لھم من ان یعلنوا التوبة 
بالسنتھم . والزندقة مستمکنة من نفوسھم . فیکون الشر والفساد * 


(ب) ومن آخذہ بفتاری الصحابة واقضیتھم ودونه فی الوطا ء ما جاء فی 


قال : مالك عن اہن شھاب عن طلحة بن عبد اللہ بن عوف قال : وکان 
اعلمھم بذلك . وعن بی سلمة بن عبد الرحمن بن عوف ۔ ان عبد الرحمن بن 
عوف طلاق امراته البتة وھی مریض فورٹھا عثمان بن عفان منہ بعد انقضاء 


یہ مممسشرہ حسہ سم ہے ہے ےم جم نہ لے س٠‏ سے 


)١(‏ شرح الزرقانی ٠‏ الجزہ الٹالئٹ ص ۱۹۳ ء 
۔ ۱۸۹۱ _- 


پا 


مالك عن عبد اس بن الفضل عن ا8ٗعرج ان عثمان بن عفان . ورٹ نساء 
ابن مکمل . وکان طلقھن . وھو مریض ٭* 


مالك اٴنه سمع ربیعة بن ١بی‏ عبد الرحمن یقول بلغنی ان امرأةۃ عبدالرحمن 
ابن عصوف . سالته ان بطلقھا . فقسال اذا حضنت ثم طھرت ۰ فاذنینی . 
فلم تحض . حتی مرخضی عبد الرحمن بن عوف ۰ فلما طھرت آذنته ٠‏ فطلقھا 
البتة ٠‏ او تطلیقة لم یکن بقی لە علیھا من الطلاق غیرھا . وعبد الرحمن یومثئذ 
مریبض ۰ء فورثٹھا عثمان بعد انقضاء عدتھا * 


مالك عن یحیی بن سعید عن محمد بن یحیی بن حبان قال کأنت عند جدی 
حبان امراتان : عاشمیة . وانصاریة ٠‏ فطلق الأنصاریة وھی مرضع ٠‏ فمرت 
بھا سنة ؛ ثم هك . ولم تحض . فقالت إنا ارثٹه . ولم آحض ۰ فاختصمسا الی۔ 
عثمان بن عفان . فقال لھا الملیراٹ . فلامت الھاشمیة عثمان . فقال : (رھذا عمل 
ابن عمك هو اشار علینا بھذا ) یعنی علی بن ١بی‏ طالب 


فانھا ترٹه ٠‏ قال مالك وان طلقھا . وھو مریض قبلِ ن یەخل بھا ٠‏ فلھا نصف 
الصداق ٠‏ ولھا امیراٹ ٠‏ ولا عدة علیھا . وان دخل بھا ثم طلقھا , فلھا الر 
گل ء رالیراٹ ٠‏ والیکر والٹثیب فی هھذا عندنا سواء ۱ 2 


وتری من ھذا أن مالکا رخی اس عنه یروی فتاوی الصحابة فی توریٹھم 
البتوتة فی عرض الموت التی مات زوجھا قبل انتھاء العدة من الطلاق ٠‏ وبعد 
انتھاٹھا . ٹم بستنبط من مجموع ما یروی وقوغ الطلاق ووجوب مقدار المھر 
الڈی یوجبه ذلك الطلاق .۔ثُم میراٹھا مطلقا . سواء إإکانت ذات عدۃة ام لم تکن 
ذات عدۃة ٠‏ انتھت عدتھا |و لم تنته ۰ 


(ج) ومن ذلك اٌخذہ یقول بعض صفار الصحابة وھو عمل ُھل الدیصة 
ما جاء فی قبول شھادة الصبیان فی بعض الاحوال . فقد جاء فی الموطا : 

)١(‏ الوطاٴ الجزء الشالث ص ٢٤‏ . وۂُقوال الفقھاء فی میراٹ ا ننواۃ 
الطلقة بائنا فی مرض ا موت بغیر رضاھا اربعة : ١‏ .- قول الشافعیة انھا لاترالھ 
مطلقا ٢‏ - قول الحضابلة انا ترٹه ما لم تتزوج ء وھو قول ابن ابی لیلی 
۳۴ قول الحنفیة اٹھا ترثه ٠‏ ما لم تنته عدتھا قبل ا موت ۰ فاذا انتھت فلا میراٹ 
٤‏ -۔ قول ! الکیة ترثٹه ولو انتھت العدة وتزوجت بغیرہ ٭ : 


-۸۷۔-۔ 


مالك عن ھشام بن عروۃ ٴن عبد الل بن الزبیر کان یقضی بشھادة العمبیان 
فیمابینھم من الجراح ٠‏ قال مالك : الأمر الجتمع عليه ان شہادة الصبیان‌تجوز 
فیما بینھم من الجراح ٠‏ ولا تجوز علی غیرھم . وانما تجوز شھادتھم فيمًا بینھم 

من الجراح وحدھا ٠‏ لا تجوز فی غیر ذلك ٠‏ اذا کان ذلك قبل ان یفترقوا ء او 
یخببوا )١(‏ ۰و یعلموا الا ان یکون قد ١شهھد‏ العصدول علی شھادتھم قبل ان 
یفترقوا ٠ )٢(‏ : 


وتری من ھذا ان عالکا اخذ فی ھذا باجماع ال المدینة ء واستانس بکلام 
عبد الل بن الزبیر . وشھادة الصبیان حکم بھا معاویة وعمر بن عبد العزیز ٠‏ 
وافتی بھا سعید بن املسیب وعروۃ ء ومحمد الباقر ' 


(ہ) ومن اشتمال الوطا علی حکایة اجماع مل اللیضة ما جا فی 
میرات الاخوۃة الأآشقاء ولاب فقد قال : 


الأمر الجتمع عليه عندنا إن الاخوۃ للاب والام لا یرٹون مع الولد الذکر 
شیئا ء ولا مع ولد الابن الذکر شیئا . ولا مع الاب دنیا )٢(‏ شیئا وھم یرٹون 
مع الینات وبنات الابناء ما لم یترك ا متوفی جدا ابا اب ۔۔ ما فضل من الال . 
یکون فيه عصبة ء تبدا بمن کان لە اصل فریضة مسماة ٠‏ فیعطون فرائضھم 
فان فضل بعد ذلك فضل کان للاخوۃة للاب والام ٠‏ یقتسمونه ہینھم علی کتاب 
ال عز وجل ذکرانا کانوا و اناثا للذکر مثل حظ الانثیین ٠‏ وان لم بفضسل شیء 


قال مالك الأمر المجتمع عليه عندنا ان میراث الاخوۃ للاب اذا مع 
احد من بنی الاب والام کمنزلة الاخوةۃ للاب والام سراء ذکرھم کذکرهُم 


پگ 





ھلإھسےے۔ 





)١(‏ لم یخببوا بالبناء للمجھول ١ی‏ یضدعوا . بان یخسدعھم عم ء 
فیوھمھم ہانھم راوا عا لم یروا . وذلك احتیاط حسن ۰ وقول عالك ھذا خالف 
به الجمھور ٠‏ والائمةهة الشلائة ١با‏ حنیعة والش۹افعی وابن حنبل ٠‏ اذ ھم لم 
یجیزوا شمھادۃ الصبیان ل لأنھم لضعف مدارکھم قد یقولون عا لم بروا 


_. ۷(۶ شرح الوطا الجزء الثالٹ ص ۱۸۶۰ء سا 
(۳):بکسر الدال وسکون النون ای قربا احترازا عن الیی ۔٠٠“ ٠‏ 


ث|ؤت ۸۸ے 


رای عقاو شاو اک سن ا فی الفریضة التی شرگھم رم 
فیھا بنو الاب والام ء أتھم خرجوا من ولادة الام )٤( ٠٠۰‏ ٴ 


ونراہ فی ھذا یحتج باجتماع اھل الدینة وحدھم . ثم یسوق الفروع التی 
تبنی غلی قضایا هھذا الاجتماع ٠‏ 


رھ) من فتاری الصحابة التی یاخذ بھا . ویستحمسنھا . ویقیس عليھا 
7وھس یت ۔ ٹم یفرع الفرع علیها ×ماجاء فی زوچة المفقود ففّٗد ۔ 
قال : : 7 


۔ماللك عن یحبی بن سعید بن السیب ن عم بن الخطاب , قال' اما 
امرآظ فقدت زوجھا ء فلم تدر این هو ٠‏ فانھا تنتظر |ربع سنین ء ثم تعتدا اریمنة : 
اشھر وعشرا ء ثم تحل . قال مالك : وان تزوجت بعد: انقضاء عدتھا . فدخل 
بھا زوجھا الٹانی أو لم یدخل (۳) ٠‏ فلا سبیل لزوجھا الأول . وذلك هو الأمر 
متا 7 ردان آدرکھا زوجھا قبل ان تتندعِ ہا فھو احقِ بھاء ولارکت الناس 
کت آذا جاء فی صداقھا او العودۃ الی امراتھ : 


قال وبلغنی (ن عمر بن الخطاب قال فی المراۃ یطلقھا زوجھسا . وھو' 
غائب ثم پراجعھا فلا تبلفھا رجعته ٠‏ وقد بلغھا طلاقه ایاھا فتزوجت آنه ان 
دخل بھا زوجھا الآخر آو لم یدخل . فلا سبیل لزوجھا الأاول الذی کان طلقھا ء 
قال مالك : احب ما سمعت فی ھذا الفقود ٠ )٤(‏ ۱ 


وتری من ھذا آنه ( اولا ) اختار رای عمر من بین الآراء فی شان زوجة 
الفقود فی من طلقھا زوجھا وھو غائب ٹم رجعھا ولم تعلم بالرجعة ‏ وقد 
علمت الطلاق ٠‏ فتزوجت بعد العدظ ٠‏ 


'ٴٹانیا) : قد فرع من الفروع علی ذلك الرای ٠‏ وھو حکم الحال التی ٠۰‏ 
یتزوج ما بعد ان تھتد عدۃ الوفاء لخی اربع سنین ٹم بظھر زوجھا حیا ء 





الالشقاھ ء فیعتبرون اخوۃ 2 
٥ل‏ رْمٔع مالک عن ھذا وقالٰ ان ام یدخل بھا اائی نکون بل " 
)06( شرح الوططا" الٹالثٹ صس ٦ءً٘‏ 


ے ۱۹۸۹۔ےہ 


فقد افتی باٹھا تکون لە ان لم یتزوج . والا فھی للٹانی ٠‏ سواء دخل بھا ام لم 
یدخل الٹالی . وقد راجع عن ذك قبل وفاته ٠‏ بعد عام ٠‏ وقال انھا للاول ان لم 
یدخل الٹانی و دخل وھویعلم ان زوجھا حی * 


( ثالڈا ) : قد کان یقیس حال من یحکم بموته لخی ربع سنین علی من 
یراجم زوجته وھی لا تعلم ٠‏ فقد افتی عمر . بانھا للٹانی ٠‏ ان تزوجت دخل او 
لم پدخل . فقاس مالك علی ذلك حال من بعود وقد اعقدت زوجھ عدۃة الوفاۃ . 
وتزوجت فانھا تکون للٹانی دخل او لم بیدخل )١(‏ ٭ 


م۲۸۳ ھذہ١مثلة‏ سقناھا . ومنھا نستبین ان الموطا کتاب فقه وحدیث؛ 
وان الأاحادیث التی ذکرت فيه القصود من سوقھا هو استنباط قضایا الفقےه 
من نصوحجھا ٠‏ وتخریج الأحکام علی مقتضاھا . وانهلح یقتصر علی الاحادیثك 
پروھھا ٠.‏ ویستنبط متھا . بل بذکر اقضیة الصحابة ویحکم بمقتضاھا . ویختار 
من بینھا ما یراہ آنسب ٠‏ واصلح فی ا لسالة التی یستفتی فیھا ٠‏ ویذکر الأمر 
الجثمع عليه فی ا لمدینة ء وما تشیر الی احکام القضایا بھا . ویقیس ما لم یجد 
لە حکما علی ما اعلم من اقضیة الصحابة ٠‏ وقد عاینت کیف قاس حال المفقود 
التی تعتد زوجته عدة الوفاۃ بعد فقدہ باربم سنین ' ثم تتزوح علی حال الغائب 
الڈی طلق زوجتۂ وعلمت بالطلاق . ولکنه راجعها فی الصدة ہ ولم تعلم . 
فتزوجت ٭ 


ومن کل ھذا یتبین أن الموطا کتاب یحکی مسك مالك فی الاستنباط ادق 
حکایة ء ولکنه یحکیە فی استنباط الفروع . ولا یبین قواعد الأصول بیانا گاملا 
وقد استنبطھا امالکیة من الفقه من بعد ٠‏ 


۹ے ویجب أن نئنبه فی ھذا القام الی ان مالکا رخی اش عتە لم یلتوّم 
فی حدیثه الاسناد التصل ٠‏ فو لم یصل کل الآحادیث التی رواھا بسند متصل 
الی الٹبی صلی اش عليه وسلم ٠‏ بل فیھا ال مرسل الذی لم یذکر فيه الصحابی 
الڈذی وواہ ٠‏ وفيه النقطع الذی لم یذکر فيه راویه بعد طبقة الصحابی ٠‏ وفیےه 
البلاغاتِ التی لم بذکر فیھا سند . ویظھر ان التقیید بالسند لم یسد فی عصر 
مالكه رخی اث عنە . بل تقبد الحدثون من بعدہ بذاك . نا کشر الکذب علی 





اقب ما سمعع متصلا بالفقود فھو قد قاس بلا ریب ۔ ولا یمنع ذلاك قوله ان 
مر عہ ٰ ن مؤؤدی ذك انه اعتمد علی النقل والقیا نقتل آخو ء 
ا سو س علی نقل آخر ٠‏ علی 


-۱۹۰۔- 


رسول اللہ صلی ال عليه وسلم وارادوا ان یستوثقوا من النسےبة بمصرقة 
الرجال ٠‏ فاشترطوا وصل السند ٠‏ ولم یأآخذوا بالرسل والنقطع ٠‏ ولذلكه گان 
التقدمون من الفقھاء یحتجون بالمراسلات من الأحادیث ٠‏ فابو حنیفة مع تشددہ 
غی قمول الروایڈ اعتج بھا ٠‏ وعالكه ومكانه من المدیث ما تعلم اعتح ہبہ 
وقبلھا ء ومن العلماء من غلن ان المرسل اقوی من التصل ٠‏ لذلك فضل بیان نذکرہ 

عندما نتکلم علی السنة فی اصول مالك ٠‏ ۱ 


ولاشستمال ا موطا علی ا مرسل والمنقطم وقبوله لە ٠‏ واخےنذہ بە ٠‏ قال 
ابن حجر فی الموطا :کتاب مالك صحیح عندہ ٠‏ وعند من یقلدہ علی ما اقتضاہ 
نظرہ من الاحتجاج با ٹمرسل والمنقطعم وغیرھما ء لا علی الشرط الذی استقں 
عليه العمل بعد فی الصحة ٠ )١(‏ وعدد الاحادیث التصلة السند فی الوطاٴ هو 
الاکثو ٠‏ وغیرھا هو الاقل . ولقد اححی احادیث الوطا ابن حزم فقال : احصیت 
حا فی الوطا ء٠‏ فوجدت فيه من السند خمسمائة ونیفا ٠‏ وفيه ثلاثمائة ونیف 
من ا مرسلات ٠‏ وفيه نیف وسبعون حدیثا قد ترك مالك نفسے العمل بھا ء وفيه 
احادیث ضعیفة ء وھٹھا جعھور العلماء ٠ )۲٢(‏ 


ولا غرابة فی ان یترك عالك العمل ببعض الاحادیث الرویة فی الوطا ء 
فقد ذکر ذلك لە ء فذکر انە تبین له وھنھا . وانا نشرت عثته قبسل ان یعلم 
ضعقھا (۳) ۰ فکان عمله علی مر ٠‏ وبعض الأحادیث التی نسبت روایتھا اليه 
علی:امر آخر ٭ 


ولقد وصل بعض العلماء ما رسلە مالك من احادیث وما ترکە من غیں 
:سند من بلاغات ٠‏ فوجد ان کل حدیث لم یذکر سندھ متضلا . له سند آخر الا 
اربعة احادیث ء ولذا جساء فی شرح الزرقانی علی الوطا : ما من مرسل فی 
الموطا الا ول عاضد ١و‏ عواضد٠ ٠‏ ٭فالصواب اطلاق ان الموطا صحیح لایستثنی 
مقه شیء ء وقد صنف ابن عبد البر کتابا فی وصل ما فی الوطا من الرسل . 
والمنقطع : والمعضل ۰ قال وجمیع ما فيه من قوله بلغنی ٠‏ ومن قوله عن الثقة 
عندہ مما لم یسند ٠‏ احد وستون کلھا مسندة من غیر طریق ماك الا اربعة (٤)٭‏ 





(۴) راجع التبذة رقم ۲٢‏ من ھذا البعٹث ٠‏ 


(6) شرح الزرقانی ج ١‏ ص ۹ء والفصل من الحدیث هو ما سقط مق 
۔رواته اثنان فاکثر ٠‏ کقول مالكه قال رسول الل صلی ا" عليه وسلم ٭ 


-۹۹۱ -ہ 


۔وھکذا نری العلماء یختلفون فی صحة کل ما اشتمل عليه الموطا لاختلاہ٥ەم‏ 
ھی قبول الرسل ونحوہ ٠‏ فامالکیڈ اذ یقبلونه یحکمون بان گل ما فی الوطا 
صحیح ٠‏ وغیرھم اذ لا یقبلون الرسل الا بقیود ء لا یقبلون مرسلاته الا بقیود . 
وقد ندب نفسه لوصل مرسلاته بعض المالکیة کما رایت ٠‏ فوصل کل ما لیس 
متصل السند بسند لیس عن طریق مالك رخی اللہ عنه ؛ ولم یجد سوی ارہمة 
احادیث لم یر لھا سندا ء لا عن طریق مالك . ولا عن طریق غیرہ ء قد ذکرھا 
الزرقانی فی مقدمة شرح الموطا ۔ فارجع الیھا ٭ ۱ 


۰ -۔ وعدد الأاحادیث فی الوطاٴ مختلف باختلاف رواته . فقد قال 
ابو بکر الابھری جملة ما فی الموطا من الآثار عن النبی صلی اللہ عليه وسلم ء 
وقح الشتابة الات الف مسا مروئ خدرکا و ا لور مکرائے 
وثلاثة عشر . ومں التابعین مائتان وخمبّة وثلاٹون ٠‏ وقال الغافقی فی سند 
الوطا اشتمل کتابنا ھذا علی ستمائة حدیث وستة وستدن حدیٹا 'وھو الذی 
انتھی.الیتا من سند موطا مالك ٠‏ وقال الحافظ ٴہو سعید العلائی : یروی اللموطاٴ 
کن مالك جماعة کثیرۃ ٠‏ وبین روایاتھم اختلاف من تقدیم وتآاخیر ۰ وزیادة 
ونقس ٭٠٠‏ واکٹرھا زیادۃ روایة اہی مصعب ققد قال ابن حزم فی موطا 
ابی مصحب زیادة علی ساثر اللوطات نحو مائة حدیث )١(‏ ٭ 


والسبب فیما کان من اختلاف الرواة بالزیادةۃ والنقصان ٠‏ هو ان مالکا 
لفسه کان کثیرا ما یسقط منه احادیث رواھا . حتی لقد حسبوا اآنه فی الأصسل 
گان نحو عشرة آلاف حدیث . فلعل الذین زادوا قد رووہ عنه فی وقت ٠‏ ثم 
اسقط منە بعد روایتھم شیا ء فجاء الذین رووا من بعدھم ء واآخذوا عنھم ما لم 
یسقطه . فکان ما بایدیھم اکثر مما بید غیرھم ٭ 


١٢‏ -۔ وعالك قد روی الموطا عن رجال کثیرین ٠‏ وجملة من تلقی عنھم 
ٹحو خمسة وتسعین رجلا ؛ فقد ذکرھم العلماء واحصو! عدد ما تلقاء عن کل 
واحد مثتھم ٠‏ وعدد من تلقی الروایات عنھم من الص9حابة خمسة وثمانون 
رجلا ء وثلاٹ وعشرون أمراة ء وعدد من روی لھم من التک_ابعین ٹمسانیڈا : 
وارہمون ٠‏ 

ویلاحظ ان رجاله جمیعا من اھل الدینة الا سبعة رجال ء وھم ابو الزبیر 
من اھل مکة ٠‏ وحمید الطویل ء وابو ایوب السختیانی من اھل البصرة ء وعطاء 
گججمےومموےٛوے ”سج ے ے۸' ٛأأػأھ٭چِٛىِج[ٔ ےس ًٍے۔_ےے ے 

۔ ١۹۲١‏ ۔ 


(بن عبد اللہ من اھل خراسان ٠‏ وعبد الکریم من اصل الجزیرة ٠‏ وابراھیم 
اہن اہی عبلة من ؟ھل الشام )١(‏ ٭ 


وعلی ذلك کان ھذا الکتاب دیوان العلم الملدنی حوی طائفة مبً [حادیثه 
ومجموعة من |قضیته وفتاویه وما کان له من تخریجات واراء فمشتقۃة منھا 
او محولة عليها . او ناھجة ٭ثل تھجھا ٠‏ 


٢‏ ۔۔ مؤلاء ھم الرجال الذین تلقی مالك عنھم ما اشتمل عليه کتاىه 
الوطا . اما من تلقوہ عنه . فھم جعلۂ تلامیذہ . وھم کثیرون . وقد ذکر القاضی 
عیاض عدة من رووا الوطا فکانوا نیفا وستین . وقد ذکر ؟سماءھم ونقلما 
عنه السیوطی . وقد قال عیاض بعد ذکرھم : هؤلاء ھم الذٍین حققنا انھم روو! 
الوطا . ونص علی ذلك اصحاب الاثر . والتکلمون فی الرجال : 


وقد ذکر الغافقی انه قر الوطا من اثنتی عشرۃ روایة ٠‏ ورتب سندہ علی 
اساسھا ٠‏ والمطبوع الاآن ا لمتداول روایتان للموطا ( احداھما ) زوايیة محمد 
ابن الحسن الشیبانی صاحب آسی حنیفة ٠ )٢(‏ 


۔(وثانیتھما) روایة یحبی بن بحیی اللیٹی البریری الأندلسی المتوفی سئة 
٤‏ ھ وھو من تلامیذ مالك . رحل اليه من الأندلس . وسماہ عاقل الأندلس ۔ 
اليه انتھت ریاسة الفقه . وبه انتشر مذھب مالك ھناك . وتفقه عليه جماعة لا_ 
یبحصون . عرض عليه .القضاء فزھد فيه . فعلت منزلتهہ وکان اليه اللرجع فی 
تمیین القضاة . فکان لا یلی قاض الا یمشورته ٭ 


وروایة محمد بن الحسن اقل عددا فی بعض آبوابھا ٠‏ وفی عقدار احادیٹھا 
من روایة یحیی ٴ٠‏ ویواژن العلماء بیٹھما من حیث الصصحة ٠‏ فیرجم بعضمم ‏ 
روایة محمد ٠‏ ویرجع الاکٹرون روایة یحیی ٭ ۱ 





٠ الصدر السابق‎ )١( 


(۲). طبعت بالھنم ءوارجع الیٴ ترجمة محمد بن الحسن فی کتابنا . 
") ابو حتیفة ) 7 ١‏ : 


ے ۹۳ے 
رے.٢۱‏ ۔- عالكٛف ) 


وقد کان محمد یذکر رگيه حیانا فی السائل الفقھیة التی یخالف قیيھا 
مالکا . کما کان یفعل مع شیخه ١بی‏ حنیفة فی کتاب الآثار . وکما کان یفعل 
معه . ومع شیخه ابی یوسف فی کتب ظاھر الروایة التی نقل بھا الفقه الحنفی 


والنسبة صحیحة فی جملتھا لا مجال للریب فیھا * 


تلامیذ مالك 


٣‏ ۔۔ قلنا ان الفقه امالکی نقل بطریقتین ء احداھما کتب کتبھا مالك 
ورویت عنه . واصحھما نسبة ؛ وأقواھماسندا. واجمعهھمالفقهھه.الوطا . وقد 
ہینا حاله . وٹانیتھا تلامیذہ ) فقد کانواٴ ھم الملصدر الٹائی لفقهه ہ وقبل ان نبین 
کیف حملوہ ‏ والکتب التی نقلت عنھم ومکانھا من الاعتبار > والاقالیم التی 
راجت فیھا نشیر الی (مرین : ( احدھما) آته لم یعرف ان اماما من الائمة کاں 
له من التلامیذ متل عدد تلامیذ الامام مالك رضی ال8 عنه فقےد کان تلامیذہ 
کثیرین جدا . وتباعد۔۔ ‏ اقطارھم . فله تلامیذ من خراسانء ومن العراق . ومں 
الام . واکثر تلامیذہ من الدبثة ومصر وشمال افریقیة ٤‏ وبلاد الملعرب ٠‏ 


والسبب فی تلك الکثرة اٌنه کان یقیم ببلاد الحجاز 6 واختص الدینۃ 
ا منورة باقاعته ہ فلم یرحل عنھا الا حاجا ولم یعرف ٴنه زایل بلاد الحجساز . 
والمدینة فیھا مثوی النبی صلی ا علبه وسلم ء فکان الناس یقصدونھا من کل 
فچ عمیق زائرین بعد ان یحجو! الی بیت ال الحرام ٠‏ وبذلك التقی بھ٦ھل‏ العلم 
والطالبون لە من کل الأقطار الاسلامیة . وکثروا . ثم انه قد بارك ال له بطول 
العمر ؛ فعمر نحو ست وثمانین سنة ٠‏ واخذ یلقی دروسا فیما یقارب الستین 
من السنین . فکان ھذا سببا ثانیا من اسباب کثرۃة تلامیذہ ٠‏ وتباعد اقطارھم 
فکان الناشرون لطریقته الفقھیة کٹیرین ( ٹائبھما ) ان کتاب اقاف یر یں 
بتك الکٹرة الکاثرۃ من التلامیذ . بل بالغوا ٠‏ وأضافوا الیھم من لیسوا منھم 
واخذوا یعدون کی خیمن التلامیة آھیانا من مر اکبر مته سنا : وئن مب 
الژمن عليه یه ٠‏ ویعدون !حیانا آخری من رواته شیوخه الذین تلقی علیھم ٠‏ وروی 
کر 

ولا غرابة فی ان یروی الشیخ عن تلمیذہ ٠‏ ولکن حان اھ می 
واقمة فلا غضاضة فی قبولھا . وان کان لجرد البالفة فی التقدیر و والتوثیق 
فلیس من العلم قبوله . بل یجب رد ٠‏ 


-:8 ۹ے 


ولقد ادعوا آمرین لم یصدقھما الحققون من العلماء . أحدھما 
ان ابن شھاب الزھری قد روی عنهھ . وقد یذکر ذلك القاخی عیاض فی مدارکە . 
فیذکر ان من التابعین الذین رووا عنه : محمد بن مسلم بن عبید اھ بن شھاب 
الزھری ٠ )١(‏ وقد وافق السیوطی علی ذلك ٠‏ وقرر ان ابن شھاب روی عن 
مالك ولکن ابن عبد البر قد قرر ما یناقض ذلك الکلام ٠‏ ونفی ھذد الادعاء فی 
الانتقاء ء وکلامه جدیر بالاتباعم فقال . 


قیل انه روی عنه اہن شھاب ,ہ ولا یصح ٠‏ وانما روی ابن شھاب عن عمه 
ابی سھیل نافع بن مالك گی 

وثانی الأمرین ان ابا حنیفة تتلمذ لمالك رخی الل عنھما . حقی لقد جاء 
فی طبقات الحفاظ للذھبی ان سعید بن ابی مریم روی عن اشھب آنه قال : ریت 
١با‏ حنیقة بین یدی صالك کالصبی بین یدی آبيه . وحتی لقد جاء فی تقدمة 
الجرح والتعدیل لابن ابی حاتم ١ن‏ با حنیفة کان یطلع علی کتب عالك رخی ال5 
عنھما ٠‏ 


وکلا الخبرین غیر مقبول ۰ لمنافاته للحقائق المقررۃ ٠‏ اذ (ن لابا حنیفة کان 
اسن من مالك ٠‏ فعا کان من المعقول ؛ٗن یجلس بین یديه . کما یجلس الصبی بین 
یدی ابيه ٠‏ ولان اشھب لم یکن عند وفاة أبی حنیفة فی سن من بیحضر مجالس 
العلم ٠‏ اذ هو اٴکبر من الشافعی بقلیل . ان کان لدنه فی طلب العلم . والشافعی 
ولد سنة ٥٥١‏ ١ی‏ فی السنة التی توفی فیھا ٦بو‏ حنیفة ٠‏ ولان ابا حنیفة ومالکا 
کلاھما کان یعصرف مکان صاحبه من العسلم ء فلا یرضی عالك الذی قال فی 
ابی حنیفة ٠‏ کما جاء فی المدارك ٠‏ انه لفقيه ‏ (ن یجلس منه تلك ا مجلس ۰ ولاتلك 
املکانة من الفقه . وله عليه فضل السن ے وللسا9ل جلال عند ذوی الدین ٠‏ 


ھذہ بی4ات تشھد بعدم صدق الخبر الاول من الخبرین . اما الخبر 
الثانی . وھو ان آبا حنیفة کان یقراٴ کتب مالك ٠‏ فھو ان مالکا لم تعرف لە کتب 
فی حیاۃ ابی حنیفة ٠‏ اذ ان الموطا لم یظھر الا بد موت ١بی‏ جعفر ای بعد سنڈ 
۸ء وابو حنیفة توفی سنة ٥٥١‏ ۰ فلیس من ا معقول ان یکون ابو حنیفة قد 
اطلع علی کتب عالك رخی الل عنھما ٭ 


ك٣ المدارك ص‎ .)١( 
الانتقاء ص ۱۴ء‎ ٢( 


ے ٭ ۱۹ے 


ھ ؟ ۔۔ نحن ننفی ان یکون ابو حنیفة تلمیذا مالك ٠‏ ولکن هھل روی عذه ؟ 

ن العلماء کان یروی بعضھم عن بعض من غیر ان یغض ذلك من مقام الراوی٠‏ 
ہے رت ما ۔ کلما کان الراوی من اھل العلم والتحقیق ٠‏ 
لقد ذگر بعض علماء لعمت سای سو ماع مھ کن 
بعض ھذہ الأاحادیث . منھا حدیث ہو الاإیم احق بنفسھا من ولیھا ‏ والبکر 
ابی حنیفة عن ١بی‏ حنیفة عن عالك ٠‏ ولکن بعص العلماء یقولون ان الراوی عن 


ولقد قال السیوطی فی ھذا امقام : قال الحنفیة اجل من روی عن مالك 
ابو حنیفة ٠‏ وھذہ العبارةۃ تدل علی انه روی عن مالك عدۃ احادیث . والذی 
وقفت انا عليه حدیثان فقط . احدھما قی مس ند ابی حنیفة لاہن خسرو ہ والآخر 
فی الرواة عن مالك للخطیب الیغدادی ء )١(‏ " 


للثبت الثٹقة : وثانیھما ان ما رواہ کان قلیلا الی درجة اٴنھ بیحث عنهہ فبیعٹثر 
عليه بعد طول الجھد ٭ 


٦‏ -۔ بعد ذلك الوجز من البیان نتجھ الی بیان ما قام بە تلامیذەالذدین 
لازموھەء. ومن جاء بعدھم فی نقل فقهھه الی الأآجیال : فان الموطا لم یذکر الا 
طائفة قلیلة من المسائل التی درسھا . وافتی فیھا . والجزء الأکبر رواہ تلامیذ 
ودونه من بعدھم تلامیذھم ٠‏ ومن تلقی علیھم * 


وان الطریق لنقل ذلك کانت عیسرة سهلة ٠‏ لان تلامیذہ کانوا یدونوں ما 
یفتی بە فی المسائل . وکان ١حیانا‏ ینھاھم عن الافراط فی الکتابة . وفی اکشر 
الأاحیان یترکھم یکتبون ء لا یحرضھم ولا یٹھاھم . فقد جاء فی الدارگك: قال 
ابن الدینی : قلت لیحیی اکان مالك یملی عليك ؟ قال : کنت اکتبٔ بین یدیه : :7 
قال مصعب : کان عالك یری الرجل یکتب عندہ فلا ینھاہ . ولکن لا یرد علِيه . ٠‏ 
ولا یراجعە ۰ ۰ وفی ا لمدارك ایضا کان مالك اذا تکلم بمسالۂ کتبھا اصحابه (۴) ٠‏ ٴ 





( الناقب للسیوطلی صس ۹ ۔ 
)٢(‏ افداركف ص ۱۸۷ ٠٦۷٦‏ 


۹۹۹ - 


ویظھر آنه کان یفعل ذلك فی امجلس ء فلا یراجع ؛ ولا یکرر . لکیلا بقطع 
سی نفد سم فی الو س1ت مامت ران اقعلس الدی کان 
حریصا کل الحرص علی ان تظله السکیثة والوقار . ولکن اذا خلا به اخصاؤہ 
من تلامیذہ راجع علیھم ما یریدون أن یثٹبشوا فیے من المسائل ٠‏ فیروی ان 
این وھب کان یراجع ما كتیه عليه . فقد قال : کنت آتی مالکا . وھو قوی ۰ قیاخذ 
کتابی ء فیقراً منه ٤‏ وریما وجد فيه الخطا . هیاخذ حرقة بین یدیه . فیبلھا فی 
ا ماء ١‏ فیعمحوہ ٠‏ ویکتب لی الصواب )١(‏ ۰ 


. وبظھر انه کان یخص تلامیذہ المصطفین بالاجتماع بھم اجتماعا خاصا 
یدونون فيه مسائل وآحادیث . فقد قال ابن وھب کنت بین یدی ماك اٴکتب . 
فاقیمت الصلاة . وھًی رواية فاذن المؤذن . وبین یدی کتب منشورۃ . فبادرت 
لأاجمعھا ؛ فقال لی : علی رسلك . فلیس ما نقوم اليه بافضل مما نت فيه اذا 
صحت النیة ٠ )۲٢(‏ 


۷ -۔- من مهذہ الفقرات الوجزةۃ یتبین ان اصحاب عالك کانوا ینقلونٰ 
عنه فتاويه فی المسائل الختلفة . کما نقلوا عنه الوطا وکانوا پنشرون فی 
اقطارھم تلك الفتاوی . وتناقلھا عنھم تلامیذھم من بعدھم . ولذلك کان ما نقل 
عنھم هو الملصدر الٹانی لنقل الفقه ا مالکی وھو الاکثر عددا وتفریعا ٠‏ 

ولا نستطیع ان نحمی تلامیذ دَلك الامام الجلیل ٠‏ ونترجم لمھم ٠‏ وان کتب 
الطبقات وخصوصا ا لمدارك ۰ والدیباج اللذھب . فیھا البیان الکافی لھم . وفیھا 
البیان الکافی آیخض_ا لمعلمھم ٠‏ واقدارھم . واٹرھم فی التفریع فی المذھب ء 
ونشرھم لە ٠‏ ولکننا نشیر اشارات الی بعض قلیل منھم ٭* 

۸ -۔۔ ولنذکر بعض آولئك الذین خصھم ابن عبد البر بالذکر ء وقد 
ذکر اولھم * 


٠.)‏ المدارك فی ترجمة ابن وھب ص صضءء 
)٢(‏ الداركت ص ٠ ٠٦٤٦‏ 


- ۷۔-۔ 


-١‏ عید الل بن وھپ۔ 


هو بربری اصلا ونسبا . وقرشی ولاء ء لازم مالکا نحو عشرین سنة > 
ونشر فقهه فی مصر ٠‏ ولم یکن تلقيه عن مالك وحدہ . بل تلقی عن اکٹر اصحاب 
الزھری ء کما اخذ عن اکثر من اربعمائة شیخ من شیوخ الحدیث بمصروالحجاز 
والعراق ٠‏ عنھم سفیان الٹوری ٠‏ وابن عیینة ء وابن جریح ء وعبد الرحمن 
اہن زیاد الافریقی ء وسعد بن آبی آیوب . وغیرھم ٠‏ وقد روی عنه کٹیرون ٠‏ 
منھم شیخه اللیث بن سعد , وقد صرح باسمه , کما ادعی ان مالکا رضی ا 
عنه روی عنه ٠‏ ولکثٹرة من روی عنھم کان کثیر الحدیث ٠‏ ویظھر ان کثرة اخذہ 
ور اتعغاف ملق یرری عق سشن اظا2 ولہ قان فی اس نظ 
تلامیذ اصحاب مالك : ابن وھب اعلم اصحاب ماك بالسنن والآثار . الا آنھ 
روی عن الضعفاء ٠‏ 


وکان ابن وھب نفسه قد لاحظ ذلك >-ی احادیثه ٠‏ فانه بروری اه قال 
لولا ان اه انقذنی بمالك واللیٹ لضللت . فقیل لە : کیف ذلك ۰۹ فقال : اکٹرٹ 


من الحدیث ٠‏ فحیرنی ٠‏ فکنت اعرض ذلك علی ماك واللیث . فیقولان : خذ 
ھذا ودع مذا رک١‏ 


وکان مالك یعظمه ویحبه وعا نجا من زجرہ احد من اصحابھ ۰ الاابن وھب 
وکان یلقبے بالفقیے فیما یکتب: الیسه ٠‏ وقد کان احسد من نشروا مذھبه فی 
مھر ء وبلاد المغرب ٠‏ واليه کانت الرحلة فی معرفة فقه مالك ؛ بعد موت مالك, 
وفی حیاته . عند من یشق علیھم السفر اليه نفسه . وله کتب کثیرۃ جلیلة 
القدار عظیمة النفعة . منھا سماعه عن مالك . وھو نحو ثلاثین کتسابا ٠‏ وقد 
علمت آنه کان یدون مسائله ویراجعھا عليه ٠‏ ومنھا موطؤہ الکبیر ‏ وجامعهہ 
الکبیر ٠‏ وکتاب الأموال . وکتاب تفسیر الوطا . وکتساب المناسك . وکتاب 
الغازی ٠ )٢(‏ 


وقد تلقی عنە تلك الکتب کٹیرون . ولکن لم یکن ما تلقوہ تاثیر فی الملذهھب 
اثنتین وسبعین سنة ٠‏ فقد ولد سنة ۱٢١‏ وقیل سنة ۱٢١‏ * 





ء۱۳۳١ الدارك والدیباج ص‎ )١( 


ے ۱۹۸ ۔۔ہ 


-٢‏ عبد الرحمن بن القاسم 


۹ -۔ وھو من اآصحاب ماك الذین کان لھم آثر بالغ فی تدوین 
مذھبه . اذ انه بمراجعة سحنون عليه ما کتبه فی مسائل مالك عد فی مذھب 
عالك ٠.‏ کمحمد بن الحسن فی مذھب ابی حنیفة ٠‏ والتشابه ہین الرجلین کامل . 
اذ ان کلیھما یعد راوی مذھب صاحبيه وناقله . وله مع ذلك اجتھاد حر ٠‏ فکاز 
لابن القاسم آراء پخالف بھا شیخه مالکا . حتی لقد قالوا انه قد لب علیے: 
الرای ء فقد قال فيه ابن عبد ائبر : گان فقیھا قد غلب عليه الرای ٠‏ وکان رج' 
صالحا مقلا صابرا ٠ )١(‏ 


کان التقاؤہ بمالك بعد ابن وھب ٠‏ وقد طالت صحبتھ لمالك ء ولازمه مدة 
لویل تعواعن عشرین سنة : وتلقۃ بفقھا:: وقد طاقی عم تلف عئ اللیث بن سَعذ 
وعبد العزیز بن اماجشون ٠‏ ومسلم بن الد الزنجی ٠‏ وروی عذنه الکثیرون ٠‏ 
واليه کان یرجع فی مسائل مالك وفتاويه . وکان ابن وھب یقول : ان اردت ھذا 
الشان یعنی فقه مالك . فعلینا بابن القاسم ٠‏ فانه انفرد بھ . وشغلنا بغیرہ . 
وروایته اللوطا تعد اصح روایة ٠‏ وقد تلقی عنه سحنون ا لمدونة ء فھو علی ھذٴ 
ناقل الفقه ا مالکی ٠‏ اذا اعتبرت الدونة جامعے الذی حوی اکثر مسائله ؛ 


واسد ٠.‏ وسجنون ٭ 


وقد کان ابن القاسم جوادا زاھذا عاہدا . لا یقبل جوائز السلطان . وکان 
یقول : لیس فی قرب الولاۃ ٠‏ ولا فی الدنو منھم خیر ٠‏ وکان اولا یاتیھم ٠‏ ٹم 
ترکھم . وکان یعتبر کثرۃة الاخوان رقا ٠‏ لأنه لا یجعل الشخص حرا فی تقدیرہ 
للامور ؛ فان کان قاضیا خشی عليه الظلم ء وان کان اما خشثی عليه ضیاع 
وقته ٠‏ ولذا اثر عنه انه کان یقول : ایاك ورق الاآحرار ؛ فقیل لە ء وکیف یکون 
فقال : کثرة الاخوان ؛ وقد توفی فی سنة ۱۹۱ ء وعاش نحو ثلاث وستین سنة 
غقد ولد سنة ۱۲۸١ھ ٠‏ 


)١(‏ الانتقاء صس ٠٥‏ ٭ 
- ۹۹۹ ے 


٣‏ ۔ اشھب بن عبد العزیز القیسی العامری 


۰ ۔۔اخذ عن اللیث ٠‏ ویحیی بن آیوب ٠‏ وابن لھیعة ٠‏ وصحب عالکا 
ولازمه ٠‏ وتفقه عليه ٠‏ وکان احد رواۃ فقهه ٠‏ وله مدونة تسمی مدونة اشھب ' 
او کتب آشھب ٠‏ وکان نظیرا لابن القاسم ء ولکنه کاں اصغر مذه . وقیل لسحنون 
تلمیڈھما - ایھما افقه ؟. فقال : کانا کفرسی رھان ٠‏ ربعا وفق ھذا ٠‏ وخڈل 
ھذتا. وربما خذل ھذا ووفق ھذا : 


ولقد کان ابن القاسم ٠‏ واشھب ٠‏ اخقلفا فی قول مالك فی مسالة . وحلف 
کل واحد منھما علی نفی قول الآخر . فسالا ابن وھب . وھو آقدم منھما صحبة .۰ 
فاخبرھما ان مالکا قال القولین جمیعا ٠‏ هحجا ۔ للیمین التی حلفاھا )١(‏ ٭ 


ولقد التقی به الشافعی ٠‏ وقال عيه + ما رایت (ققه من تھب ۰ وقسد 
انتھت اليه ریاسة الفقه فی مصر ٠‏ 


والف اشھب کتابا سمی ا لمدونة غیر مدونة سحنون وقد قال فيه القاخی 
عیاخں کتاب جلیل کبیر کثیر العلم ٠‏ قال ابن حارث ما کملت الآسدیة (۲) 
اخذھا اشھب واقامھا لنفسه . واحتج لبعضھا ء فجاء کتابا شریفا ٠‏ ولا بلغ 
ابن القاسم ذلك ذکر أنه وجد کتابا تاما فبنی عليه ٠‏ فارسل اليه اشھب : ات 
انعا غرفت من عین واحدة ہ وانا مس عیون کثیرۂ فاچابه ابن القاسم عبونكه 
کدرۃ ٠۰‏ وعینی انا صافیة (۴) 


مسا ' 
ولأشھب من الکتب غیر ما تقدم کتاب الاختلاف فی القسامة . وکتاب 
فی فضائل عمر بن عبد المزیز ۰٠‏ 


وقد ولد اشھب سنة لہ ؛ وتوفی سنةڈ ٤ھ‏ بعد الشافعی بایام ١‏ وکان 
بیٹھما صحبة ٠‏ 





۱) الداراہ حی ٠ ٥٥٦‏ 
)٢(‏ الأسدیة ھی الأصل لدونة سحنون ٠‏ وقد تلقاھا اسد بن الفرات عؾ۔ 
(۴) الداراہ صس ٠٠٠٤‏ 


٤‏ -اسد بن الفرات بن سنان 


١‏ ۔۔ أصله من خراسان ۰ وولد بحران من دیار بکر . وانتقل بھ ابوم 
الی تونس ۰ہ وقیل بل انتقل آٴبوہ الی تونس وامه حاعل به . وھذا یدل علی ان 
نشاته الأولی کلھا کانت بتونس ٠‏ حفظ القرآن الکریم ٠‏ ثم تعلم الفقة ٠‏ ورحل 
الی الشرق فسمع من عالك موطاہ وغیرہ ٠‏ ثم ذھب الی العراق فلقی ابا یوسف 
رضی ات عنھما ٠‏ 

وقد جمع اذن اسد بین فقه العراق وفقه المدینة وقراٴ ما جمعه محمد بن 


لقد کانت قراءته لکتب الامام محمد وما فيیھعا من الفروض واملسائل 
وحلولھا حافزا لان یبحث عن مثل ھذه الحلول علی وفق مذھب الامام مالك 
لیجتمع بین یدیه حکم ال مذھب فی تلك اُلسائل ٠‏ ولم یتوافر له ذلك قی حیاة مالك 
فالتمْا الی اسَحايه الذین لازنَوٰہ ‏ الٹخا اولا الی این وخب ء وقال لع قد 
کتب ١بی‏ حنیفة ٠‏ وساله ان یجیب فیھا علی مذھب ماك . فتورع ابن وھب وابی, 
فالتجا الی ابن القاسم . فاجابه الی ما طلب ء فاجاب فیما حفظ عن مالك 
تقول:خالمت رتا شاافی جبله تان تخال.+ واعست : واظن/ وَکھا ما کان 
یقول فيه بالقیاس علی رای له فی مثله ٠‏ فکان یقول : سمعته یقول فی مسالة 
کذا وکذا ومسالتك مثله ٠‏ ومنه ما قال فيه باجتھادہ علی اصل قول مالك ٠.‏ 
وجمع تلك الأجوبة فی کتب وسماھا الأسدیة ٠ )١(‏ 


والآاسدیة هذہ ھی اأصل لمدونة سحنون کما سنبین عند الکلام فی 
المدونة . وقد جمعھها فی محر من اقوال ابن القاسم . کما رایت ى وقد رجع 
الی القیروان . وأخذ عنه سحنون تلك الآسدیة بالقیروان ٠‏ ثم راجعھا علی 
ابن القاسم من بعد ٠‏ 
غانتشر بسبب هھڈا ذك المذھب فی ا مغرب حینا من الزمان . حتی وصل حدود 
الاندلس ٠‏ ۱ 

رھ قرسن نی خسان مرارما ایی امیر مین رتسب بن ۱۹۹۳ 
وکانت ولادتھ سنة ۱٦١‏ ۴۰ 


۷ المدارك ص‎ (١|( 





۔-۔١٢ہ-‎ 


٥‏ - عبد اللك بن ا ماجشون 


۔۔۔ کان مولی لبنی تیم ٠‏ وکان ابوہ عبد العزیز بن الماجشون قرینا 
مالكه وھو الذی قیل انه کتب موطا قبل مالك . لم یر فيه ھذا آنه سلك السبیل 
الاقوم کما نومنا عند الکلام فی الوطا . قال فيه ابن عبد البر . 


کان فقیھا فصبیحا دارت عليه الفتیا فی زمانه الی موته ٠‏ وعلی أبيه 
عبد العزیز قبله ٠‏ فھو فقیه ٠‏ وکان ضریر البصر . وقیل انه عمی فی آخر حیاته 
روی عن مالك ٠‏ وعن ابیه ء وکان عولعا بسماع الغفاء ٭ 


وقد اثنی عليه سحنون وقال : ھممت إن ٌرحل اليه . وأعرض علیبه 
الکتب ٠‏ فما اجاز منھا اجزت وعا رد رددت ٭ 


وقد اٹنی عليه ابن حبیب مؤلف الواضخة . وأٗخذ عنە کثیرا ٠‏ وکان 
پرفعه فی الفھم علی اکثر اصحاب مالك ٭ 


تلا دِذ اہ ون 
۹۳ ۔۔ وان محاولة احصاء من تلقوا العلم علی مالك وترجمتھم اس 


عسیر . ولذلك نکتفی بذکر الذین عرفوا بان لھم صلة بالکتب الٹی اعتبرت 
اصلا لذلكامذھب ٠‏ وھم من ذکرنا ٠‏ وقد یضم الیهم : 


عبد اض بن عبد الحکم بن ١غین‏ من عوالی عثمان بن عفان . ولد بمصر 
سنة ۱٥١‏ . وقیل سنة ۱٥١‏ , ومات سنة ۲۱٢۹‏ . سمع من عالك الموطا ٠‏ ثم 
روی عن ابن وھب ٠‏ وابن القاسم . وا شھب کٹیرا من رای مالك الڈی سمعوم 
مفه ٠‏ وصنف کتابا احضر فیه تلك الاسمعة بالفاظ عقربة . ثم اختصر من ذلك 
الکتاب کتابا صسغیرا . وعلیھما مع غیرھعا یعول البغدادیون من الالکیین فی 
الدارسة ٠‏ وقد شرحھما الشیخ ابو بکر الابھری ٠‏ 


8۴ -۔ واذا کانت عنایتنا الی ذکر کلمات موجزة عن تلامیذہ الذین 
عرفوا بانھم قد ترکوا اصولا للکتب ! الکیة المعروفة الآن ٠‏ فان علینا أن نذکر 
من تلامیذ ھؤلاء . وتلامیڈھم الذین دونوا تلك امجموعات . واتا فی ھذا 
المقام نکتفی بذکر ثلاثة توخیا للایجاز . وھم سحنون . وابن حبیب ء والمتبی* 

اکچ 


اما سحقون : فھو عبد السلام بن سعید سحنون التنوخی العربی ء وقد 
گان فی سن تسمح لە بالتلقی علی مالك قبل موته ٠‏ ولکن لم یکن عندہ مال 
یکفی للرحلة وقتمذ ٦‏ ولذلك اکتفی بالسماع من تلمیذہ ابین القاسم ل وکسانت 
جوابات مالك ترد اليه فی مصر . وکما سمع من ابن القاسم سمع من ':ن وھب. 
واشھب . وعبد اش بن عبد الحکم وابن الماجشون . وغیرھم . وبعد ان تزود من 
العلم بمصر وغیرھا عاد الی الملغرب ۰ وقد انتھت اليه فيه ریاسة العلم ٠‏ وصار 
علی قوله اللعول وصنف الدونة . وکان لە من الأصحاب والتلامیذ ما لم یکن 
لأحد من اصحاب مالك ٠‏ وقد ولی القضاء سنة ٠ ۲۳٢‏ وعندهہ ذمو گربع 
وسبعین سنة ٠‏ واستمر فی ولایته الی ان مات سنة ٢٠٢‏ ہُی نحواست 
سنوات ٭ وکان لا ىأاخذ لنفسە رزقا ولا صلة من السلطان فی قضائه کلە ٠‏ 
ویاخذ لأعصوانه وکتابه وقضاته من جزیة اهسل الکتاب ٠‏ وقسال للامیر مسرۃق : 
حبست گرزاق اعوانی . وھم اجراؤژك . وقد وفوك عماك . ولایحمل ذلك لك ٠‏ 
وقد قال رسول الہ صلی ا عليه وسلم ۰عطوا الأجیر حفه قبل أُن یجف 
عرقهء * 


وکان یضرب الخصوم اذا اذی بعضہم بعضا کلام او تعزضوا لالشھود. 
ویقول اذا تعرض للشھود کیف یشھدون ؟ وکان یؤدب الناس علی الایص۹4ان 
التی لا تجوز من الطلاق والعتاق . حقی لا یحلفوا بغیر الہ إ١) ٠‏ 


٥”‏ ۔- وعبد اللك بن حبیب التوفی سنة ۲۴۸ ۰ وھو اندلسی تعملم 
بالانداس ورحل منھا سنة ۸ واخذ عن کثٹیرین من اأاصحاب مالك ٹ٠‏ منھم 
ابن الماجشون وعبد ال بن عبد الحکم وغیرھم . ثم عاد الی الاندلس سسنة 
۲۱٦‏ . وقد جمع علما کٹیرا 0٦‏ فذاع خیرہ ۰ وقربه الی آامیر الاندلس .وجعله 
مع یحیی بن یحیی ناقل اللوطاٴ فی مشناورته . وکانت بینھما وحشة . ثم انفرد 
هو باملشاورة بعد موت یحبی , ولقد کان نقیما:. ولم یکن محدثا . وھو مؤلف 
کتاب الواضحة الذی اعتبر اصلا ثانیا للفقه ا مالکی عند بعض الناس بجوار 
اللمدوئنة ٠‏ وسنبین منزلتھما ٠ )٢(‏ 
٥‏ وقیل سنة ٠ ۲٥٢‏ وھو اندلسی قرطبی سمع من سحنون وغیرہ . وکان 
حافظا للمسائل جامعا لھا . عاما بالنوازل . وقد الف کتابا اسمه الستخرجۃ 





(۱) راجع اخبارہ فی الدیباج الذھب ص ٦٦١‏ ۰ 
)٢(‏ راجع ترجمتھا ا لمطولة فی المدارك بالقسم الٹائی ص ۱٦۴‏ ء۰ 


ا خی 


او العتبیة استخرجھا من الواضحة لعبد اللك بن حبیب . کانت محل ثقة 
الاندلسیین والافریقیین وقتا ٠‏ حتی لقد قال ابن حزم فیھا : لھا عند اھل العلم 
بافریقیا. القدر العالی ں والطیران الحثیث ٠ )١(‏ 5 


ولقد طعن فی نقل الستخرجة للفقه ا مالکی کثیرون ٠‏ عاصروا مؤلفھا ء 
فقد قال محمد بن عبد الحکم : رأیت جلھا کذبا . مسائل لا اصول لھا ٠‏ وقال 
ابن لبابة : کثرت فبھا الروایات اللطروحة ٠‏ والمسائل الشانة ٠‏ 


وقال غیرہ : فی الستخرجة خطا کثیر ٠ ("٢(‏ 


المدونة ٠‏ والواضحة . والمستخرجة او العتبیة ٠‏ ولنتکلم فیھا ٭ 


امدونة والواضحة والعتبیة واموازیة 


۷ ۔-۔ قال ابن خلدون فی بیان الکتب فی المذھب امالکی رحل من 
الاندلس عبد اللك بن حبیب ٠‏ فاخذ عن ابن القاسم ٠‏ وطبقته . وبٹ مذھپب 
مالك فی الأندلس . ودون فيه کتاب الواضحة ٠‏ ثم دون العتبی من تلامذته کتاب' 
العتبیة ٠‏ ورحل من افریقیا اسد بن الفرات ٠‏ فکتب عن اصحاب ابی حنیفضفۃة 
: اولا ء ثم انتقل الی مذھب مالك . وکتب علی ابن القاسم فی سائر ابواب الفقہ؛ 
وجاء الی القیروان بکتابه . وسمی الأسدیة نسبة الی اسد بن الفرات . فقراھا 
سحنون علی آسد , ثم ارتحل الی المشرق . ولقی ابن القاسم . واخذ عنسه 
وعارضه ہمسائل الاسدیة . فرجع عن کثیر منھا وکتب سحنون مسائلھا ودونھا 
واثبت ما رجع عنه . وکتب لاسد ان پاخذ بکتاب سحنون ہ فائف من ذلك . فترك 
الناس کتابه . واتبعوا مدونة سحنون علی ما کان فیھا من اختلاط السائل فی 
الابواب . فکانت تسمی ا لمدونة . والمختلطة ٠‏ وعکف اھل القیروان علی ہمذہ 
المدونة . واھل الاندلس علی الواضحة والعتبیة . تم اختصر ابن ابی زیدالدونة 
وامختلطة فی کتابه السمی بالختصر ٠‏ ولخصه ایضا ابو سعید الیرادعی , 
من فقھاء القیروان فی کتابه السمی بالتھذیب . واعتمدہ الملشیخة من اھل 
اقریقیة واخذوا به . وترکوا ما سواہ . وکذلك اعتمد اھل الاندلس کتاب العتبیة 


ممموسمموەووموسسمممسس وہس وسر نے ہے سے سے 
( الدیباح ص ۲٣۲٣۹‏ ٭۔ 


ے 8ے 


وھجروا الواضحة ٠‏ وما سواھا ٠‏ ولم یزل علماء الذھب یتعاھدون ھذہ الامھات 
مثل ابن یونس ٠‏ واللخمی ٠‏ وابن محرز التوسی . وابن بشیر ٠‏ وامثالھم ٠‏ 
وکتب اھل الاندلس علی العتبیة ما شاء الل ١ن‏ بکتبوا . مثٹل ابن رشد . وامثٹاله ٠‏ 
فی کتاب النوادر . فاشتمل علی جمیع اقوال المذھب ٠‏ وفروع الأمھات کلھا 
فی ھذا الکتاب ٠‏ ونقل ابن یونس معظمه علی کتابه علی المدونة ٠‏ وزخرت بعار 
اللمذھب ا مالکی فی الأفقین الی انقراض دولة قرطبة والقیروان . ٹم تمسك بھما 
ٴھل امغرب بعد ذلك الی آن جاء کتاب بی عمرو بن الحاجب لخص فيه طرق 
ٴھل الملذھب فی کل باب وتعدید اقوالھم فی کل مسالة . فجساء کالبرامچ 
للمذھب ٠ )١(‏ 


۸ هذ! تلخیص جید للکتب فی المذھب ا مالکی . وکیف انتقلت آراء 
مالكه ومسائله . وکیف تناول العلماء تلك النقول بالتلخیص والشرح والترتیب ٠‏ 


لکن لنا عليه بضع ملاحظات استقیناھا من الملصادر المعتبرة ھی الطبقات : 


اولی ھذہ اللاحظات : اٴنه یقرر ان اٴھل الاندلس ھم الذین اخذوا بالعتبیة, 
. وان اھل القیروان ھم الذین اخذوا بالمدونة . وھذا یخالف ما ذکرہ ابن حسزم 
الأندلسی ان هو یقرر ان العتبیة لھا عند ٦ھل‏ العلم بافریقیة القسدر ال..(الی 
والطیران الحثیث ٠‏ 


والثانیة : اآنه یقرر ان کتاب الأندلس انما کتبوا علی العتبیة ٠‏ ومذکر من 
بینھم اہن رشد ٠‏ وابن رسد یذکر فی کتابه المقدمات المھدات ان ا لمدونة ھی 
اصل العلم اپالکی ٠‏ وان ما عداھا معتمد علیھها ٠‏ ویقول فی ذك : . 


رحل. منجنون.الی ابن الق.(اسم ؛ فکانت مما قر١‏ عليه مسائل الدونة 
والختلحة ودونٹھا . فحصلت اصل علم المالکیین ٠‏ وھی مقدمة علی غیرھا من 
الدواوین بعد عوطاٴ مالك ٠‏ ویروی آأنه ما بعد کتاب ا کتاب ؤصح من موطا 
ماك رحمہ ال ولا بعد الوطاٴ دیوان فی الفقه آفید من ا ئمدونة ٠‏ وائلدونة ھی 
عند اھل الفقه ککتاب سیبوبه عند ا؟ھل النحو ٠‏ وککتاب اقلیدس ےن ے امل۔ 


بے 


٠ مَن طبعة الخیریة‎ ۲٢٢ عقدمة ابن خلدون ص‎ )١( 





٣۰٢ے‎ 


الحساب ؛ وموضوعھا من الفقه موضع آم القران من الصلاۃ تجزی من غیرھا: 
ولایجزی غیرھا منھا ٠ )١(‏ 


واذا کان ھذا رای ابن رشد فی ا لمدونة وھو ندلسی . فلا یمکن ١ن‏ یقال 
ان المعتبر عند اٴھل الاندلس هو العتبیة ٠‏ کما یمکن ان یقال ان تالیفه فی الفقه 
کان علی اساس آن العتبیة ھی الأصل یوضتفمه هو . ویبینهھ ٠‏ ویختصرہ ء 
ویلخصه ٭ ۱ 


ٹائٹ مھذہ اللاحظات : أنه یجعل العتبیة فی مرتبة المدونة من حیث الثقة 
بھا والاطمثنان الی ان ما اشتملت عليه هو من مذھب عالك . والحقیقة انه 
بینما اکثر العلماء فی ا لمذھب ا مالکی یتلقون ما جاء فی ا لمدونة بالقبول یثٹیسر 
کثیرون منھم الظنون حول ما جاء فی العتبمة . وقد ظھر التکذیب لیعض‌مسُائلھا 
عق کٹاہٹھا::: قد قال:محم بن عبد الحکم آائیت یکن عستة القط توعی 
الستخرجة من وضع العتبی . فراأیت جلھا کذبا ٠‏ ومسائل لا اصول لھا . ومعا 
قد ا٘سقط وطرح ٠‏ وشواذ من مسائل المجالس لم یوقف علیھا اصحابھا )٢(‏ ٭ 


ویقول ابن لبؿ4ابة فی تالیف العتبی للمستخرجة و العتبیة : کان یؤتی 
بالسسائل الغریبة ء فاذا اعجبته قال ادخلوھا فی الستخرجة , فلیست اذن 
الستخرجة او العتبیة بشھادة الٹقات من علماء ا لذھب ا مالکی الاولین مصسل 
الثقة والاطمئنان ؛ والمدونة تحل ذلك الحل ٠‏ فھی وحدھا کما یقول ابن رشد 
؟صىل علم ا مالکیبن ولیست العتبیة فی منزلتھا . او قریبة منھا ان کان لا 
اعتبار ٠‏ 


ورابع ھذہ الملاحظات : آنە یذکر ان الدونة سمیت المختاطة لاختےلاط 
آبوابھا ٠‏ والحقیقة أآنه رتبھا ٠‏ او علی للتحقیق رتب اکثرھا . وخلط بھا اقوال 
اصحاب مالك التی ھی آراء لھم . وخبر ذلك فی المدارك ۰ فقد جاء فيه : نظر 
سحنون فیھا نظرا آخر ٠‏ فھذبھا وبوبھا ودونھا ٠‏ والحق فیھا من خلافاصحاب 
مالك ما اختار ٠‏ وذیل ابوابھا بالحدیث والاثار . الا کتبا مفرقة مٹھا بقیت علی 
ااصل اختلاطھا فی السمام ٠ )٢٣(‏ 





(٢‏ المدارك القسم الثانی ص ۳۸ ۳ظ 
(٢‏ امدارك ' القسم الاول ص ث٦ ٠ ٦۱۷‏ 


ہے ا تس 


۹ - عما تقدم یتبین ان الأصل الذی قام عليه الفقه ا مالکی العروف 
الیوم ھی المدونة وھی اصدق روایة . وآخری بالقبول من حیث سماعھا ء واما 
الستخرجة من الواضحة ء أو کما یسمبھا ابن خلدون العتبیة ء فقد احاطت 
پیکھا الریب گنا ذکن القامیٰ عتاشی ×” '' 


ولقد صرح این رشد الأندلسی بمکانة المدونة من علم ا مالکیین ٠‏ وجساء 
فی فتاوی الشیخ علیش : عن ابی محمد صالح انما یفتی بقول مالك فی الملوطا ء 
فان لم یجدہ فی النازلة ٠‏ فبقوله فی ا لمدونة ٠‏ فان لم یجدہ فبقول مالك بن‌القاسم 
فیھا ٠‏ والا فقوله فی غیرھا . والا فبقول الغیر فی ا مدونة ٠‏ والا فاقاویل اٴھل 
الذھب )١(‏ ۰ 


ونقل ایضا عن ١بی‏ الحسن الطنجی انه قال . قول مالك فی ا لمدونة اولی 
من قول ابن القاسم فیھا . فانه الأعظم ٠‏ وقول )بن القاسم فیھا اولی من قول 
غیرہ فیھا ؛ لأنه اعلم بمذھب عالك ء وقول غیرہ فیھا اولی من قول ابن القاسم 
فی غیرھا . وذلك لصحتھا ٠ )٢(‏ 


۰إ -۔ وھناك اصل رابع نعرض لە . ولم یعرض لە ابن خلدون ء وھو 
الوازیة . فاننا نذکرھا . لاٹنھا مصدودۃ من الأصول . کما قیل : الأمھات ارہعم : 


وقد ذکرنا العتبیة ء وما قیل حولھا ء وھی کیفما کانت قد استخرج بعمضھا 
الواضحة ء وزید عليه . وفی الزیادة کلام کثیر . کما بینا . والواضحة 
لعبد اللك بن حبیب ٠‏ کما ذکرتا فی ترجمته ۰ 


والموازیة ھی محمد بن ابراھیم بن زیاد الاسکندری المعروف باین المواز 
التوفی سنة ۲٦۹‏ ۰ وقد جاء فی ا لمدارك عن کتاب الوازیة ما نصه : هو اجل, 
کتاب الفه ا مالکیون ٠‏ واصحهہ مشائل ‏ وابسمله کلاما ‏ واوعبه ٠‏ وذکرہ 
ابو الحسن!القابمی ٠‏ ورجحهھ علی‌ساثر الامھات ٠‏ وقال ان صاحبه قصد الیبتاء 
فروع اصحاب ا لمذھب علی صولهم فی تصنیفه . وغیره انما قصد لجسع 
الروایات ونقل نصوص السماعات . ومنھم من ینقل عنه الاختیارات فی شروح 
افردھا وجوابات مسائل سئٹل عنھا ٠‏ ومنھم من کان قصدہ الذب عن المذھب ۔ 


۰ ٦٦ ص‎ ١ فتاری الشیخ علیش ج‎ )١( 
٭‎ ٦٦ ص‎ ١ فتاری الشیخ علیش ج‎ )٢( 


ىص-۰۷۔ 


:. 
فیما فی الخلاف الا ابن حبیب فانه قصد الی بنا الذھب علی معان تادت اليه 
ورہما قنم ہبعض الروایات علی ما فیھا ء وفی ھذا الکتاب جزء تکلم فيه علی 
الشافعی بمسائل من احسن کلام واقبله )١(‏ ٭ 


٦‏ ۔-۔ ولو ان لنا ان ناخذ من کلام القابسی وغیرہ موازنة بین الکتب 
الثلاثة : ا مدونة ٠‏ والموازنة ء والواضحة ء التی کتبھا ابن حبیب ٠‏ والتی‌کانت 
اصلا للجزء الصحیخ من العتبیة ٠‏ دان ھ۔ذہ الوازنة تنتھی الی ان ا لمدونة 
مجموعة السائل والفروع ٠‏ وکانت العنایة فیھا الی تصحیح الروایة ء وتوثٹیق 
السماع اکثر من الاتجاہ الی وضع الادلة ٠‏ وبیان اصول المسائل ٠‏ والواضحة 
کانت عنایة اہن حبیب فیھا . باستخراج المعانی ٠‏ والقواعد التی قامت عليھا 
الفروع ٠‏ وانه رہما اغنته بعض الفروع فی ذلك ٠‏ فاکتفی ببعض الروایات .لان 
مقصدہ ان یصل الی المعانی التی لوحظت فی إلاحکام ء فما یجد فی بعض 
الروایات غناء فیه یکتفی فیه ٠‏ وان لم یجد بحث حتی یصل ٠‏ فمقصدہ العانی ء 
ا‌حکام نفسھا ء واما اللوازنة فقد قصد فیھا الی رد الفروع الی احسولھا ء 
وبیان الادلة للاحکام ا ماثورة فی الفقہ ا مالکی . وما تعتمد عليه من الکتاب 
والسنة والصالح ا لمعتبرة شرعا . وقد بعرض فبھا الی الوازنة ہین الفقڈے 
؛لالکی والفقه العراقی . وفقه السافعی ٠‏ لیذب عن آراء مالك . ویدافع عنھا * 


واذا کانت تلك منازل ھذہ الکتب الثلاثة ٠‏ فالمدونة مکانھ4ا من نقل 
الذھب ٠‏ ولھا الصدارة فی الروایة : ولم بنازعھا فی مکانھا ھذا الکتشغؿاب ' 
لان اللوازنة وان کان لھا اعتبار ٠‏ فلیس من ناحیة جودة سماعھا . ونقل ماجاء 
فیھا . ولکن من ناحیة الاستدلال . وہبیان الأصول للفروع ٠‏ والادلة للاحکام ٠‏ 


واما الرو اية وحسن النقل ٤‏ وجودة السماع ۰ فللمدونة اولا ٴ وذلك 
فضلہا واعتبارھا ٠‏ 


روایة المذونة 


۲۳ - انتھینا من الکلام السابق الی ان ا لمدونة فیھا الروایَة المعتبرۃ 
المذھب او بعبارۃ أآدق ھی اآصح کتب الفروع فی الفقه ا مالکی روایة ء وقے' 
وجب علینا لھذا ان نتکلم فی روایتھا . وبیان استحقاقھا لتلك الکانة ومناقشۃ 
رواتھا ١‏ 





۸> کت 


اصضل هذم الدومبَة ھی الأآسدیة التی دوّھا سد بن الفرات بالتلقی عن 
ابن القاسم ٠‏ فلاجل معرفتھا تعرف کیف کان ُصلھا ٭ 


واصل ما جمعه ابن الفرات ما یروی من أنه رحل الی ماك ٠‏ وتلقی 
عليه . ثم رحل الی محمد بن الحسن صاحب بی حنیفه واخذ عنه کتہ+- ٠‏ 
وتعلم فقه العراقیین ء وا عاد الی مصر گان مالك قد مات ٤‏ وقد [راد ان یجمع 
پین الفقه ا مالکی والفقه العراقی ٠‏ فأتی بالس8ائل التی اشتملت علیھا کتب 
محمد ء واراد ان یعرف ‏ آراء مالك فيیهھا ء فیجتمع لە الفقھان ء وان مسائل 
الکتب العراقیة بعضھا واقعی ء وکتیر منھا فرخی ء٤‏ وان لم یکن بعید الوقوع ٭ 


ولا لم یجد مالکا یرجع اليه ء اذ کان قد توفاہ الله اختار تلامیذہ الذین 
عرفوا بطول ملازمته . وصدق الروایة عنه ٠‏ وحسن التخریج علی (صوله . 
فانتھی الی عبد الرحمن بن القاسم ٭ 


وقبل ان نخوض فی طریقة تلقيه عن این القاسم نذکر لك روایة رحلته . 
فانه یروی آنه عندما ذھب الی ماك رضی اللہ عنه والتقی به ۰ (خذ یلقی عليه 
السائل ٠‏ یتعرف [حکامھا . حتی عرف ماك فيه رغبته فی التفریع ء فاوصاہ 
پان یذھب الی العراق ء فقد سال مالکا یوما عن مسالة فاجابه ء ٹم ۹ضری 
فاجابه . فقسال ل٭ حسبك یامغرہی ان احببت الرای ؛ فعليك بالعراق ء فارتحل 
الی محمسد بن الحسن ولازمه ولقد طلب مں ماك ان یوصيه عندما ھم 
ہمفارقة مجلسه ءے فقال له اأوصيك بتقوی الله العظیم ء والقرآن ومناصحۂ هذہ 
الئی ‏ 


ولا شك أن هھذہ الروایة تدل علی اخلاص اولئُگ العلماء فی طلب الحقیقة 
وآن ذلك یحسن عند العراقیین وُرشدہ اليه مخلصا ٤‏ رمحضه تصیحة الؤمن 


٠ التقی‎ 


۳ - عاد آسد الی مصر . واراد آن یجیب عن کل مسائل محمد فی 
کتبه باقوال مالك فیھا ء ژو فی مثلھا ء فلجا الی تلامیذہ ء لجا الی |بن وھب 
فلم یجد عندہ مطلبه . اذ کان یقصر اجابته علی ما کان مرویا عن مالك ٭ ولم 
بروی عن مالك الفتاوی فی گل ما اشتملت گتب العراقیین ٠‏ لانه لم یفتع باب 
الفرض والتقدیر . فما گانت تسعفه روایة ابن وھب فقط . ولذلك ترک الی 
ىھب ۰ فکان آشھب یجییە فی الفتوی بقوله هو . لا بقول مالك . وما کان یرید 
الا معرفة راء مالك رضی ال عنه ٭ 


ے۰۹ے 


ولا لم یجد طلبته عند ھذین الصاحبین . اتجه الی عبد الرحمن بنْ 


وکانت اجابات ابن القاسم علی |ربعة انواع ء [حدھما : ما علم فیيه 
عں عالك واستیقتھا , فھذا یذکر روایته . وثٹانیھا ء ما ترجح عندہ فيه 
وھدابقول فبھا احال او اظن آو اآحسب . ولیس ذلك النوع قدرا قلیلا * 


بواة 
روارِة 

وڈائٹھا ہا پحسظافے سں مالك قولا لا الیقین . ولا بالرجحان . ولکں 
یحفظ لہ مثیلا . فیحکم فيه بمٹل ما حکم به مالك ھی الٹل ٠‏ ورابعھا . ما لا 
یحفظ فيه عں ٭الك روابة ولم بر مثله ء٤‏ فھذا . یدکر فيه اجتھادہ علی الأاصول 


٠ الالکیة‎ 


ومن مجموع ھذہ الأجوبة تکونت الآسدیة ٠‏ فساھر بھا آسد الی القیروان 
بعد ان ترك نسحة منھا ممصر > وتلقاھا سحنون عن آسد ٠‏ وکان مما جعل بعض 
الناس بتکلمون فیھا ٠‏ ما اشتملت علبہ من إخال واظن . وحسبوا ذلك مثارا 
للشثك . وقالوا لە جنتنا باخال واظن واحسب ؛ وترکت الاآثار ؛ وما علیمه 
السلف ۰ فقال . اما علمتم ان قول السلف هو ر١ی‏ لھم 'ء ولقد کنت اسال ابن 
القاسم عن المسالة : فاقول هو رای ماك ٠.‏ فیقول : کذا اضال واری ٠‏ وکان 
وہما یکرہ ان یھجم علی الجواب )١(‏ ٭ 


۲ - ولا تلقی سحنون الأسدیة آراد ان یستوثق مما کان ظنا ء 
فارتحل الی ابن القاسم بھا ٠‏ وعرضھا عليه ٠‏ وقال ارید ان اسمعھا منك ‏ 
فاستخار ان واسمعه اياھا . وأسقط من کتب اسد ما کان ظنا ٠.‏ وما کان 
یشك بای نوع من الشك فی نسبته الی مالك ٠‏ وما لم یجد فيه نصا یثق بھ 
افتاہ بە علی اجتھادہ . بمقتضی اصول مالك او علی شبیه رای مالك فی مثله* 


الی اسد : ان عارض کتبك بکتب سحنون ٠‏ فانی رجعت 'عن اشیاء مما رویتھا 
عنی * 


ما وصل ذلك الکتاب الی اآسد غضب ؛ وروی آنه عم بان یراجع کتبسه 





٠ من القسم الأول‎ 1۷١ الداركث ضس‎ ١۱ 


۔٠۰‎ - 


سمعتھا قبله ؟ فرجم عما ھم به . وشاع بین الناس ذلك الگُر ٠‏ فاقیلوا علی 
کتب سحنون وھجرو! کتب آسد . ونظر سحنون بعد ذلك فی کتدە بعد ان‌استوثق 
من روایة ما هو روایة منھا . وما هو رای مخرج علی اصول عالك رتبھا وھذنھا 
وزاد علیھا خلاف إصحاب ماك لە 1و ذبل 'بوابھا بالحسدیٹ والآشار )١(‏ 
فکانت الدونة بذلك تجمسع آراء عالك الرويية عفد . والخرجة علی اصوله . 
وبعض آراء اصحابه وبعض الآثار والاحادیث الواردةۃ ھی مسائل الفقے التی 
اشتملت علیھها ٠‏ 


۵-ٗ۔ ھذہ ھی الدونة التی اعتبرت الأصل الثانی للفقه ا مالکی بعد 
الوطا ویلاحظ فی تدوینھا امران جدیران بالاعتبار والوزن . لانھما بکشفان 
اقلیم بفقه الآخر ٠‏ وعلی حریة التلامیذ الاولین للائمة فی اختیارھم وامانتھم > 


احد الأمرین : ان ا لمدونة انما کتبت محاکاةۃ للمسائل التی اشتملت علبھا 
کتب محمد فی الفقه العراقی ٠‏ فان آسدا عندما اطلع علی کتب العرافیین > 
)راد ان یستخرج اجوبة مسائلھا من الفقه ا مالکی ٠.‏ واذا کان الفقه العراقی 
اخص ما امتاز به کثرة التفریع والفرض ۰ ١ی‏ تقدیر مسائل غیر واقعة ٠‏ والفقه 
امالکی یقتصر علی النوازل ٠‏ ولا یفتی فی غیرھا ء فانه مما لا شك فيه قد 
استفاد الفقه ا مالکی فی عصہہ الأول ١کبر‏ فائدة بتلك الملحاولة الناجحة التی 
قام بھا اسد ٠‏ اذ انه فتق الفقه ا مالکی ووسعه . وحمل تلمیذہ الاول ابن القاسم 
علی التخریج علبه وھو مرن لم یتصلب بفعل الزمان ء وبذك تلاقی الفقه الدنی 
بالعراقی . وکما استفاد العراقیون من ا لمدنیین اطلاعا علی اثار لم تکن عدھم 
بروایة محمد الموطا ء فقد استفاد الفقه ا مالکی من عمل ١سد‏ ء وسیر سحنون 
علی منھاجه کثرة التفریع ٠‏ وربط السائل بعضھا ببعض 


الامر الٹائی : ان ا لمدوئة تشمل آراء مالك الرویية واراء اصحسابه ء 
وتخریج ابن القاسم علی اصول مالك . فھی فی الواقع قد سنت سبیل الفقه 
القارن بعوازنة آراء مالك باراء صحابه ٠‏ وھی قد سنت ایضا السبیل لتخریج 
السائل علی اصول مالك . ونسبتھا اليه علی ھذا الاعتبار . وہدلك فتح باب 
التخریج فی ذلك الذھب العظبم منذ عصرہ الأول . والتخریج فی الذھب سببل 
نموہ واساس شمول [حکامه ۰ لان الحوادث لا تتاھی . واذا کان الفقہاء 
الذین نشروا الذاھب حاولوا اتباعھا فی کل ما یجد من احداث ءے فلابد من 





امحم 


٠ ٦۷٦ الدارك القسم الاول صس‎ )١( 


۔_١٦١-‎ 


٠ جاء العلماء بعد ذلك فٹرحوھا ولخصوھا وعلقوا علیھا‎ ٦1 
 بتک شرح منھا اربعة‎ ٠ ویظھر ان اول من حاول شرحھا محمد بن سحنون‎ 
وکان‎ ٠ منھا کتاب المرابحة واختصرھا محمد بن عبد الل بن ابی زید القیروانی‎ 
٠ حتی قال فيه الشیرازی انه یعرف بمالك الأصفر ہ بقطب المذھب‎ ٠ فقیھا۔ا‎ 
والحمدان محصد بن سحنون ؛ ومحمسد‎ ٠ وابو بکر الابھری‎ ٠ ابن ١بی زید‎ 
 باهولا ابن الموازی الصری السکندری . والقاضیان ابو محمد عبہےد‎ 
وابو الحسن بن القصار البغدادیان ویظھر ان آہا زید اختصرھا وزاد بعض‎ 


واختھرھا ابو القاسم خلف بن القاسم املعروف بابن الیر اذعی ویگنئی 
ایضا ہاہی سعید وقد حذف ما زادہ ابن ابی زید ء وھکذا ػڑالی الاختصار 


مکان الفقه االکی فی الاجتھاں 


۷ -۔تلقی ماك فقہ الفقھاء السبمة . وفقه غیرھم ٠‏ وتلقی الأحادیٹثٹ 
مفھم ومن غیرھم ؛ ثم مکٹ بعد ذاك یلقی علی تلامیذہ [حادیث رسول اللہ صلی. 
ا عليه وسلم ویفتی من یقصدہ للفتیا من مشارق الارض ومفاربھا ہما سممء 
فان لم یکن فیما سمع وتلقی ما یجب بە . افتی بشبیه ما سمع ٠‏ وإن لم یکن 
شبیه فیما یعلم وتلقی اجتھد فاستخرج الحکم من کتاب الل وسنة رسول اللہ 
صلی ال عليه وسلم ٠‏ من نص الخطاب او فحوام ء او اشارته او مفھومه ء 
موازنا بین النصوص ء یزن الستة بما فی الکتاب ہ 'ویستخدم القیاس فی 
استنباطه ان لم یجد مسعفا من النص ٠‏ واستطاع ان یعمل عليه ٠‏ وان وجچہد 
مصلحة افتی بما فيه االصلحة التی لا یشھد لھا من الشارع نص ولم یعرف 
ما یمنم الآخذ ؛ لان الاذن فی النافع هو الأصل العام فی هدا الفقه ٠‏ وھو فی 
ذلکه الفقیه الثاقب النظر الذی تنفذ بصیرتہ الی الامر الشاقب بتوفیق اھ: 
سبحانه وتعالی ٠‏ ۱ 





(۱) ارجم الی ذلك فی الکتاب السابق ٠‏ 


_۲٢ 


۸ --۔ ھذا هو فقه ماك فی لب . اخذ بکتاب آقہ وسنة رسول اللہ 
صلی ال عليه وسلم وفتاوی الصحابة . واجتھاد بالرای بطریق القیساس 
واللصالع المرسلة . وغیرھا علی ما سنبین فی اصول مذھبه ان شاء ال تعالیء 
وھو ما یؤدی اليه النظر السلیم التجھ الی طلب الحق من غیر غضی لقیعة 
العمل ٠‏ ولا بخس لحق العاعل . ولا غمط للماثور . ولکن جماعة الاوربییں الذین 
ینظرون الی الفقه الاسلامی بغیر نظرنا ٠‏ ویرمون من الکتابة فيه الی غیر ما 
نرمی اليه قالوا غیر ذلك . وراوا فيه غیر ذلك الڈی رایناء ٠‏ فقد قالوا ھم ومن 
لف لفھم . وسلك سبیلھم من الشرقیین : ان مالکا لم بنشیء مدرسة فقهیة . 
جدیدة ٠‏ بل کان یتجه الی أمرین لا ثالٹ لھما : (احدھما) : تنظیم ماھو 
مبعثر من المسائل الفقھیة وھو تنظیم لیس بتام فی نظرھم ء ولکنه تنظیم علی 
ای حال ٠‏ ولکن الزمن فی نظرھم کان عاملا کبیرا فی ھذا التنظیم ء فقد وجد 
تنظیم معاصر لە ولا یمکن معرفة مقدار الجھد الذی بذله فی ھذا التنظیم ٠‏ ا 
بعد الاطلاع علی عمل معاصریه فی ذلك . ولیس بین ایدلی ھؤلاء الذین قالوا 
ذلك القول تنظیم اولئك المعاصرین ٠‏ حتی یوازن بعمل ماك ٠‏ فیعرف مقدار 


( ثانیھما ) :ان مالکا کان یتجه الی العادات القانونیة التی کانتمعروفة 
عند اھل الدینة . فیضفی علیھا بمسوع دینیة ء وان تلك العادات ھی صورة 
للعادات العربیة القدیمة ٠‏ لم تتفق بعد مع الدین تماما ٠‏ ولکنھا عادات نشات 
من محیط العاملات . وقد ظھر بعضھا مالك کانه السنة ء او حمله اسم السنة ء 
ولیس ذك الا صبغا لعادات قانونیة عربیة بصبفغۃ الدین ٠‏ وازالة لا عساہ 
یکون مخالفا للدین من ھذہ العادات ٠‏ 


۹ -- ھذا نظرھم الی فقه مالك ری اللہ عنه ٠‏ یفصلونه عن اصله ء 
وھو کتاب اللہ وسنة رسوله صلی الل عليه وسلم ء ویحسبون اٴنه العادات العربیة 
بلیسھا لیس الدین ٠‏ وائه لمنظم ما بعثر . ولا یتجاوز ذلك . والؤلف لھڈا 
انا ٠‏ وکیفما گان الباعث علیها فلیسٹ ھی الطرۃ الستظة الٹی تکات 
العقائق . وتسٹبیتھا ہے 


ان مالکا لم یدع للمتخرصین عیدانا لاثارتہٰم الریب ء بل کان نیز الفقه 
واضع.الناھچ :- بین الطریقة ٠‏ روی الآحادیث بسند متصل ۰ٴر ہرسل . او 
منقطم ٠‏ واستخرج الأاحکام من ٹصوصھا :- ووضجھا وجلاھا ٠‏ وما وجدہ منھا 


سم ۲۹۴۔. 


یعارض کتاب ا٣‏ ردہ ٠‏ وآنکر نسبته الی رسول ال صلی اف عليه وسلم ء کما 
غمل فی الخبر المروی فی ولوغ الکلب وتطھیر الاناء منه بفسله سبعا احداھن 
بالتراب ٠‏ فقد ردہ لمعارضتۃہ القران علی ما سنبین فی موضعه ٠‏ وان لم یجد 
عدیثا ء ووجد فتوی او قضاء لأصحاب رسول ال صلی اللہ عليه وسلم:اخذ 
بھا ء وجعل اقضیة الرسول واقضیة اصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
موضع دراسته ولھا مکان متمیز من اجتھادہ ٠‏ وانه یستعین فی تعرف ال اثور 
عن التبی صلی ال عليه وسلم بما کان یجد فی الدینة ٠‏ وما عليه عمل اھل 
الدینة عما لا بمسکن ان یکون الا تبعا لأمر معروف بینھم عن النبی صلی الل 
عليه وسلم ٠‏ واین ھذا النظر من اعتبار العادات الصدر الاول ٠‏ وان عمله کان 
مماولة وضعھا فی وضع دینی ؟ 


لعل الأمر الذی یجدونه طریقا یصلون منه فی زعمھم الی تلله الدعوی ٠‏ 
انه اعتبر ما عليه اھل الدينة حجةے ونسوا آنه جعله حجة فی الأمر الذی 
یغلب علی الظن ١نھم‏ کانوا فيه تابعین لأقوال النبی صلی اق عليه وسلم او 
اآخذین فيه بھديه ؛ لا فی کل الأمور کمعرفة مد النبی صلی ات علیے وسسلم 
وصاعه . فکیف بؤخذ من ھهذا آنه جاء الی العادات العربیة . ولو کانت جاھلیة 
ترجع فی ماضسھا الی عمل المشرکین . وحاول ان بنظم منھا قاتونا یلبسه 
الرداء الدینی ٠‏ ویصبغه بصبفة الدین ٠‏ وان السائل التی اخ فیھا بعمل ٦ھل‏ 
الدینة معروفة نستطیع أن نحصیھا ٠‏ ولو فعل النصف ذك لوجد أنه ما اٌ٘خضذ 
بھا الا لانه رای فیھا اٹرا نبویا آقوی من الحدیث الذی یبرويیه واحد . ولذا 
قال شيیخه ربیعة الذی سك مثل ذلك السلك ء الف عن الف خیر من واحد عن 
واحد . فھو اعتبر عمل ھل الدینة هی السائل التی لا تکون الا ٦اخذا‏ عں النبی 
صلی اش عليه وسلم روایة اقوی . ان ھی رَواية الف عن الف . ای روایة عدد 
لا یحصھی عن مثله ے وما کان کذك فالآاخذ به حتم لازم * 


۰ - وان زعمھم ان عمل ماك کان التنظیم فقط یتضافی مع الفقه 
ا اثور عنه ٠‏ وحیاته ومجالسە العلمیة ٠‏ فان ا ماثور عنه تجد فيه الکثیر من 
الآراء التی اجتھد فیھا . وسلك مسلکا مستقلا فی استنباطھا . اذ لم یسبق ان 
بحٹھا احد ممن سبقه . لانھا لم تعرض لە ولم یستفت احد فیھا ٭ 

وان مجالس مالك العلمیة کان یقصد الیھا الناسنْ ٠‏ من مشارق الأارض 
ومغاربھا . وھؤلاء یحسدث فی بلادھم احسداث تتّفق مع بیثاتھم ٠‏ وشسٹوتھا 
الاجتماعیة . ولیس من ا معقول ان یکون الصحابة والتابعون قد افتوا فی کلھا ‏ 
او جلھا . کما آنه لیس من ا لمعقول ان تکون عادات [ھل الدینة ولو کانت عربیة 


ہے-۲١‎ 


جاھلیة علی رعمھم هُیھا الغناء لکل ھذاء فلابد ا یجتھد ء وآن یکون رايه 
یی سیق شید اعت مد و حر لے عليه وسلم ' 


ك0 وغیرہ نرد دعوی آ[ولنك الذین پبخسون مالکا حظه من العلع 
والغقهہ والاجتھاد ۰ وسیتبین ذلك جلیا عند الکلام فی مصادر فقھه 


الأصول التی بنی علیھا مال فقهه 


۷۱۷ ۔ لم یدون مالك اِصولە التی بنی عليها مذھبھ ء واستخرج علی 
اساسھا أحسکام الفروع التی استخرجھا ء والتی قید امغسە فی الاستباط 
بقیودھا . وگان فی ذلك کابی حنیفة معاصرہ > ولم بکن گتلمیدہ الشافعی الدی 
دون اصوله فی الاستنباط وضبطھا ء وذکر البواعث النی بعلته علی اعنبارھا 
ومقامھا من الاستدلال ٠‏ 


ولگن مالکا وان لم یذکر الاصول الققهیة لاستتباطه 2 قد أشار اليیھا 
بتدوین بعض فتاويه ومسائله والأحادیث السندة بسند متصل ےہ والنقطعة 
واللرسلة والبلاعات ٠‏ وان لم یکن قد وضح 'لمنھاج ء ودافع عنە ء وبین‌البواعث 
التی بعثته علی الآخذ به ء والاتجاە اليه دون سواه ء فمثلا بین لنا الوطا انه 
کان یاخذ بمرسل الحدیث ومنقطعه والیلاغات ٠‏ ولم یکن یبین وجھ آخذہ ٠‏ لائه 
لم یکن قد اثیر حول الاسناد تلك المثارات ء ولانه لم یکں یتکلم الا عمن بثق 
بارساله وبلاغاته ء ولذا کانت عنایته الشدیدة بتخیر من بحدثه ویشافهه ء 
فانه اذا کان ثقة فی نفسه وعقله وفقھه ١اغنی‏ عن السلسلة ٠‏ 


ولقد صرح ماك باخذہ بعمل ھل الدینة > وبین بعض البواعث التی 
بعثته علی ذلك ٠‏ کما اشتمل الوطا علی اخذہ بالقیاس . کما ریت فی قیاسه 
زوجة المفقود اذا عاد الیھا بعد ن تزوجت علی من طلقھا زوجھا طلاقا رجعیاء 
وراجعھا وعلمت بالطلاق . ولم تعلم بالرجعة . فتزوجت علی هدہ الحالالمعماۃ 
علیما ٠‏ 


وھکدا تری فی الوطا ما یصرح [و یشیر الی اصول الاستنباط عندہ وان 
لم یکن فیه للتوضیح والتوجیە لھذہ الاصول ا ہس دو سی 
القیاس ومراتبه ء ونحو ذلك ٭* ٠‏ 

٠‏ ۷۲ ۔ ولقد صنم فقھاء امذھب !لالکی فی فقه مالك ما صنعه فقھاء 
اھب الحنفی ؛ فجاءوا الی الفروع ء وتتبعوھا ء واستخرجو! عتھا ما یصج 


ے ۵١۲۹-۔‏ 


ان یکون اصولا قام علیپا الس تنباط فی ذلك الذھب الَعظیم ‏ ودونوا ام . 
الأصول التی استنبطوھا علی أنھا (صول مالك ء فیقولون مثلا مالك باخنۓے 
بمفھوم الخالفة > وبفحو ى‌الخطاب > وبظاھر القرآن وبقول فی العموم کذا 
وکذا . والحقیقة ن مہ لیست قوالا لە ماثورۃ قد ذکرھا ۔ وروبت عٹه + بل, 
ھی مستخرجة من الفروع التی اثرت عنە وادلتھا التفصیلبة التی ذکرت 
بجوارھا و ذکرھا الفقھاء من بعدہ لھا ء ولا یمکن الاستدلال بسواھا ۰ 


ولیس لنا ہد من الأخذ بھذہ الأصول علی إُنھا الأاصول اذھب مالك . لاٹھا 
مجھود إولثك العلماء ء ولیس لنا ان تردھا بسببٴنھا لم تؤثر عدے ء ولکن 
علینا ان نرد منھا ما را ہ لا بتفق مع الُثور من اقوالہ الصریحة الثابتة التی لا 
تقبل ردا ‏ او ما ینطبق علی بعض الفروع ء ولا ىنطبق علی اکٹرھا ء وھمکڈا 
صنیعنا فی کل [مر یتلقاہ العلماء الختصون ہالقبول 6 لا ٹردہ مجرد أٴنه لم 
یثبت قول للامام فيه ء ہل مردہ اذا گان یخالف ا اثور من اقواله ٤‏ فان للمقررات 
الثابتة لدی العلماء مقام الأخذ والاعتبار حتی یقوم الدالیل علی خلافھا ء 
فعندثذ نرفضھا ٤‏ لبطلانھا بالدلیل > لا بامنع الجرد اذ لأمر الذی بتلقاہ 
العلماء بالقیول یزکیە قبولھم ء وھو بھذا القبول قد شهد لە الظاھر بالصحة - 


وقد ذکرھ الأصول مہثوثة فی کتب علم الأصول التی کتبھا مالکیون او 
التعلیقات التی علق بھا مالکبون . فانھم کانوا بقولون فی کل قاعدہ رای مالك 
فیھا کز' . ولیس ذلك الا ما اخذوھا من جملة الفروء ٠‏ فتری القرافی فی کتاب 
التنقیح یذکر القاعدة ویذکر معھا رٴی عالك عخالفا اللجمھور . او عوافقا ٠‏ 


ومن مجموع تلك الاراء تتکون اصول الذھب الالکی ء ومھما یکن مقدار 
نسبتھا الی ذلك الامام العظیم . وقوۃ ذه النسبة ٤‏ فانھا بلا ریب الآسس التی 
قامت علیھا اقوال ا مالکینن ٠‏ والتی قام علیھا التخریج من التقدمبن والتاخرین 
فی ذلك الذھب الخصب الکثیر الانتاج ٠‏ ۱ 


۱ ۷۴ - والآن نذکر ھذه الاصول مجملة ۂ ٹم نعرچ علیھا بقلیل من 
التفصیل متوخین الایجاز قاصدین ىا بکشف عن اصول التخریج فی ذڈالہ 
الاقب وعا کان سبب نموہ ٠‏ واتساع افقہ . وکثرۃ مسائله وصلاحیتہ للبیئات 
ااخطنۃ نید پالبیان الی ااصول التی اختص بھا والتی تعتبر من مزایاەالتی 
تمیڑ بھا عن الذاھب الآخدی ٠‏ وجعلت له تلك ا مرونة التی لم تکن فی عفت 
مم انه مذھب یقوم علی الاٹر فی ٍصلہ إکثر مما یقوم غیرہ ٠‏ 


لقد ذکر صاحب الدارك الاصول العامة للفقه الامسلامی وھی القسرآن 
الکریم ؛ نصومحصه ٤‏ وظواھرہ ' ومفھوماتہ ٠‏ والسنة متواترھا ٠‏ ومشھورما ٴ٤‏ 


ہے ۹٦٦٦_ےہ‏ 


وآحادھا ٠‏ ویؤخذ ایضا ہنصوصھا ٠‏ ثم ظواھرھا ء ٹم مفھوماتھا ؛ ثم الاجماع 
ثم القیاس ۰ وبعد ذلك ذکر اصول مالك ٠‏ ومقامھا من تلك ال9أاصول العامة فقال: 


ہ وانت اذا نظرت لاول وھلة منازع مؤلاء الائمة وماخذھم فی الفقے ء 
واجتھادھم فی الشرع ء وجدت مالکا رحمه ال ناھجا فی عذہ الأاصول منھاجھا 
۔مرتبا لھا مراتیھا وعدارجھا ؛ مقدما کتاب اللہ علی الاثار . ثم مقدما لھا علی 
القیاس والاعتبار تارکا منھا عا لم یتحمله الثقات العارفون ما تحملوہ ؛ او 
ما یجھلوٹه . او ما وجد الجمھور الجم الغفیر من اھل الدینة قد عملوا بغیرہ 
وخالفوہ ولا یلتفت الی من تاول عليه بظنے ھی ھذا الوجه سوء التاویَل ٠‏ 
وقولۂ ما لا بقوله . بل صرح بانه من الاباطیل ٭ )١(‏ ٭ 


ھذا ما ذکرہ القاخی عیاض فی اصول عذھب ماك ٠.‏ ذکر الکتاب والسنة 
وعمل اھل الدینة . والقیاس ء ولم یذکر غیرھا ء فلم یذکر الاجماع ء ولم یذکر 
القواعد التی امتاز بھا ذلك المذھب . وھی الصالح الرسلة ٠‏ وسد الذرائم ء 
والعرف والعادات وغیرھا مما ذکرہ غیرہ من الثقات العارفین ن الستنبطین فی 
ذلك الذھب الخرجین ٠‏ 


ولقد احصاھا فی شرح البھحة نقلا عن راشد ستة عشر اصلا ء فقال : 
الادلة الٹی بنی. علیھا مالك مذهبه ستة عشر : نص الکتاب العزیز . وظاھرہ ٠‏ 
وھو العموم ودلیله . وھو مفھوم ال مخالفة ‏ ومفھومه .وھو باب آخر ؛ ومرادہ 
مفھوم ا موافقة وتنبیھه ٠‏ وھو التنبيه علی العلة ٠‏ کقوله تعالی : ہ فاته رجس > 
آو ٭ فسقا ء الابة ومن الستة ایصا مثل ھذہ الخمسۂة . فھذہ عشرۃة ۰ والحادی 
عشر الاجماع . والٹانی عشر القیاس . والثالث عشثر عمل اھل الدینة : والرابع 
عشر قول الصحابی ء والخامس عثر الاستحسان ٠‏ والسادس عشر المکھ 
بسد الذرائع ٠‏ واختلف قوله فی السابع عثر . وھو مراعاة الضلاف ء غمرظ 
یراعيه ٠‏ ومرۃة لا یراعيه . قال ابو الحسن : ومن ذلك الاستصحاب (۲) ٭ 


ھذا احمصساء معقول ٠‏ وان کان نص القرآن وظاھرہ ٠‏ ومفھومه ودلیلھ 
وتنبیھه ٠‏ کل ھذا داخل فی اصل واحد وھو القرآن ؛ وکذك ھذہ الامور الخمسة. 
وپ سبوھهہ ووجمرعر می چو مس . فظاعی 
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٠ ٦١ ونقلما الدیباج بتصرف فی صس‎ ۸ 09 ٦۱) 
۰ سے خی‎ 


- ۷-۔ 


یراہ سے قۃےۃ ےج ۰ ھکذا 
القرآن لیس فی قوۃ نصه . ومفھوم الخالفة لیست فی قوة ظاھرہ وھکڈا بل 


لیس فی قوة السنة علی ما سنبین فی موضعه ٭ 


ولقد احصی السبکی فی الطبقات اُصول الذھب الالکی . فزادھا علی 
خمسعائة ولعله قصے القواعد الضابطة للفروع ء وفرق بینھا وبین اصول 
الذھب , فان ِصول المذھب ھی مصادر الاستنبیاط فيه . وطرائق الاستنباط ٠‏ 
وقوۃ الادلة الفقھیة ومراتبھا ء وکیفک رکون الترجیم بیٹھا عند تعارضھا ١‏ اما 
القواعد فھی ضوابط کلیة توضح النھاج الذی انتھی اليه الاجتھساد فی ذلك 
الذفف ء والروابط الٹی تربط بین مسائله الجزئْیة ء فالقوامد عتآخرة فی 
وحودھا الذھنی والواقعی عن الفروع > لأنھا جمع لاشتاتھا . وربط بیٹھسا . 
وجمم لعانیھا ءژما الاصول فالفرض الذھنی یقتضی وجودھا قبل الفروع ٠‏ لاٹھا 
القیود التی اخذ الفقيه نفسه بھا عند استتباطه ؛ ککون ما فی القرآں مقدماعلی 
ما جاءت بھ السىة . وأں نص القران آقوی من ظاھرہ . وغیر ذلك من مسالشق 
الاجتھاد : وھذہ عقدمة فی وجودھا علی استنباط احکام الفروع بالفعل ء وگون 
ھذنہ الأاصول کشفت عنھا الفروع لیس دلیلا علی ان الفروع متقدمة علبھا 
ہل ھی فی الوجود سابقة والفروع تھا دالة کاشفة ء کما بدل المولود علی والدہ 
وکما تدل الثمرة علی الغراس ء وکما یدل الزرع علی نوع البذور ٭ 


واذا کان ھھذا هو الفرق ہین [صول ا مذھب وقواعدہ . فانا لا نوافق 
السبکی علی عدہە اصول الذدمت المالکی اکٹر من خمسمائة ؛ لأنه بقصد القواعد. 
وھی غیر الأصول کما بینا : 


وأدق احصاء لأصول الذھب 'مالکی هو ما ذکرہ القرافی فی كتابه تنقیح 
اأصول . فقد ذکر إن اصول ذلك المذھب ھی القرآن . والسنة ے والاجماع 
واجماع اھل الدیئة ء والقیساس ءے وقول الصسحابی ء والمصنحة المرسلة 
والعرف ٠‏ والعادات ٠‏ وسد الذرائع . والاستصحاب ۰ والاستحسان )١(‏ ٭ 


. قد سر الشاطبی فی الموافقات الأدلة علی إِربحة ء وھی : الکتاب‎ )١( 
والسئة . والاجساع والرثی . وذك القصر لہ وجهھة ء وذلك لان عصل اخل‎ 
الدینة : وقول الصحابی انما آخذ بھما مالك علی انھمامن شعب السنة ؛ وکلمة‎ 
الرای تشل بععومھا الصسالح الرسلة ء وسصد الذرائع ء والعسادات ء‎ 
٠ والاستصحاب ؛ لان ھذہ من وجوم الری‎ ٠ والاستحسان‎ 


وھذہ فی الحقیقة ھی اصول ا مذھب الالکی ٠‏ فلنتکلم فغی کل واحد منھاا 
وعفھوم ا لمخالفة ‏ ومفھوم الوافقة . باعتبار ان الفقھاء ا مالکیین نسبوھا الی 
عالك ٠‏ وان کل واحد منھا فی الکقاب ١و‏ السنة له مرتیة فی الاستدلال ے لانہتقدم 
علیھا ولا بتاخر عنھا ء وسیکون دُك مقیدا بالنظر ا مالکی ٠‏ 


١‏ الکتتصاب 


۴ ۷ ۔_۔ قال الشاطبی ا مالکی فی عوافقاته 


ان الکتاب قد تقرر إٴنه کلی الشریعة مہ وعمدة الله ء وینبوغ الحکمۃة ٠‏ 
وایة الرسالة . ونور الأآبصار والبصائر ‏ وأنە لا طریق الی ات سواەے ولا 
نجاۃ بغیرہ . ولا تمسك بشیء بخالفه ء وھذ١1کلە‏ لا یحتاج الی تقریر او استدلال 
لأانه مصلوم من دین الأمة ٤‏ واذا کان کذلك لزم ضرورة لن رام الاطسلاع 
علی کلیات الشریعة ٠‏ وطمع فی ادراك مقاصدھاء و اللحاق بأھلھا ِن یتخذہ 
سمیرہ ٠‏ وانیسە ء وان بجعله جلیسهە علی مر الایام واللیالی نظرا وعملا ٤‏ لا 
اقتصارا علی احدھا ٠‏ فیوشك ان یفوز بالبفیة ‏ وان بظفر ہالطلبة ٤‏ ویجصد 
نفسه من السابقین . وفی الرعیل الاول . فان کان قادرا علی ذلك ے ولا بقدر 
عليه الا عن زاول ما یعینه علی ذلك من السنة المبینة للکتاب ٠‏ والا فکلام الأاتعة “ 
السابقین . والسلف المتقدمین _ اُخذ بّدم فی ھذا القصد الشریف والرتبة 
الفیفة (۱) ٠‏ 


نظر مالك رضی اللہ عنه الی القرآن تلك التظرة السامية ؛ ولذا لم یر الا 
قارثا للقرآن ٭ او راویا للحدیث ء آو مستنبطا منھما فتاوی فی السائل التی 
تعرض له ء آو یسال عنھا من طلايه ء من مشارق |لأرض ومفغاریھا * 


لمینظر ماك فی القرآں نظرة الجدلیین . فلم یؤثر أنە تکلم فی اُن‌القرآن 
لفظ و معنی ۰ [و معنی فقط ء ولم بىخض فیما خاض ا لمتکلمون فيه قی عصرم . 
ومن بعدہ فی کون القرآن مخلوقا > لانه لم یرد ان یجعل مسائل الدین غرضا 
لجدل ا لمجادلین . وعبث العابثین . ولقد کان یعتقد آنه کلما جاء رحل اجدل من 
رجل نقص مما نزل به جبریل علی محمد عليه الصلاۃ والسلام ٠‏ ۱ 





٠ من طبعة التجاریة‎ ٣ ج‎ ۲٤٢ الموافقات صس‎ )١( 


۔- ۲۹۹ ۔-۔ 


ولقد کان یعلم ان القرآن قد اشتمل علی الشریعة اشستمالا کلیا ٠‏ وان 
الِسنة بیانہ وانە لا یعرف علة وجھە الا اذا أخذ ببیان مبینه وھو السنة النبویةء 
فکان علیھا حریصا , لا لأنھا الصدر الٹانی للشرع الاسلامی وحسب : بل لاٹھا 
ایضا بیان القرآن ومفسرہ ٠‏ یفصل مجمله ٠‏ ویقید مطلقه ٭ 


۵ ۷_۔ والقرآن عربی نزل بلغة العرب ؛ فاعجسز باسلوبه فصحاءھم ء 
وقامت بە الحجة علیھم ٠‏ وعلی الناس کافة ٠‏ ولکونه عربیا ماکانیستسیغمالك 
احد ان یحاول تفسیرہ غیر عالم ہلسان العرب ٠‏ ولھجاتھم الختلفة ٠‏ واسالیب 
القول عندھم . ولذلك اثر عنه اٴنە قال : لا آوتی برجل یفسر کتاب الله غیر عالم 
ہلغات العرب الا جعلده نکالا ٭ 


ومم انه کان یؤمن بان السنة ھی السبیل القویم لفھم ممانی الکتاب ء 
ولذلك لا یصع الاستقلال بفھم الکتاب من غیر الاستعانة بمفسرھ . وھو السنة 
۔ کان بکرہ آن بدخل فی تفسیرہ شیء من الاسرائیلیات ٠‏ وکان لا یثق بروایة 
من یسلك مثل ھذہ الطریقة ٠‏ فکان یذکر فی بعض الناس فضلا ٠‏ الا آنه ینقص 
منه اه یاخذ التفسیر عن قتادة ٠‏ لأئه یحسب ان قتادةۃ دخل فی تفسیرہ کثیر 


والقران عندہ هو اللفظ والمعنی . کمسا هو قول جمھور السلمین ٠‏ بل 
ذلك موضع الاجماع عندھم . وان لم یخض فی الجدل فی ھذا . ولم یکن قد اثیر 
الجدل فيه . ولذلك لم ی یعتبر الترجمة قرانا یتلی . تجوز بە الصلاۃ . ویسجد به 
للتلاوۃ . ولا یمس مصحفە من غیر الطاھر ؛ ولا تقرؤہ الحائض والنفساء 
والجنب . بل الترجمة لیست الا تفسیرا ؛ او وجھا من اوجه التفسیر علی ما 
ھو المقول ۰ 


 - ۷٦۹‏ رولقد ذکر علماء المذھب الالکی انه کان یاخذ بنص القران 
وظاھرہ ودلیله ای مفھوم الخالفة ٠‏ ومفھوم الوافقة لَ وائه کان باخذ بالحلة 
التی ینبه علیھا ٠‏ کما یاخذ بھذہ الأمور فی السنة . فمن الحق علیتا ان تبین 
مذھبه فی منہ الأمور متوخین فی ہیانە ان نبین منحی مالك ورایه و علامہئت 
غیرہ من الآراء ٠‏ من غیر اطناب ٭ بل ہایجاز 5 


٤٣٣٢ے‎ 


۱ رتو 

الذنص والظضظژِاھر 
۷ _- تعرف الاحکام من کتاب الل تعسالی یتقاضی الباحث عنما أن 
یدرس نظمه الشریف ء ونوع دلالتے ء والعنی الذی سیق لە ‏ والعنی الذی 
یفھم عنه لکن علی وجه التبعیة للمعنی الذی یستبین من النظم أئه موضع 


ےسہوسسج۔ےےے 


_ نذکر ھنا نحلاصة ما بقوله الحنفیة فی آصولھم فی بیان مراتبِ نظم‎ )١( 
القرآن الکرىم بالنسىة الی العانی التی تفھم من عباراته ء ومقدار دلالته علیھا‎ 
فقد قالوا : ان الکلام ان كأن یفھم من النظم ء ولم یکن قد سبق لە گلامے فو‎ 
وأحل اض البیع وحرم‎ ٠: الظاھر کتحلیل الیع وتحریم الربا من قوله تعالی‎ 
والنص هو ما بفھم من النظم وسیق لە ء کالتعرقة بین البیع والربا من‎ ٠ الوٍا‎ 
فی قوله تعالی : ٭ واحل ال البیع وحرم الربا‎ ٤ حبث الاحسلال والحرمة‎ 
ویقول فجر الاسلام فی بیان النص والظاھر ۔: :الظاھر اسم لکل کلام ظھر منه‎ 
ظاھر فی‎ ٠ قوله تعالی : : واحل ان البٍیع‎ ٠۰ الراد به للسامع بِصیْعنه مثل.‎ 
واما النص فما ازداد وضوحا علی الظاھر بمعنی من التکلم لا فی‎ ٠ الاحلال‎ 
یىی ان التکلم یقصدہ ) ٴ٠ وذلك مثل قولە تعالی : × واحلالل‎ ١ نفس الصیغفۂة‎ 
فانه ظاھر للتحلیل والتحریم نص فی الفصل بین للبیع‎ ٠ البیع وحرم الربا‎ 
والربا ء لأنه سیق الکلام لاجلە ء فازداد وضوحا ہمعنی فی المتکلم لا بمعتی فی‎ 
صیفقه ء وحکم الاول ثبوت ما انتظمه یقینا وکذلك الٹانی الا ان النص عند‎ 
التعارض اولی من الظاھر وڈما المفسر فھو ما ازداد وضوحا علی النص سواء‎ 
اکان بمعنی ۂ فی النص إٌو بغیر٭ء ہأن کان اللفظ مجملا فلحقه بیان قاظم . او کان‎ 
فسجد اللائکھ‎ ٠ . عاما فلحقه ما انسد به باب التخصیص  مثل قوله تعالی‎ 
فان اللائکة جمع عام محتنص٥3ُل للتخصیص ء فانسے باب‎ ٠ کلھم اجمعون‎ 
التخصضیص بذکر الکل ء وذکر الکل احتمل تاویل التفرق فانسد بقوله أجمعون ء‎ 
وحکمة الأایجاب قطعا بلا اختمال نحصص ولا تاویل الا آنه یحتمل النسخ‎ 
والتبدیل فاذا آزداں قوۃ او اٴحکم المراد به باہبصاده عن احتصسال النسخ‎ 
٠ والتبدیل سمی محکما مثل قولە تعالی , ہ ان اللہ پکل شیء علیم‎ 


وتری حن ھذا ان اللفظ بالنسبة للمعنی العھود انقسم الی آربعة اقسام 
ادناھا الظاھرے وھو ما یفھم من الکلام ولم یسق له 6 والثانی الئص ے وھو 
ما یفھم من الکلام ء وسیق لە ء والٹالث الفسر . وھو ما یفھم من الکلام وسیق 
ل٭ وکان معه ما یدل علی انسداد باب تاویله بغیر ما یظھر مذے ۶ وباب 
تخصیصه . والحکم هو ما انسد فیه ہاب التاویل والتخصیص والنسغخ ٠‏ 


_- ۹۳۹۔ 


السیاق . ومکان القصد . ثم معرفة مراميه القریبة ۔البعیدة . من مدلول 
عبارته . وما تومیء البه اشاراته . ولکل دلالة موضع من البیان . ومرتبة من 
القوة . فان استخراج الأحکام منھا یوجب معرفة مراتبھا . لبتبین مقدار الطلب 
فیھا . ولیتمیز القوی منھا بالترحبع علی ما دونه قوۃ * 


ولذلك عنی علماء الأصول آلذین جاءوا من بعد الشافعی بدراسة نظم 
القران کما عنی الشافعی بذلك لیتعرفوا مراتب الدلالات وقوتھا . ویضعوا 
ڈل تف فی مرکتھا تع رفا من فزرء اه فَليَقھم لتلالات:النظم کن 
یرجحون بعضھا عند العارضة . واساس ذتلك الترحیم ٠‏ 


وکان مما عنی بە اولنك الھلھاء سواء فی ذلك الحنفیة وا لمالکیة معرفة 
نص القران وظاھرہد ولقد ذکروا ان مالکا طبق فی فروعه التفرقة بین النص 
الظاھر وان لم منقصد لببانھما وتفسبرھما لفة أو اصطلاحا . فقد علمت معا 
نقلناہ عں البھحة آ ن ظاھر القران ونصه من الحججِ عندہ . وأنه من القسرر 
عند ا مالكیة انھما لیسا مرتبة واحدة فی الدلالة علی الحکم .فان النص اقوی 
فی الدلالة من الظاھر وعند التعارض یقوم علی الظاھر . کما استنبطوا من 
الفروء ا اثورةۃ عن مالك رضی الل عنە ۰٠‏ 


وعلماء الأصول المالكیة بقولون فی التفریق بین النص والظاھر ان 
النص ما لا یحتمل التاویل . والظاھر ما بحتمل التاویل ء وقبل ان نبین احتمال 
التاویل وعدم احتمال التاویل ننبه الی ١ن‏ قضیة ااتفرقة بین النص والظ اھر 
علی ذلك الوجە لم بتعرض لھا الشافعی فی رسالته . ولذلك کان النص عندہ 
هو الظاھر ء والظاھر هو النص بلا تفرقة بینھما . وقد قال الغزالی فی ذلك انه 
ینطیق علی اللغة ٠‏ ولا مائع من فی الشرع . والنص فی اللغة بمعنی الظھور . 
تقول العرب نصت الظبیة رأسھا ٭؛اذا رفعته واظھرته وسمی الکرسی منصة ۔ 
اذ تظھر عليه العروس وفی الحدیث کان الرسول اذا وجد فرجة نص . فعلی 
ھذا حدہ حد الظاھر . وھو اللفظ الڈی یغلب علی الظن فھم معنی منه من غیر 
قطم ٠‏ فھو بالاضافة الی ذلك المعنی هی الغالب ظاھر ونص ٠ )١(‏ 


وٹری من ھذا ان الشافعی لم یذکر فرقا بین الظاھر والنص . ولکن 
الأاصولیین من بعدہ فرقوا بینھما . لان الفروع الفقھیة التی استنبطھا الفقھاء 
من بعدہ ٠‏ ومن قبله . توجب الآخذ بالتفرقة بین نوعین من العبارات , عبارات 
قوبة الدلالة فی الاحکام محبث لا بتطرق الیھا الاحتمال . و الاحتم.ال 





رتو الستصفی للغزالی صس کت ہریرہ 


۲٢٢ - 


الناشیء عن الدلیل ٠‏ ونصوص یتطرق الیھا الاحتمال . ولکتھ4ا ظاھرة فی 
معثٹی ء ولا بخطر علی الذھن عند سماعھا سواہ وان کانت ھی فی ذاتھ+ 
تحتمل غیرہ . وکل لە عرتبة فی الاستدلال فلا عانم من ان بطلق علی احدھما 
اسم بنبیء عن مرتبته ویوضح موضعه من الآخر * 


وھزلاء الذین فرقوا من الفقھاء بین الظاھر والنص قالوا ان النص لھ 
اطلاقان ( أحدھما ) ان یکون النص عا لایتطرق اليهاحتعال اصلا . کلفظ خمسة 
فانه نص فی معناهہ لا یحتمل الستة . ولا الأربعة . ومثٹله سائثئر الاصداںد ٭* 
( ثائیھما ) ان یکون النص ما لا یقبل احتمالا ناشثا عن دلیل ٠‏ اما الاحتمال 
الذی لا یعضدہ دلیل . فلا ۔خرج اللفظ عن کونه نصا علی ھذا الاطلاق )١(‏ ٭ 


ویقول القرافی . ان القسم الاول هو الأولی . فان دلالته اقوی الدلالات 
لوجود ارتفاع الدلالة الی غایتھا ٠‏ وھو الذی یجعل قبالة الظاھر ٠‏ فاذا قلنا 
اللفظ:اما نص او ظاھر . فمرادنا القسم الأول (۲) 


۸ -۔ والظاھر کما ذکر الغزالی والقرافی وغیرھما بتردد فی دلالتھ 
بین احتمالین او اکثر . ولکن دلالته علی احد الاحتمالات ارجہ ٠‏ فیدر الی 
الڈھن بمجرد سماعه . وھو بھڈا بفترق عن الجمل بان الجمہل یتردد بین 
احتمالین او اکثر . ولکن من غیر ترجیح لواحد علی غیرہ بل کلھا سواء ٠‏ 


وسبب الاجمال ان احتمال اللفظ لاکٹر من معنی باصل الوضبع . وذلكه 
هو الشترك کلفظ القرء ٠‏ فانه فی اصل وضعه بحتمل معنبین احدھما الطھر 
والآخر الحیض ؛ فذکرہ من غیر قرینة تعین احدھما اجمال ٠‏ 


واما ان یکون سبب الاجمال مرا آخر غیر الوضع اللضوی ء کقولهھ 
تعالی : ٠×‏ واتوا حقه وم حەصادہ ٠‏ فانھا ظاھرۃ فی وجوب الزکاة ٠‏ لانھا بینت 
حق الفقیر فيه . وذلك لا مجال للریب فيه ٠‏ ولکن القدار الواجب لم یبین فيه ء 
فصار الحق محتملا للقلیل والکٹثیر . ومثٹل ذلك لا یسمی نصا ولا ظاھرا , بل 
مجملا ء ولذك کان لابد من بیان القدار ء فجاءت السنة وبیثنت ان ام3دار 
الطلوب هو العشر ٠‏ 


)١(‏ یلاحظ ان الحنفیة یجعلون النص اقوی من الظاھر . ولکن بردون 
الأامر فیھما الی کون الکلام مسوقا له و غیر مسوق :- النص عند الحنفیة یدخل 


(۴) شرح تتقیع الفصول للقرافی س ۱۸ ٠‏ 
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۳۴٣۳ ےت‎ 


وھکڈذا سائر الجملات ٠‏ الاجمال فیھا اما للوضع او لغیرہ . والبیان فیھا : 
یکون من القرائن التی تخف بالقول آو من السنة : 


وبعد ان یضم البیيٌان الی الجمل یصیر مبیںنڑا . وبصیر کالنص . او 
کالظاھر علی حسب قوة المبین ٭ 


۷۹۔ والظاھر قد یلحق ب ما یعین احد الاحتمالین ۔ فیرفعه منمرتبة 
القرآن جعل الاحتمال الراجح نصا ٠‏ ولقد قرر فقھاء امالکیة ان دلالة اللفظ 


ولذلك مثل القرافی لاظاھر بالفاظ العموم فی دلالته غليه . فقال : اللفظ 
متی رجح احتمال من الاحتمالات قلت او کثرت سمی ذلك اللفظ ظاھرا بالنسبة 
الی ذلك المعنی ٠‏ کالعموم بالنسبة الی الاستغراق ٠‏ فان اللفظ ظاھر فيه دون 
الخصوص )١(‏ ۰ 


واذا کائت دلالة اللفظ العام المجرد من القرائن علی عمومه من قبیل دلالة 
الظاھر ؛ فھی اذن دلالة ظنیة عند ماك ٠‏ کما ھی عند الشافعی ٠‏ کما بین ذلك 
فی رسالته . وبذلك بیختلف مالك وابو حنیفة فی دلالة المصام ٠‏ ولنتکلم فیےے 
بکلمة موجزۃ تجلی معناہ ۰ 


العام والخضاص 


۰ - یعرف القرافی اللفظ العام بانه الوضوع لعنی کلی بحیث یشمل 
الحکم کل آحادہ . فکل ما ینطبق عليه اسم العام یکون داخلا فی عموم الحکم 
الذی اسند اليه ٠‏ فاذا قلت الانسان البالغ مکلف بالصلاۃ والزکاة والحج ء 
فکل ما ینطبق عليه اسم الانسان داخل ھی ھذا الحکم ٠‏ واذا قال الشارع 
الصسارق تقطع یدہ فکل من یتحقق فیه الوصف . وھو السرقة یستحق زاك 





)١(_‏ تنقیع الفصول ص ۱۸ ء 


بی کا ا ا ہے 


الحکم ء وھکذا فالعام یدل علی قدر مشترك بتحقیق فی کل احادہ . فینطبق 
عليه اللفظ ٠‏ وینطبق بمقتضاہ الحکم (۱) ٠‏ 


واذا کان اللفظ لا یطلب فيه الحکم للقدر الشترك , پل بپطلبت فيه الیعضیء 
فھو خاص ء؛ کقولە تعالی : × فتحریر رقبة مؤمنة > او قوله تعالی : ٠‏ فتحریر 
رقبة من قبل ان یتماسا > فاللفظ خاص فیھما ٠‏ لأنه لم یطلب فيه کل ما یتحقق 
فيه ھذا الوصف ٠‏ بل واحد مذە ۰ وان کان فی الاول مقیدا بہوصف ٠‏ وکان فی 
الٹانی مطلقا عن القید ٭ 





)١(‏ ھذا تعریف القرافی العام ء وھو ینطبق علی الفروع ا لمذھبیة فی 
مذھب ماك ٠‏ ویفرق بینه وبین المطلق عندھم بان المطلق موضوع لعنی کلی 
تھو وجل ورقبة ولکن لم بلاحظ فی التکلیف او الحکم القدر الشترك بین 
احادہ ٠‏ بل یلاحظ واحد لا بعینه . فاذا قال اس تعالی : ×× فتحریر رقیة ٠‏ لیس 
امطلوب کل ما تحقق فيه وصف الرق . بل المطلوب قيه زاحد مما یتحقق فیسه 
ذلك الوصف ٠‏ فالطلوب فی العام کل ما یتحقق فيه الوصف المشترك . والقصود 
بالطلق واحد مما یتحقق فيه القدر الشترك . واذا قید الطلق صار القصود 
واحدا مع علاحظة القید ء وھکذا ٭ وقد ترتب علی الفرق بینھما علی ھذا 
اللحو فی مذھب ماك فروع اربعة فقھهیة : اولھا : قال ا تعالی : × فتحریر 
رقبة مؤمنة من قبل ان یتماسا ء اثبتت الوجوب فی القدر الشترك بتحققه فی 
صورة واحدة ۰ء فلا یطالب بجمیع الرقاب . لان ذلك مطلق 


الشثانیة : قال الل تعالی : × حرمت علیکم ا میتة والدم ولحم الخفزیر > ء٠‏ 
والتحریم ھنا هو القدر المشترك حیثما تحقق . فحرم کل میتة ء وکل دم ء 
وگل خنزیں ٭ ۱ 

الثالثة : اذا قال لنسائه احداکن طالق حرمن عليه کلھن بالطلاق عند 
علیھا ؛ لان الطلاق تحریم فیرجح جانبە , ولان تحریم المشترك یلزم منه تحریم 
کل الآجزاء.ء وفی ذلك کلە نظر ٠‏ 

الرابعة : اذا قال : اعتقت احد عبیدی ء عتق عليه عبد لا بعینه ٠‏ وعليه . 
ان یختار واحدا من عبیدہ ٠‏ وذلك کعتق الکفارۃ الطنوب واحد لا بعینه ؛ وتی 
انفرق بین ھذہ المسالة وسابقتھا نظر ء لانه کان یجب التسویة لاتحاد الغرض ء 
وان کان یقال ان العتق لا یدل علی التحریم بذاتِه . واما الطلاق فتحریم البضم 
ہذاته ٠‏ قرجعح جانب التعمیم ٠‏ ولکن بلاحظ ان اللفظ لیس عاما ٠‏ فکیف نطببق 
احکام العموم ؟ راجع ھذہ السائل فی الفروق للقرافی + ١‏ ص ٠ ۱٥٦۷‏ . 


ے ۲٢٢‏ - 
۰ ماف ) 


‫َ 


بل ٴ للکلام وسابقه یفترق النظر امالکی عن النظر الحنفی فی 
۱ - وبھذ 7 
العا من ناحیتین ٠‏ من ناحیة التعریف ؛ ومن ناحیة الحکم ٠‏ فان العام فی 
کن الحنفیة هو لفظ بنتظم جمصا ٠‏ سواء آکان ىاللفظ ۰ ام العنی کزیدون ٠‏ 
والٹثانی مثل الالسماء الدالة علی العموم من غیر صیغ الجموع کالاسسماء 
اللوضوعة الدالة علی الجمع ٠‏ واسماء الشرط > وغیر ذلك مثل ٠‏ قوم ٠‏ وجن ؟ 
وانس . وغبر ذلك من الألفاظ الدالة علی الجمع * 
والخاصس لفظ وضع لعنی واحد علی سبیل الانفراد ١١ای‏ انە اللفظ الذی 
یدل علی معنی واحد ‏ لا یقبل الشرکة فی ذات الوضوع ٠‏ وسواء !کان نلله 
العنی جنسا ء کحیوان ء ام نوعا . کانسان ٠‏ وکرجل ٠‏ ١م‏ شخصا ٠‏ کزید ‏ 
فمادام السمی امراد واحدا غبر متعدد مقطوع الشرکة ٠‏ فھو الخاص )١(‏ ٭ 


وتری من ھذا فرقا واضحا بین المتھاجین فی التعریف ٠‏ فان الاول اعتبر 
کل کلی قصد بالحکم فيه العنی الشتركه حيیثعا وجد عاما ء والٹائی اعتبرہ 
شمول الآحاد باللفظ او امعنی * 


اما الفرق من الناحیة الثانیة ء وھی ناحبة الحکم ٠‏ فھو ان ا مالکیة قد 
امزرا دلالة لن الغام لی العموم ئن میں ان مھا فرلنة من :قبیل ذلالة 
الظاھر الڈی لا بینفی الاحتمال ٠‏ ولو کان احتمالا غیر ناشیء عن دلیل ۰ فدلالته 
علی ھذا ظنیة ٠‏ اما الحنفیة فقد اعتبروا العام فی دلالنه علی العموم قطعیيا 
لا یدخله احتمال ناٹیء عن دلبل ۰ 


۲ - وبطھر ان انشاطبی رھو من محققی ا مالکیة . بختسار رای 
الحنفیة ویری ان الخلاف فی دلالة العام من حیث انھا حجة مطلقا ٠‏ او حجة 
ظنیة . او حجة قطعیة ٠‏ ثم الاختلاف فی حجیته بعد تخصیصه خطیر ٠‏ وانه 
لابہد من الانت ُء فيه الی رای یقطع الاختلاف ٠‏ وینتھی الی رای مقرر ثامىت ‏ 
وذلك بالرجوع الی اصل الاستعمال العربی والشرعی ے ثم بقول 


ہ ان الخسلاف فیھا فی ظاھر الامر شنیع > لان غالبِ الأدلة الشرعبیةۃ 
عمدتھا ھی العمومات . فاذا عدت من المسائل الختلفة فیھا بناء علی ما قالوہ 
ایضا من ان جمیع العمومات او غالبھا مخصص ٠‏ صار معظم الشریعة مختلفا 
یه ء اھو حجة ام لا ولقد آدی ھذا الوضع الی شناعة آخری ء وھی ان 
عمومات القرآن لیس فیھا ما هو معتد بە فی حقیقته من العموم ٠‏ وٴان قیل انھ 
حجة بعد التخصیص ۰ وفیە ما یقتضی ابطال الکلیسات القرانیة ٠‏ واسسقاط 





٠ راجع اصول الاسلام للیزدوی‎ )١( 


- ۲٢٢ ۔‎ 


الاستدلال به جملۃة ء الا بجھ.ة من التسصسساھل وتحسین الظن ٠‏ لا علی تحقق 
النظر ٠‏ والقطع بالحکم ٠‏ وفی ھذا اذا تؤمل توھین الادلة الٹرعیة ‏ وتضعیف 
الاستناد الیھا ء ورہما نقلوا فی الحجة لھذا الوضع عن اہن عباس انه قال 
لیس فی القرآن ام الا وخصص الا قوله تعسالی : × وانتہ بکل شیء علیم ء 
وجمیع ذلله مخالف لکلام العرب ٠‏ ومخالف ا کان عليه السلف الصالح من 
القطع بعموماته التی فھموھا تحقیقا . بحسب قصد العرب هی اللسان وبحسب 
قصد الشارع فی موارد الأاحکام ٠‏ وایضا غمن العلوم ان النبی صلی اللہ عليه 
وسلم بعث بجوامع الکلم ٠‏ واختصر لە الکلام اختصارا علی وجه هو ابلغ 
ما یکون ٠‏ واقرب ما یمکن فی التحصیل . ورس ھذہ الجوامعم فی التعبیر 
العمومات ٠‏ فاذا فرض انه لیست بموجودۃ فی القرآن جوامع ٠‏ بل علی وجهھ 
تفتقر فیه الی مخصصات ومقیدات ٠‏ وامور آخر ٠‏ فقد خرجت تلك العمومات 
عن ان تکون جوامع مخقصرۃة ء وما نقل عن ابن عباس ان ثبت بطریق صحیحء 
فیمتمل التاویل ٠ )١(‏ ۱ 


وتری من ذكك الکلام القیم الحکم ان الشاطبی بنحو نحو الحنفیة فی 
اعتبار العام قطعیا فیما یدل عليه باصل وضعه والاستعمال . وان الحکم بانه 
ظنی ٠‏ وعدم الحکم بانه قطمی توھین لادلة الشرع وابطال للکلیات القرانیة ء 
وعدم الآخذ بھا الا بنوع من التساھل وتحسین الظن . وذلك کلام معقول فی 
ذاته ٠‏ وفی نتائجه ٠‏ وعا انتھی اليه ٠‏ 


۸۳ -۔۔ والخاص خلاف بین العلماء فی قطعیته ٠‏ ولذلك کانت مرتبته 
فی الدلالة آقوی عند من یحکمون بان دلالة العام من قبیل الظاھر ٠‏ اذ ان دلالة . 
الخاص القطعیة من قبیل الئص عندھم ٠‏ وما تکون دلالته من قبیل النص اقوی 
من اللفظ الذی تکون دلالته من قبیل الظاھر ٠‏ کما علمت ٠‏ اما الحنفیة ء فانھم 
یعتبرونھا مرتبة واحدة ۶ ولذلك اذا تعارض ااخاص والعام عندھم ؛ ۰ فان کانا 
مقترنین فی الزمن کان الخاصس مخصصا للعام لیمکن اعمالھما معا . وذلله 
سبیل من سبل التوفیق یصار اليه ان تعذر سواہ ٠‏ وان کان بینھما تراخ اعتبر 
عثنھما .ناسخا للمتقدم ٠‏ وسواء آکان التاخر هو العام او الخاص ؟ فالعام قد 
ینسخ الخاص عندھم ویخالغھم فی ذلك غیرهم ۔ وقد علمت الأصل لاو تم 
عليه التفریع فی ذلك ٠‏ 


۸٤٠‏ ۔-۔ والعام ٠‏ وان کانت دلالته علی کل آحادہ ثابتة عند اکٹر الفقھاء 
حتی یکاد یکون ذلك اجماعا ء هو قابل للتخ٘صیص ٠‏ ای بان یطلق: علی بمضی 


ن0 





۰ ۲۹۲ ص‎ ٣ ا لواققات ج‎ )١( 


۔-۔٢۲٢۲۷‎ - 


احادہ بدلیل یسمی مخصصا . والتخصیص عند الحققین من العلماء لیس 
اخراجا لبعض آحاد العام من الحکم بعد دخولھا فی عمومه ٠‏ وانما هو بیان 
ارادة الشارع الخصوص من اول الأمر ء وان الآحاد التی یشملھا لفظ العام فی 
اصل وضعه اللغوی لم تدخل کلھا فی الدلالة من ول الامر .ولقد جاء فی 
الستصفی للغزالی لبیان ھذہ الحقیقة ما نصه : ان تسمیة الادلة مخصصة 
تجوز ٠٠‏ والدلیل (١١ی‏ الخصص ) یعرف ارادة التکلم ٠‏ وانه اراد باللفط 
الوضوع معنی خاصا ٠‏ والتخصیص علی ھذا بیان خروج الصیفة عنوضعھا 
من العموم الی الخصوص ۰ء وھو نظیر القرینة التی تساق لبی4ان ان اللفظ 
خرج من الحقیقة الی اللجاز * 


وھذا فی الحقیقة هو الأساس فی الفرق بین التخصیص والنسخ ٠‏ اذ 
النسخ یغیر الأاحکام الثابتة المقررة فاذا نسخ العام او بعضه . فقد تفمرت 
الاحکام التی کانت ثابتة لبعض احادہ ٠‏ اما التخصیص فھو منع لدخول الآحاد . 
التی لا تخص بالحکم فی عموم ما تدل عليه الصیفة من اول الأمر ؛ فھو یجعل 
اللفظ العام مقصورا فی دلالته علی بعض آحادہ ٌ 


۸۵ -۔ وعلی حسب قوۃة الدلالة فی لفظ العام فی اصل وضمه کان 
الخصص قلة وکثرة . فالذین حکموا بانه فی اصل وضععه ۰ دلالته علی عموم 
احادہ قطعیة کانت الخصصات قلیلة عندھم . لأانه لا برتضفع الی مرتبة تخصیصه 
الا ما یکون مثله فی القطعیة ‏ فعمومات القرآن الکریم عندھم قطمیة فی دلالتھاء 
وقطعیة فی ثبوتھا . فلا یخصحھا الا ما یکون فی مرتبتھا فی الأمرین ٠‏ وعلی 
ذلك احادیث الآحاد لا تخصص عموم القرآن عندھم ؛ بل یؤخذ بعمومه ہ وثرد ء 
لان احادیث الآحاد ظنیة فی ثبوتھا ٠‏ وان کانت قطعیة فی دلالتھا فی موضوعھا؛ 
وعمومات القرآن من الحنفیة قعا یة فی الامرین ٠‏ 


واما الذین حکموا بان دلالة الصعكام ظنیة فقشد وسعوا فی مخصصاتہ ء 
واکٹروا منھا ء وکانت احادیث الآحاد عما یخصص عموم القرآن عندھم فی 
بعض الاحوال لاٹھا ان کانت ظنیة فی ثبوتھا ء فعلم القرآن ظنی فی دلالته ء 
والظنی قد بیخصص الظنی ٠‏ 


وقد علمت ان المالکیة یقررون ان مالکا یری ان دلالة العام علیٰ. عموم 
الآحاد من قبیل الظاھر لا من قبیل النص ٠‏ وان دلالة الظاھر ظنیة لا قطمیة ء 
لانھا لا تمنع الاحتمال ؛ ولو کان غیر ناشیء عن دلیل ء ولزلك کانت الخصصات 
عندہ کثیرۃ ء اذ ان احتمال التخصیص قریب لا بعیسد عندہ علی ممقتخی زلم 
النظر ٥ ٠‏ 


-ہ ٢٢۸‏ _-ے 


۸۹٦‏ ۔۔ ولقد ذکر القرافی ان مخصصات العموم عند مالاكہ خمسة عثر 
فقال مخصصاته عند ماك خمسة عشر )١(‏ ٭ 


ولعل ھذا العدد الضخم یثیر العجب فانه یجعل باب التخصیص للمام 
واسعا ولکن مع اعترافنا بان الخصصات للنصوص العامة فی المذھب ا مالکی 
کثیرة ٠‏ وان ھذا هو المقرر الثابت الذی لا مجال للریب فيه ؛ نقرر ان ھمذڈا 
العدد وھو خضسة عثر . یشمل امورا لا تعد من باب التخصبص عند الاکٹرینء 
فانھم ذکروا ان من‌الخصصات . العقل ء والحس ء وهھذہ لائعتبرھا مخصصات: 
ولکن نعتبرھا قرائن حالیة توجه الاستعمال اللفظی للعام ٠‏ فتنقله من الحقیقة 
الی اللجاز کما أٴٹھم عدوا من ٴالخصصات الاستثناء والشرط والصفة والغایةء 
وھذہ قیود فی القول . لا یتم الکلام الا بھا . ولیست منفصلة . ولذك لم بعدھا 
الحنفیية من الخصضات ۰ واقروا تقییدھا للکلام ؛ ولذلك لا یصح ان تحسب 
هذہ الأمور علی المالکیة . لان غیرھم سلم بمعناھا ٠‏ وان لم یعطھا الاسم الذی 
نسہ ہیی جہ ود چرچد معداب نت یع الخلاف تسمیتفا 
مفخصصا ٠‏ 


وانه بعد ذلك هفنالك امور ثمائیة ٠‏ اربعة امور ھی ایضنا موضع اتفاق 
ہین,الفقھاء . وھی تخصیص الکتاب بمثله . وبالسنة التواترة ء والسنة التواترۃ 
بالکتاب ؛ وبمثلھا ء وھذہ ایضا لا تعد علی مالك رخی اللہ عثه ٠‏ لآنہ قد وافقه 
فیھا غیرہ من الفقھاءء وھی موضع اجماع ؛ الا تخصیص السنة بالکتاب ء 
خفيه خلاف الشافعی رخی اس عنه ٭ انما موضع الخلاف هو تخصیص الکتاب 
ہالاجماع ٠‏ والقیاس >ے وخبر الآحاد . والعادات . ولنتکلم فی الخلاف بین ماللہ 
وغیر* فی کل واحد من ھذہ الامور * 


۷ ۔ والخلاف بینە وبین غیرہ می تخصیص الکتاب بالاجماع هین ء 
ہل الکلام فيه هھین ٠‏ فانه وجدت عمومات للقران اجمعم العلماء من الصحابة 
والتاہمین ومن جاء بعدھم علی انھا مخصصة لادلة اعتمدوما . منھا قوله 
تعالی : ٭ او ما علکت ایمانکم ہ فانھا عامة خصصت ٠‏ اذ اخرج منھا الاخت من 





-_(١ق)‏ تنقیح الفصسول صس ۹۶ وخمسة العشرۃ ھی : )١۱(‏ العقل (۴) 
والاجماع (۳) والکتاب بالکتاب )٤(‏ والقیساس الجلی والحق لو کان الام 
قرانا او سنة متواترة )٥(‏ والسنة ا لمتواترة بمٹلھا )٦(‏ والکتاب والسٌنة 
المتواترہ (۷) والکتاب بخبن 1حاد ():العاداد (۹ > ٠۱۱۰ء‏ ۱۴ء ۱۴ء 
٤‏ الشرط والاستثناء . والصفة ٠‏ والغایة والاستقیام )۱١١(‏ احس ؛ وقیل انه 

عند !ا الکیة بخصص عفھوم المخالفة العام ٭ 


ے. ۲۷ 


الرضاع وغیرھا من الحرمات فی النکاح . وعندی ان الخصص ھنا هو القران 
الکریم : وھو قوله تعالی : ٭ حومت عليكم امھاتکم ء الخ ٠‏ فالتحریم ۱ سی 
یشمل التعریم فیه تحریم العقد . وتحریم الوطہ . ولذلك اجمع الناس علی نف 
فلیس التخصیص بالاجماع بل التخصیص ھنا هو موضع الاجماع . والخصص 
هو القران للقران ٭ 

۸ -۔ واأمر کما نکرنا فی ھذہ القضیة لیس ذا خطر . وکنلله 
تخصیص العام بخبر الآحاد الماضد بغیرہ ٠‏ کما سنبین فی السنة امام وہ 
القضیة لم یاخذھا مالك باطلاق ولم ینفرد بھا رخی ال عذنه . بل اخذ بھا من 
بعدہ الشافعی ٠‏ الذی قرر ما استنبط من فقه مالك من ان العام دلالتھ ظنیة ٠‏ 
واذا کانت دلالته ظنیة فخبر الآحاد الظنی فی ثبوته یخصمه ۰ لان الظنی 
یخصص الظنی ٠‏ اما العراقیون الذین قرروا ان العام قبل تخصیصه قطعی ٠‏ 
واذا خصص یصیر ظنیا )١(‏ یصح ان یعحصص بحبر الآحاد ٠‏ فانھم لم یجعلوا 
خبر الآحاد فی مرتبة العام القطعی ٠‏ وھو ما اذا لم بیخصص ٠‏ وتلك کانت 
السائل التی اختلف فیھا فقه ؟ھل ا لمدینة عن فقه اھل العراق . فعالك ومن جاء 
بعدہ من الدنیین قرروا جواز تخصیص العام بخبر الآحاد مطلقا . والعراقیون 
منعوا تخصیص, خبر الآحاد لعام القران قبل ان یرد عليه تخصیص غیرہ (۲) ء 
ونقصد با لمدنیین کل من جاءوا بعد عالك . وسلکوا مسك الدنیین کالشافعی ٭ 


۹ ۔۔ بقی الأمران الآخران ٠‏ وھما تخصیص عام القرآن بالقیاس ٠‏ 
وتخصیص عام القرآن بالعادات . وھذان آمران جدیران بتردید النظر . ضان 
مالکا آو بعبارة ا؟دق الفقه ا مالکی . یکاد ینفرد بھما عن غیرہ من الفقه ٠‏ او 
الفقھاء ٠‏ او من احدھما یتجلی عقدار الرای فی فقه مالك ٠‏ وانە کان فقيه رای 
واثر ٠‏ 


اما القیاس فقد قال القرافی قد وافقنا عليه الشافعی ٠‏ وابو حنیفة 
والأشعری ہ وابو الحسن البصری ٠‏ وخالفنا ابو عاشم فی القیاسن مطلقا ٴ( ای 
سواء !کان جلیا ام خفیا ) ٠‏ وقال عیسی بن ابان ان خص قبلە بدلیل مقطوع 
جاز ٠‏ والا فلا ٠‏ وقال الکرخی ان خص قبله بدلیل منفصل جاز , والا فلاء 
وقال این شریح وکثیر من الشافعیة یجوز دون الخفی . واختلف فی الجلی 





- ٢٤٢٢۰ ص‎ ٠ وقد جلینا ذلله اللذھب فی فقه ابی حنیفة فارجع اليه‎ )١( 


(۴) راجع ھذا ایضا فی الصدر السابق ء فقد بیناء فيه باسھا ٠‏ 


-_ ٢٣۴٢ص‎ 


فقیل قیاس اممنی ٠‏ وقیل قیاس الشبه ٠ )١(‏ وقیل الجلی ما تفھم علتہ کقوکہ 
صلی الل عليه وسلم : ہ لا یقخی القاخی وھو غضبان ۰ ء وقیل ماینلض القضاء 
القضاء بخلافه ٠‏ وقال الغزالی : ان استویا توقفنا ٠‏ والا طلبنا الترجیع ء 
وتوقف القاخی ابو بکر ء وامام العرمین ء وھذا اذا کان اصل القیاس متواتراء 
فان کان خبر واحد کان الخلاف اقوی )٢(‏ ٭ 


ھذا عا ذکرہ القرافی فی اختلاف الفقھاء فی تخصیص القیاس لعام 
الترآن الکریم ٠‏ فيه بقرر آن مالکا یری آن عام القران یخصص تالقیاس سواء 
کان اصل القیاس خبر آحاد ام مثواترا ء وسواء !کان القیاس جلیا ام کان 
خقیا ء ثم یذکر رای من خالفوه ٭ 


وھنا نلاحظ ان کلامه فی آراء من خالفه لم یکن دقیقا محققا ۰ 


فقه ذکن ارلا ان آیا عتیفة پری ان القیائن یحَسَمَی' القرانَ سُللتاا: 
وان ذلك لم ینقل عن ابی حنیفة ٠‏ اذ ام تنقل عنه اصوله . بل الذی خرج رایه 
مع الفروع الخرجون فی مذھبه . وعلی راسھم الشیخان عیسی بن ابان ‏ 
وابو الحسن الکرخی . ولم یخرج احد رای ١بی‏ حنیفة فی تخصضیص العام 
ہان ,القیاس یخصصە قبل اں یخصمر بمخصص آخر ٭ 


وذکر ثانیا - ان رای الکرخی اه ان خص بمنفصل جاز تخصیصہ بعد 
ذلكه بالقیاس ٠‏ والحقیقة ان التخصیص عند الحنفیة لا یکون الا بالنفصل کما 
خوھنا ء فالشرط والصفة وغیرھا مں الملتضلات بالقول تسمی قیودا ٠‏ ولا تسمی 
مخضضات ؛ اوثلك ہلا خلاف بین الکرحی وعینی بن لیان ٠‏ 


وذکر ثالثا - ان الشافعی بری ان القیاس یخصص العام ونمن نمے 
الشافقعی فی الرسالة . وفی کتاب جماع العلم ء یقدم النص علی القیي ساس 
غیقول : العلم وجھان : اتباع واستنباط . والاتباع اتباع کتاب ال تعالی ء فان 
لم یکن فسنته ٠‏ فان لم یکن فقول من سلف لا نعلم له مخالفا ٠‏ فان لم یکن 
غقیاس علی کتاب الل جل وعز ٠‏ فان لم بکن فقیاس علی سنة رسول اللہ صلی اللہ 





)١(‏ قیاس ا لمعنی ان یکون الفرع متفقا مع الأصل فی ا لعنی الذی کان 
علة فی الحکم ٠‏ وقیاس الشبه ان بتنازع الفرع اصلان ء فیلحق ہاکٹرھما توإفتا 
جھ) ٠ ٠‏ ٘۳" : ۰ 
)٢( ٠‏ التنقیم صں ۹۰+ 


ہس ۳۴ 


عليه وسلم فان لم یکن فقیاس علی قول من سلف لا نعلم مخالفا لھ : ت0 
القول الا بالقباس . واذا قاس من لھم القیاس . فاختلفوا وسع کلا ان یقول 
بمبلغ اجتھادہ ٠‏ ولم یسعه اتباع غیرہ فیما ادی اليه اجتھادهہ ٭ 


ولو کان اللفظ عاما علم اتباع ٠‏ ولا بری ان الاستنباط یکون حیث امکنالاتباع * 


۰-۔ ولقد ذکر القرافی بعد ھذا حجة المذھب الذی بختارہ ا الکیة ء 
وھو ان العام بخصص بالقیاس . واداھم تتبع القروع 'اثورة عن مالك الی 
ان یقولوا انه مذھبه . وتلك الحجة تقوم علی ان القیاس دلیل معتمد کالنصوص 
وان کان کل قیاس بعفردہ بعتمد علی نص > یاحق علی ؟ساس علة الحکم فيه 
۔- الأصل ىالفرم ء٤‏ فالقیاس اصل کلی له اعتبار یقیة الاأاصول 


وعلی ذلك اذا تعارص العام ھی عمومه مع ما یوجبه القیاس من حسکم ء 
فقد تعارض اصلان > احدھما عام . ود''لته قابلة للاحتمال ٠‏ وان کانت راجحةء 
والٹثانی خاص لا احتمال فی دلالته ہ٭ ومن القواعد المقررة انه اذا تعصارض 
اصلان احدھما فيه احتمال الدلالة . والآخر لا احتمال ھی دلالته . کان الاخذ 
ہما لا احتمال فی دلالته ٠‏ اذ یکون ذلك جمعا مبنھما > واعمالا لھما ٠‏ والاعمال 
اولی من الاھمال . فاعمالهھماعمعااولی من اھمال أحدھما ء والوجھ فی ان فی 
الآخذ بالقیاس وتخصصەۃ لالعام اعمالا لھما واضح > لان العام یبقی فیما بقی 
بعد التخصیص عاملا فيه . ولو منعنا التخصیص لکان ذك اھمالا للقیاس ومنع 
إضطراد علته فی ذلك الوضم من غیر باعث بدعو الی ذلك . ولا مائم 
یمنع العمل ہ اذ دلالة لفظ العام احتمالیة ٠‏ 


ولقد وضہ دلك الدلیل بمثال هو قوله تعالی وأاحل الل البیع : وحرم 
الرپا ٭ فانه بظاھر عمومه یقتخی حل بیع الارز بالارز متفاضلا ونسیلة . لانھ 
بیع ؛ وھو حلال بظاھر العموم . ونھی رسول اللہ صلی الل عليه وسلم عن بیع 
الڈھف بالذھب والتعر بالتمر ٠‏ او الشعیر بالشعیر الا مثلا بمثل یدا بید ٠‏ یوجب 
القیاس عليه منع بیع الارژ بالآرز ء لأنہ کالبر بالبر فی العلة اللوجب لتحریم 
التفاضل والنسیئة . فلو لم نخصص عام القرآن لکان ذلك القیاس مھملا ء ولو 
خصسناہ لاعملنا القیاس ء والایة , اذ تصیر دلالتھا بیان حل ما عدا الاموال 
الشی اشتمل علیها الحدیث وما یشبھھا ٠ )١(‏ 





)١(‏ استخلصنا ذلله الکلام مما ساقه القرافی ص ۰۹۰ ۹۱ء ولنا یه 
توجیە الاستدلال وتوضیم ٠‏ سے کے 


۔۷ ۔ 


۹۱ _۔۔ ھذہ حجة ا الکیة او اکٹرھم فی جعل القیاس مخصصا للنص 
العام ولنا فيه نظر من وجوہ ٭ 


الوجه الاول ؛ ان یقوم علی اساس اعتبار العام فی دلالتہ علی العموم 
محتملا ویدخل دلالته الاحتمال غیر الناشیء عن دلیل ء وقد بینا ان الشاطبی. 
لم یر ذلك الرای لأنه یکون توھینا للادلة الشرعیة ٠‏ واخعافا لعموم النصوص 
من غیر باعث عليه ء ولان دلالة الأالفاظ یجب ان یکون لھا عمومھا ء حتی یقوم 
الدلیل علی خلافه فلا یدخلھا الا الاحتمال الناشیء عن دلیل ء وذلك هو نظر 
المراقیین وھو الأقوی - 


والوجھ الٹائی : ان من المقررات فی الشریعة أنە لا یصار الی القیاس ء 
الا اذا اعوز الجتھد النص ٠‏ وھنا یکون القیاس حیث النص ہ بل یلغی بعض 
ما یفھم من النص وذلك عکس للترتیب . وسیر علی غیر المقرر الثابت من امور 
الشریعة : 

الٹالث : ان الحدیث الذی ساقه لیس فی القیاس عليه تخصیص للنص ٴ' 
لان بیع الاموال الربویة خارج من عموم الحل ہ بقوله تعالی :ء وحرم الرباء 
قعدم شمول الحل بیع الارز بالگرز ٠‏ لیس تخصیصا بالقیاس ٠ء‏ ولکنه تخصیص 
بالنص القرآنی ٠‏ والحدیث والقیاس بیتا ا مال الربوی ٠‏ فکان الخصص قرانا 
ولیس قیاسا ٠‏ والفرق بین الاعتبارین عظیم لانه علی اعتبار ا مالکیین یکون 
القیاس قد الغی عموم الاّیة ء وعلی ما نقول یکون الڈذی خص عموم الاّیة ھو 
القرآن ٠‏ والنص وعلته بینا النص القرائی الخصص ٠‏ 


الوجھ الرابع : أنه فرض ان دلالة القیاس لا احتمال فیھا مع ان تعارض 
الأاوصاف واستخراج العلة من بینھا یجعل للاحتمال فی دلالتھا موضعا فوق 
ان الأصل الذی اعتمد عليه القیاس قد تکون دلالته احتمالیة ء وقد یکون ظنیا 
فی سندہ ٭ ۱ ۰ 
۲۳ ۔۔لقد قلنا عند دراستنا لأہی حنیفة ان قلة الآحادیث الصحیمحة 
عند العراقیین دفمتھم لان یعملو! النصوص القرانیة باوسع ما تشتمل عليه ء 
وان یعتمدوا علی عموعھا ء ٠‏ ویسیروا فی منامجھم الفقھیة علی اساسە ء والآن 
ونحن ندرس فقه امام الدینة عالك تری المدنیین او ا مالکیین الذینِ, ورٹوا علم 
الدنیین یضیقون عموم النصوص ٠‏ فیجعلون القیاس مخصصا لعموم القرآن 
والحدیث ٠‏ 
. م_‪[. 
افلا نری من ھذا ان الدنیین ۔ ترعلی رای سر اھ رر ادا 
قد اخذوا من فقه الرای بحظ عظیم ٠‏ وان عذ عالك من فقماء الرای رہما کان 


 _ ۳۳ ت‎ 


لا یقل قوۃ عن عد ابی حنیفة فیهم ۔ 


واذا کان الشربان مختلفیں فان التھایة 
واحدة ولا اختلاف فی الغایة ٠‏ ۱ 


۹*۳ ۔۔ ھذا تخصیص عام القران بالقیاس .۔ وعا فيه . اما تخصیص 
عام القرآن بالعادة . فہذا اٴمر قال فيه ا مالکیة ان موضع اجماع بین الفقھاء ٠‏ 
وائمراد بالعادة التی تخصص الخطاب العادة القولیة . ١ی‏ العرف البیًائی 
الخاصس الذی یوجه الاستعمال فی عصر نزول القرآن ٠‏ ای ما کان یفھمسه 
السلمون ٠‏ وما یحیط بالاستعمال من شنون تقیدہ . لأنھا تقید القول ٠‏ وتجعله 
فی دائرته . ویقول فی ذلك القرافی . 


القاعدة ان من له عرف وعادة فی لفظ انما یحمل لفظه علی عرفه ٠‏ فان 
کان التکلم ھو الشرع حملنا لفظه علی عرفه ٠‏ وخصمنا عموم لفظه فی ذلك 
الحقیقة ء وبالجملة دلالة العرف مقدمة علی دلالة اللغة . لان العرف ناسخ 
بھا علی النطق ٠‏ فان النطق سالم عن معارضتھا . فیحمل علی اللغة ٠‏ ونظیرہ 
اذا وقع العقد فی البیع فان الثمن یحمل علی العادة الحاضرۃ فی النقد وما یطر۹ 
بعد ذلك من العادات فی النقود لا عبرۃ به فی ھذا البیع المتقدم ٠.‏ وكذلك النذر ‏ 
والاگرار ء والوصیة ٠.‏ اذا تآخرت العادات علبھا لا تعتبر . وانما یعتبر من 
العادات ٠ )١(‏ 


قالععادةۃ التی تخصص النصوص العامة هی عادة الخضاطبین فی 
الاستعمال ٠‏ وذلك لان للعموم صیغا وضعت لھا . وھی تدل علی العموم بحسب 
فلكه الوضع اللغوی ولکن الاستعصال یجعل السامعین یفھمون القاصد من 
القول باقل مما یفھم من الصٰیغة فی عموعھا اللغوی . وھدا النظر الاستعمالی 
هو ما یسمی بالعادة القولیة او البیان . أو عرف الخاطبین فی القول ٠‏ ویقول 
الشاطبی فی ھذا القام : 


ان العموم انما بعتبر بالاستعمال . ووجوہ الاستعم۔سال کثیرة ٠‏ ولکن 
ضابطھا مقتضیات الأحوال التی ھی ملاك البیان ٠‏ فان قوله تعالی : ٭ قدمر 
گل شیء بامر ریھا ‏ لم یقصد بە انھا تدمر السموات والارض والجبال ۰ ولاالیاء 
ولا غیرھا مما هو فی معناھا . وانما القصود تدمر کل شیء مرت عليه مما شاتھ4 


۰ 





ے.. ٣۴۴‏ نے 


حسماکٹھم ء )١(‏ ٭ 


ونری معن هذاٴ الکلام ان تخصیص العام بالعرف او الصادة أمر یسکاں 
یکون موضم اجماع ء لأنە لیس الا تفسیرا للکلام علی مقتخی القام ٠‏ وعرف 
الاستعمال ٠‏ ولیس ذك امرا غریبا ٭ 


۹٤‏ وھناك مخصص للعام ذکرہ بمض الالکیة ؛ ولم یذکرہ القرافی 
فی ىاں تخصیحر العام وھو الملصالح المرسلة ء فقد ذکر بعض امالکیة آتھٰا 
تخغصص العام . وذکر ابن العربی ھی احکام القرآن فی تفسیر قوله تصالی ٠‏ 
٭ والوالدات یرضعن اولادھن حولین کاملین ء من آراد ان یتم الرضصاعة ء ء 
ان مالکا رخی ال عنه قال فی ا مراٴة اذا کانت شریفة القدر لا یلرمھا ارضاع 
ولدما ان قبل دی غیرھا ؛ الصلحة الحافظة علی ہعالھ جریا علی عادة 
العرب فی ذلك ٠‏ وخص بذلك عموم القران ٭ 


ولنترك الکلام فی ذلك الی موضعه من بحث المصالح المرسلة عند مالك ٭ 


۹۵۔-۔ ھذا موجز فی الکلام فی اإلظاھر والنص ہ ومقامهما فی 
الاستدلال عند مالك رخی اللہ عنه . وقد اتجھنا الی الکلام فی العام والخاص لا 
- قرروا من ١ن‏ دلالة العام من قبیل الظاھر ٠‏ ودلالة الخاص من قبیل النص ٠‏ وانه 
لذك حیث التقی العام مع الخاص فی موضوع حمل العام علی الخاص . ھکان 
مخصسا لھ ۰ لانه عند التعارض یقدم النص علی الظاھر ء فیقدم الخاص 
علی :العام ٠‏ ویعتبر مخصصا ٠‏ 


وقد ذکرما ان العراقییں لا ینظرون ذلكه النظر ء واشرنا الی رایھم فی 
اعتبار المام فی قوة الخاص من حیث الدلالة ‏ وانه اذا تعارض خاص وعام 
ان لم یکونا مقترنین ٠.‏ یُعتبر التقدم منسوخا با لمتآخر ٠‏ سواء آکان التاخر ھو 
الخاص !م العام ٠‏ وان کانا مقترىین فی الزمن اعتبر الخاص مخصصا لإعام 
باعتباز آن الاقترانَ الڑمنی قَرینة تمعل الغام غیں نم فی 'ممثاَ العام:>وان 
کان قطعیا فی دلالتہ لا بمنع الا حتعمال الناشیء عن دلیل ۰ والاقتران الزمنی 
دلیل ذلك الاحتمال فاعتبر الخاص محصصا فی ھذھ الحال ٭. -۔ 


والآن نترك الکلام فی الظاھر والذصس الیٰ تفصیله فی الکتب الخصصة 
لعلم الأاصؤل ٠‏ ولننتقل الی الدلالات التی تؤخذ من القرآن والسذة ء وھیدلالة 
الاقتضاء او لمں القول . ومفھوم المخالفة والموافقۃ <_ٴ ۱ 9 





٠ ۲۷۱ الوافقات للشاطبیء الجزہ الٹالٹٰ ص‎ )١( 
ہے‎ ۲۳۵٣ - 


لحن الخطاب ٠‏ وفحواہ ء ومفھومه 


۹٦‏ صشذه اصطلاحات ثلاثیة تین طرائق الدلالة لبعض عبارات 
التران الکریم والسنة ٠‏ وکلھا اخذ به مالك رضی اللہ عنه عند عیع سنا رھا 
بضإظٛاھر القرآن ونصە ؛ ولذلك حق علینا ان نعرفھا بکلؿات موجزة توضمع 
ععناھا ٠‏ ونطرب الامثال التی تبین مراد علماء الأصؤل منھا ٭ 


اما لحن الخطاب )١(‏ ویعبر عث بعض العلماء بدلالة الاقتضاء وتعبیر 
الحنفیة عنه دائثما بدلالة الاقتضاء . فھو دلالة اللفظ علی ما یتوقف علیےه 
صدق الکلام وذك کقوله تعالی : × فاوحینا الی موسی ان اضرب بعصاك الیمرور 
قالفلق ٭٠٭٠‏ ء < فان الکلام بقتخی فولا مصذوفا ۔ مقدرا . وھو فضرب ء 
فانفلق . ومن السےنة قوله صلی اللہ عليه وسلم . رفع عن امتی الخط+* 
والنسیان ؛ وما استکرھوا عليه ۰ . فان رفع الٹیء بعد وقوعه لا بکون . فلاہد 
لتصحیح الکلام من تقدیر محذوف وقد قدرہ بانه الاثم ‏ فمعنی القول رقع عں 
امقی اثم الخطا والنسیان الخ غدلالة الحدیث علی ما اشتمل عليه من احکام 
منا دلالة اقتضاء . لانہا حاءت بتقدیر محذوف لا یتم الکلام الا بتفدیرہ* ٠‏ 


وأما مفھومہ ما یسمی مفھوم الملخالغة ٠‏ ویسمیه ا مالکیة دلیل الخطاب ُ‫ 
وھی اثبات نقیض حکم المنطوق به للمسکوت عنه ٠‏ کقوله صلی الہ عليه وسلم : 
ہ فی سائمة الغنم الزکاۃ ٭ فھدا یدل بمنطوقه عصلی وجوب الزکاۃ فی الفٹم 
اإلسائمة وہمفھومه علی ان الزکاۃ لا تجب فی عیر السائمة * 


الڈی یقید الکلام ٠‏ فان اساس مفھوم الخالفة ان یکون الکلام مقیدا بقید فیثبت 
العکم فی الحال التی اشتمل عليه القید بمنطوقه ٠‏ ویثبت النقیض فی الحال 
التی خلت من القید بمفھوم . والقیسود عشرة فمفھوم الخالفة عشرۃ اقسام 
کی مثیوم العلة ؛ کقولە ہ ما آسکر فھو حرام ۰ . ومفھوم الصفة ؛ نحو الحدیث 
الصابق فی الزکاةۃ ٠‏ ومفھوم الشرط نعو من تطھر صحت صلاتہ ٠‏ ومفھوم 
ےس ص6س لٰ 

(۱) لحن الخطاب اصله فی اللغۃ افھام الٹیء من غیر تصریع ؛ ومنہ 
قسولہ تمسالی : ہ ولتعرفتھم فی امن القسول ٢‏ ٠ى‏ ٹی فلشاد اسےی۔ 
ولقد قال الامون : ایھا الناس لا تضمروا لنا بفضا فانە واللہ من یضمر لن 
ضا تدرکہ فی فلتات کلامہ ٠‏ وصفحات وجھے واحسات عین ۱ واما فی 
الاصطلاع فھو ما ذکر فی الصلب : 


ے. ۴تت 


الغایة نحو قوله تعالی : اتموا الصیام الی اللیل ٠‏ . ومفھوم الاستثناء تنسو 
قوله تصالی : ٭ ولا تقبلوا لھم شھادة اہدا ء واولئك ھم الفاسقون الا النین 
ٹابوا ٭ . ومفھوم الحصر نحو انماء ا ماء من ا لماء ٠‏ ومفھوم الزمان ٠.‏ ومفھوم 
الکان . ومفھوم العدد . محو قوله تعالی < فاجلدوھم ثمانین جلدة ١١١ای‏ 
لایجوز اکثر ؛ ومفھوم اللقب ١ی‏ الاسم . نحو فی الغنم الزکاۃ ٭ 


ھذہ اقسام مفھوم ا میالغة . ولم یأاخذ الحنفیة بٹیء مذنە الا بالاستثناء ء 
والحصر ۰ ولم یعدوا ذلك من دلالة الفھووم . بل عدوہ من النطوق لان الحھصر 
والاستثناء ء یشتمل علی نفی واثبات . فمن بقول ٠‏ انما الخطیب علی ء ینفی_ 
ویثبت بمنطوق اللفظ . وكذلك الاستثناء ٠‏ فاثبات النقیض لیس من قبیسصسل 
السکوت عنه بل هو من قبیل ا منطوق به ٠‏ وخالفوا فیما عدا ذلك ٠‏ لأنھم لا 
یعترفون باساس للاستنباط الی الکلام النطوق ٠‏ او ما یقتضيه تقدیر المنطوق ؛ 
او ما یثبت باللزوم تابعا للمنطوق ٤‏ ولیس عفھوم الخالفة واحدا من هصدہ 
الامور ٠‏ 


وا مالکیة قالوا ان الملفھوم حجة الا مفھوم اللقب . وقد قالوا فی تعلیسل 
نفيه : ٭ والفرق بین مفھوم اللقب فی کونە لم یقل به احد ٠٠۰‏ وبین غیرہ من 
الفھومات ان غیره من المفھومات نحو عفھوم الصفة ٠‏ وغیرھا فیے رائحة 
التعلیل ٠‏ فان الصفة والشرط ونحوھما یشعراں بالتعلیل . ویلزم من عدم 
العلة عدم املعلول فیلزم عدم الحکم فی صورة السکوت عنه وذك هو المفھوم . 
واما اللقب فھو العلم ویلحق به اسماء الأاجناس . ففرق بین قوله عليه الصلاق 
السلام ٭ فی سائثمة الغنم الزکاةۃ ء وبین قوله : ٭ ھی الغنم الزکاة ۰ . فان 
الاول مشعر بالتعلیل دون الٹانی ٭ ھذا هو السبب فی انصمامه )١(‏ ۰ 


وشرط الآخذ بمفھوم الصفة الا تخرج مخرج الغائب والعادةۃ کقولەتعالی 
فی آیة تحریم النساء : × وربائیکم اللائی فی حجورکم من نسائکم اللاتی دخلام 
بھن ٭ فٹری ھنا :صفتیں . احداھما ذکرت علی مجری العادة والغالب فذکرھا 
لا بدل علی اثبات نقیخی الحکم . عند عدمھا وھو الحل . وھو وصفھن بکونھن 
فی الحجور ء والآخری لم تکن علی ھذا النحو ؛ فذکرھا یثبت نقیض الحکم ؛ 
وھو الحل عند عدمھا ٠‏ وھی کون الأمھات قد دخلتم بھن ٠‏ 


۷ -۔ وفحوی الخطاب ٠‏ وھی ما یسمی دلالة النص عند الحنفیة ء او 
دلالة الاولی . آأو مفھوم الموافقة . او القیاس الجلی علی حنند تمبیسر بعضوۂ. 


١ 





)١( ۳‏ شرح تنقیم الفصول للقرافی ص ۱۱۹ “ 
- ك۲۳۴۷۔ 


الفقھاءے ھی اثبات حمکم النطوق بھ للمسکوت عنے بطریق الاولی . وھی 
قسمان : ۱ 
(احداھما) : اثباته فی الاکٹر اذ یثبت فی الاقل ٠‏ لان الکثرة تزید الحعکم 


قوۃ . مثل قوله تعالی ولاتقل لھما آف ولا تنھرمما ءہ فان ذلك یشمل الصرب 
وھو اکثر استحقاقا للٹھی من التافیف والأذی فيه اکثر ؛ وھو سبب الٹھی ٭ 


( وٹانیھما ) : اثبات ااحکم فی الأاقل . لان القلة تقتخی قوۃ فی الحکم 
ٹکون فی الکثرة مثل قوله تعالی : × ومن اھل الکتاب من ان تامنه بقنصطا 
لا تکون فی الکثرة مثل قوله تعالی : × ومن اھل الکتاب من ان فان 
یؤدہ اليك ومٹھم من ان تامنه بدینار لایؤدہ اليك ہ لان من اؤتمن علی الکٹیر یؤتمن 
علی القلیل ٠‏ غمن اؤتمن فی قنطار یؤتمن فی دینار ٠‏ وھ.۔ذا الڈ۔.۔ال یشمل 
النوعین . لان القسم الآول من الآیة الکریمة یثبت حکم الاکثر فی الاقل بالاولیء 
والقسم الثائی منھا اعتبر النفی الاکٹثر . لأنه نفی الاقل ٠‏ اذ من لا یؤتمن علی 
دیثار بالأولی لا بؤتمن علی قنطار * 


۸ٛ۹ ۔_۔ ھذہ دلالات القرآن الکریم ٠‏ وقوتھا عند مالك رخی اس عنه ء 
ومرتبتھا فی الاستدلال . یقدم النص ء ثم الظاھر ثم المفھوم بالموافقة ء ثم 
بالمخالفة . ولکن من ١ی‏ نوع بیان القرآان من ناحیة الاجمال والتفصیل ؟ یجب 
ذکر هھذا بکلمة موجزة ٠‏ 


بیان القرآن 


القرآن الکریم ھو الملصدر الاول لھذه الشریعة . وھو کلیھا الذی اشتقت 
عنه اصولھا وفروعھا . واخذت منه الادلة قوة استدلالھا ٠‏ واذا کان القرآان 
کذلك فلابد ان یکون بیانە للگریعة اجمالا یحتاج الی تفصیل ٠‏ واحکامه عامة 
تحتاج الی تبیین ٠‏ لذلك کان لابد من الاستعانة بالسنة لاستنباط بعض الاحکام 
منه ٠‏ او لتتمیم بیانه ان کان مجملا ء او لتقریر ما لا یحتاج الی بیان منه 
بتثبیته فی قلوب الؤمنین ٭ 


وان الستقری للایات القرانیة البینة للأحکام الشرعیة یجد بعض مذہ 
الاحکام لا یحتاج الی بیان . مثل آیة حد القذف ء وھی قوله تعالی : ۰ والڈذین 
یرمون الحصنات ٠‏ ثم لم یاتوا باریعة شھداء ٠‏ فاجلدوھم ثمائین جلدة ء ولا 
تلبلوا لھم شہادۃ اہدا واولک ھم الفاسقون ے ٠‏ ۱ ۱ ۱ 


وكذلك الایة التی تبین اللمان وطریقته . وھی قوله تعالی : ٭ والڈین 
پرمون ازّواجھمم ٠‏ ولم یکن لھم شھداء الا ائسھم ء. شہپادۃ احصسدهم اریم 


٣۴۸ -‏ _۔ 


غھادات باش الە لن الصادقین ٠‏ والخامسة ان لعنة الہ علیِے ان کان من 
الکاذیین ء ویدرا عنھا العذاب ان تشھد اربع شھادات بالل آنە لن الکاذہین ء 
والخامسة ان غضب اش علبھا ان کان من الصادقین ء ٠‏ 


سی سچ سای ہو ای مو مامت ٠‏ وقد بینت الستة 
الئٹثار اثترتبة عليه ٠‏ 


وبعض ای القرآان المتعلقة بالاحکام یحتاج الی بیان . کان یکون مجملا 
فیحتاج الی تفصیل ۔ او فيه بعض الخفاء فیحتاج الی تفسیر او تاویل ؛ او یکون 
مطلقا فیقید : ولقد اتفق العلماء علی ان السَنة ھی الٹی نتولی البیان ؛ بستوی 
فی ذلك فقھاء ا لمدینة وفقھاء العراق وان کان ثمة فرق بینھما . عھو ان فقھاء 
العراق یعدون مواضع الحاجة الی البیان ٠‏ وفقھاء المدینة یوسعون مواضع 
الحاجة ٠‏ فالخاص عند العراقیین لا یحتاج فی القرآن الی بیان . وبعدون کل 
بیان لە زیادة ٠‏ فکل ما جاء فی السنة متعلقا بموضوعه ٠‏ فھو ریادة عليه لاتقبل 
الا اذا کانت فی قوته من حیث الثوت ۔ ویری فقھاء الدینة ومن سلك مسلکھم 
ان کل “ما صح من الآٹار فی موضء من ا لمواضع التی ذکرھا القران ء فھو مبین 
له×ٗ مخص لعمومه او مقید لطلقه او مبیں لحاصه 


وفی الحق ان السنة بیان للقران الکریم فی شرائعه ٠‏ فالزکاۃ والصوم . 
والصلاة والعح کل غَدَ شرائم خاءت مجعلة فبینٹھا السنة > وائریا باقسام 
جاء فی القرآن مجملا وبینته السنة ء وکٹیر من أحکام الانکكکحة جاءت مجملۃة ٠‏ 
فبینتھا السنة ء فھی اذن بیان القرآن الکریم . وترجمانه ٠‏ ولقد قال ان تعالی 
٭ وائزلنا اليك الذکر لتبین للناس ما نزل الیھم ٭ ولذلك جاء فی کتب الشافعی, 
تلمیذ مالك اعتبار الکتاب والسنة اصلا واحدا . هو اول الأصول . ومرجعھا٠‏ 


والآن ذ سور عو فو یہ سو وشن امدی فیسھ 
واسم بعید ٠‏ ونتجه الی السنة * 


٢‏ السمتة 


۰ ۹ے کان ماك رخی الل عنه اماما فی الحدیث کما کان اماما فی 
الفقيه ہ وموطوہ کتاب حدیث . وکصاب فقه ٠‏ ولعله اوضمح الاّکة امجتمدینِ 
جدما پیخ الامامة فی الفق:واحدیٹ مُن غیں خلا ٠‏ فھو راو من الطبقة الأاولیٴ 
فی الحدیث ٠‏ وھو فقيه ذو بصر بالفتیا . واستتباط الأاحکام ء وقیاٰس الاشباء 
ہاشباهھھا ء ومعرفة مصالح الناس : وما یکون ملائما لھا من الفتاوی من غیں 


- ۲٣۴۹ 


ابتعساد عن النص ولا ھجر للماثور من الاعضيه والساوی الەسوبه للصاف 
الصالح رخی الل عنھم * 

ولقد تکلم بعض الناس مخطئین فی روایة الشافعی وآبی حنیفة ٠‏ ولم 
یستطیعوا مع تحیفھم ان بتکلموا فی مالك الراویة ٠‏ وانکر بعض العلماء ء 
ومنھم ابن .جریر الطبری علی احمد بن حنبل آن یکون فقیھا ٠‏ وقالوا انه 
محدث . لافقيه ومالك وحدہ هو الحدث الذی بعد ھی الرعیل الاول بالاجماع ء 
والفقيه النصیر ىعواضع الفتوی وعصادرھا بالاجماع ٠‏ 


ھذا اٴمر مقرر ثابت عجمع عليه بین علماء الحدیث والفقه 


غالامام البخاری الڈی بعد کتابه إآصح کتب الحدیث > واقواھا نسبة 
یعتبر سند ماك فی بعض [حادیٹه التی رواھا إ[صح الآسانید وھو : مالك عن 


ابن عمر ئم مالك عن الرھری سں سالم عن آبيه . تم مالك عن ابی الزناد عن 
الاعرچج عنْ ]بی هھریرة ولم بذکر آحدا عبر مالك * 


وھڈہ الشهادة من ھل الفن تدل علی [مرین یضعائه فی الطبقة الأولی 
بین الحدثین . کما قرروا * 


(أاحدھما ) : ٛإئہ ثقة ھی نفسە . وانه عدل ضابط لا مجال للطعن فی 
روایته من حیث شخمءە وقوۃ ضبطه ۰ وقد تکلم الناس فی غیرہ فی ذلكالمقام 5 


( ٹانیھما ) ٴنه حسن الاختیار لن بروی عنھم . قھو ورجالە الذین یروی 

عنھم فی الرتبة الأولی . اذ یعقبر البخاری آصح الآسانید ھو وبعض رجاله ء 

ویعتبرہ آبو داود هو ورجاله بحتلون المراتب الاولی الثلاث فی قوۃ السند . , 

اذن ثقة یحسن وزن الرجال بشھادة پھل الحبرة المحققین العالین بھڈ! 
شان ٠‏ 


وسنبین عند الکلام فی حجیة الأحادیث عندہ کیف کان یتشدد فی شرط العدالة 
والضبط فی الرواۃ × فو وج -- 


شریعة السنة بالذسیة للقرآن الکریم 
۔۔ ما تعل عليه السنة ثلائثة اقسام 

القسم الاول : عا هو تقریر لاحکام القرآن 6 ولیس قيه حدید عليه ولا 
توضیح لمبھم . ولا تقیبد لطلق . ولا تخصبص لعام . مشل ( صوموا لرؤیشه ٠‏ 
وافطوالرؤیيقه ) . فهذا الحدیث مقررے ومڑکد لعنی قوله تعبالی : × شسھر 


والتقسیم الٹانی ” سخنة تبین امراد من القرآن الگریم > وتقید مطلقه ‏ 
وتفصل مجملە . ومن بیان المراد ۔- حدیث النبی صلی ا عليه وسلم الصحیح 
الذی یبین ان الظلم فی قوله تعالی ؛ ٠‏ الڈین آمتوا ء ولم یلیسوا ایماتھم بظلم ٭ 
هو الشرك ٠‏ ومن بیان المجمل بيیان الصےلاق والزکاةۃ والحج. ففی ‏ ”نہ 
العبادات کان القرآن الکریم مجملا ٠‏ قد آمر بالصلاظ ٠‏ ولم یبین آرکاتوسا _ 
واوقاتھا . وقد بیٹھا النبی صلی ال عليه وسلم بالعمل . وقال :: صلوا کما 
رأاتتمونی اصلی ٠ ٠‏ وامر بالزکاة > وتولت السنة البیان . فبینت زکاةۃ النقدین ء 
وزکاة الزرع والٹمار . وزکاة الئعم . وزکاۃ الخراج . وکذك الحج جاء فی 
القرآن الکریم مجملا ء وبینت السنة النبویة مناسکە ء ومن المجمل ایضا قوله 
تعالی : ٠‏ والسارق والسارقة فاقطعوا ایدبھما جزاء ہما کسبا نکالا من الل ٭ 
فان مجمل فی النصاب الدی یقطع به ء وفی شروطه ء وقد بینت السنة ذلك ء 
علی اختلاف بین الفقھاء حول الاحادیث ا بینة المقدار الڈذی تقطع فیه الید *٠‏ 


ومن الجمل عند الالکیة الملشتركدے هو الذی بدل علی اصد معنیین او 
معان باصل وضعه ۰ کلفظ القرء فی قوله تعالی : ٠‏ والمطلقات بتربصن بانفسھن 
ثلاثة قروء ہ فأنہ بطلق علی الحیض . وعلی الطھر ء والسئة ھی التی بینت ء 
علی اختلاف بین العلماء فی ھذا البیان ٠‏ 


ومن البیان تخصیص العام > فان مالکا کما بینا یقرر ان الستةالخاصة 
تخصص عام القران بشروط سنذکرھا . ولو کانت حبر احاد . ان کان له 
معاضد ٠‏ لأنه حیثما التقی العام بالخاص عندہ کان العام مخصصا به ٠‏ ان 
عاضند الع ای ان 

ومع ھذا النظر عند ماللہ يفرق عندہ بین بپان السنة للمام بتخصیص ء 
وبیاٹھا للمجمل . فان المجمل لا یمکن العمل بە مںُ غیر بیانھا . اما العسام فانہ 
ایعمل بعمومه . ولو کان الاحتمال یدخل دلالته عندہ ٠‏ ولکن لرجحان دلالته علی 


۲٤٢ -‏ سے 


کل احتمال آخر یعمل بھا حتی یقوم دلیل علی التخصیص ۰ ومن ثم کان الفرق 
بھته وبین الجمل ٠‏ وان کان لسنة الآحاد بیان فیھما عند مالك وتلامینہ 

القسم الٹالٹ : سن متضعنة لحکم سکت عنە الکتاب ٠‏ فتبینہ بیانا مبتد۹ 
گالحکم بالشامد والیمین عند مالك ٠‏ اذا لم یکن للمدعي شاھدان . بل له شامد 
واحد ء فانه یعلف وتسمع شھادة ذلك الشاھد ٠‏ وتکون یمینه ١ی‏ المدعی قائمة 
مقام الشاهد الٹانی لاٹر صح عندہ فی ذلك : ومنھا تحریم الرضاع بحیٹ 
یمرم من الرضاع ما یحرم من النسب ٠‏ والرھن فی الحضر ٠‏ والقران قد ذکر 
الرھن فی السفر ٠‏ فی قوله تعالی : × وان کنتم علی سفر ولم تجدوا کاتبا 
فرھان مقبوضة ۰ . ومبراث الجدة )١(‏ ٭ 


۱ - ھذہ اقسام السنة بالنسبة للقرآن . وقد کانت بیانا لە ٠‏ او 
اتیےة بحکم قد استقلت ببيیانه . وان کانت فی اصل حجتھا تعتمد علی 


٠ )٢( القرآن‎ 


وھناك ١مر‏ یبینه العلماء مختلفین فی بیانه ٠‏ وھو اذا تعارضت السنة مع 
ظامر القرآن سواء !کان ذلك الظاھر عاما . کما اعتبر مالك دلالة العام ء ام 
گان۔غیر عام فقد اختلف فی ذك العلماء ٠‏ فبعضھم اعتبر السنة مسخصص8لظاھر 
القرآن حیثما التقت به ۰ لان السنة بیانە ٠‏ ودلالة الظاھر احتمالیة ء فھو قریب 
من الجمل وان لم یکن مجملا ٠‏ والسنة ھی التی تبین ا مجمل ٠‏ وتوضح المراد 
من المبھم ٠‏ کما ظھر فی تبییٹھا للظلم بان المراد به الشرك فی قوله تمعسالی : 
ہ الین امنوا ء ولم یلیسوا ایماتھم ہظلمء ٠<‏ ۱ ۱ 


وقد اخذ بذلك الرای طائفة کبیرۃ من السلف الصالح ء وغاضسدہ 
ان القیم وقال فيه : لو ساغ رد سنن رسول اللہ صلی الل عليه وسلم ٠‏ ما فومه 
الرجل من ظاھر الکتاب لردت بذك اکثر السنن ٠‏ وبطلت بالکلیة ء فما من ۹؟حد 
آیة ١او‏ اطلاقہا ل ویقول هذہ السنة عمخالفة لہذا العمموم ٠‏ او ھذا الاسشلاق ٠‏ 





مج الی الکتاب وقد بینه الشافعی فی الرسالة وبیناە عنہد دراستنا 
للشافعی 5 فارجع اليه . ولا نرید ھنا تکرار بیانه ۰ 

)٢(‏ قد بین الشافعی فی رسالته حجیۂة السنة بادلة مستفیضة اقسنام! 
ووضمناھا عند دراستە ء فارجم البھا ٠‏ " ۱ 


کو رہ 


ملا پالبل ء وھڑلاہء الروافض ردوا حدیث ہونحن مععاشر الأئبی...ےخاء لا ىورث ٭ 
ہعموم ایة : ٭ یوصیکم اللہ فی اولادکم للذکر مثل حظ الاتٹیین ٠٠۰‏ ہ وما من 
احد رد سن ہما فھمه من ظاھر القرآن الا وقد قبل اخعافھا مم کوتٹھا کذلك (١۱)*٭‏ 


الحجازی ٴ فی عصرہ ؟ : 


لقد وجدناہ فی بعض الاحوال یقدم ظاھر القرآن علی الستة . وفی بعضص 
الاحکام یجعل السنة حاکمة علی ظاھر القرآن ٠‏ فکان لابد من تلمس السبب فی 
الأمرین . لنستنبط منه الضابط الذی کان یسیر عليه * 

ولقد وجدناہ یاخد القرآن الکریم . ولو کانت دلالة اللعظ من قبیل الظاھر 
فقد رد حدیث ہ نھی رسول اللہ صلی اس عليه وسلم عں [ کل کل ذی محلب من 
الطیں ء اذ مشھور مذھب ماك اباحة اکل الطیور ٭ ولو کانت دا مخلب ہ واخذ 
فی ذلك بظاھر القرآن الکریم : × قل لا اجد فیا اوحی الی محرما علی طاعم 
بطعمه الا ان یکون میتة آو دما مسفوحا او لحم خنژیر ٠×‏ (۲) ءتزك الحدبث ء 
وضحفە٭لهھذہ العارضة ۰ 


کااحمیت می مق کر کی دارم ااسام لھ اعایہ :رس سی 
الكراهة , لا علی التحریم . فکان الّیة علی ظاھرھا . ھذا ما ذکرہ ا لالکیة 
الحدیث * 


رقد وجنتاء ایضا یحرم اکل الخیل لظاھر القران الکریم ٭ والخیل والیفال 
والحمیر لٹرکبوھا وزینة ٠‏ ام دای کا . فکان ظاھر القرآن تحریعه . وقد 
ورد فی صریح بعض الأحادیث تحلیلھا * 


وقد قدم صریح السنة فی الجمع ہیں ا را وعمتھا وخالتھا علی ظاهھر 
قوله تعالی : × واحل لکم ما وراء ذلکم ء ٠‏ 


٠ راجع الطرق الحکمیڈ فی السیاسة الشرعیة‎ )١( 

)٣(‏ بین الشافعی فی الرسالة ان الراد بنفی التحریم منا خامض بموضع 
ارول رھ یا کان با امرب زور ری 06 ائی لوضف السا 
( راجعھا وراجع دراستنا للشافعی ص ٠ )۲٦٢‏ 

۔۲٢۳‎ - 


٣٣١-۔وقد‏ امتدی ائالکیة علی ضوء الاستقراء الی ان مالکا یقدم 


ظاعر القران علی السنة ٠‏ وھو فی ذلك کابی حنیفة . الا اذا عاضد السٰنة آمر 


آخر فانھا فی ھذہ الحال تعتبر مخصمۃ لعموم القرآن او مقیدة لاطلاقه ٠‏ فاذا 
عاضد السنة عمل اھل الدینة ء کما ذکر فی حدیث النھی عن آکل کل ذی ناب 
من السبام ٠‏ فان السنة یؤخذ بھا ء وتعتبر مخصصة لا اشتمل عليه ظاھر 
النص - .۔لك جاء فی الموطاٴ بعد حدیث الٹھی عن اکل کل ذی ناب -- وھو الأمر 
عندنا ‏ وھذا یفید ان اھل الدیتة علی ذلك * 


وکذلك اذا عاضده اجماع . کما هو الشا: ٭., حرمة الجمم بین المراق 
وعمتھا ٠‏ وا لمراٴۃ وخالتھا ٠‏ فان الاجماع قد انعقد .'ی ذلك فکان ھذا مزکیا 


فما لم تعاضد السنة باجماع ء او عمل لأھل الدینة ؛ او قیاس ہ فان النص 
یسیر علی ظاھرہ . وترد الستۃة التی تعارض ذلك الظاھر . اذا کانت روایتھا 
بطریق الآحاد ء اما اذا کانت متواترۃ ٠‏ فانھ9ا ترتفع الی مرتبة نسخ القرآان 
مندہ ٠ء‏ فبالاولی ترتفع الی تخصیص عامه ١ء‏ وتقیید مطلقه ٠‏ وترجیم الاحتمال 
فی ظاھرہ وذلك اعمال للنصین واخڈ تھما ٠‏ 


وقد وجدىاہ اخذ بذلك الأصل ء وھو تقدیم الظاھر علی خبر الآحاد ان لم 
یکن معاضدا ۔ فی رد خبر ہ اذا ولغ الکلب فی اناء احدکم , فلیفسله سبعا 
احداھن بالتراب : معارضته لظاھر القرآن ٠‏ وھو قوله تعالی : × وما علمتم من 
الجوارح مکلبین ٭ فاباحة ما یصطادہ یدل علی طھارته . فیرد ما یدل علی 


یتظارب مع فقھاء العراق ولا یتباعد عنھم ء وان کانوا هم قد حکموا بان العسام 
قطمٰی فی دلالته لیس فیھا احتمال ناشیء عن دلیل ٠‏ وقال هو انھا من قبیسل 
الظامر , ولکنہ اسم الظاھر علی الخبر , ان لم یعاضد بامر آخر من إجماع َو 
عمل اھل الدینة او قیاس ٠‏ 


۲٢٢ ے-.‎ 


الروابة عند مالك 


۰۴ - الأحادیث النبویة . تثبت بالسند التصل باحد طرق ثلاثة : 


وقد عرف القرافی الخبر التواتر بانه خبر اقوام عن آمر محسوس 
یستحیل فيه تواطؤھم علی الکذب عادة ٠×‏ وھذا التعریف یقتخی ان تکون سلسلھة 
السند کلھا مقواترة ء بحیث یتلقی الحدیث [قوام عن اقوام ٠‏ حتی یتصل السندد 
بالنبی صلی اللہ عليه وسلم ٠‏ 


وبذلك یتمیز اللتواتر عن المستفیض أو المشھورعند الحنفیة ؛ وھو الحدیث 
الذی تکون الطبقة الاولی [و الثانیڈ عيه [حادا . ثم یشتھر بعد ذلك وینقله فوم 
لا یتوھم تواطژھم علی الکذب ٠‏ ولقد قال صاحب کشف الاسرار : والاعتبار 
للاشتھار فی القرن الٹانی والٹالٹ . ولا عبرة للاشتھار ھی القرون التی بعد 
القرون الثلاثة ٠‏ فان عامة اخبار الأحاد اشتھرت فی ھذہ القرون ‏ ولا تسمی 
مشہورة ٠ )١(‏ 


والمتواتر یفید العلم ضرورة . ای لایکون لدی الفقيه مجال للتکذیب (۰)۲* 


والستفیض قال فيه بعص العلماء : إإنه لیس کحدیثٹ الآحاد ء من حیثت 
اثباته للظن . بل یفید علم الطمانینة . من حیث انه اشتھر فی طبقة التابعین ؛ 
حیث العھد القریب ٠‏ واعلام السنة قائمة . والآثار بینة ٠‏ وشھرته فی ذلك 
المتواتر من حیث افادته الیقین . ولکن لا بحلریق الضرورة کالمتواتر ٠‏ بل بطریق 
النظر والاہسشلال ۰ 


ویعضی العلماء دِعذونهہ کخبر الآحاد من حیث انه یثبت الظن عمثله ۹ 


فھو روایة أقوام عن الصحابة . ولیس ذلك مما یکون مجالا للریب عندہ ٠‏ 





)١(‏ راجع ھذا البحث فی دراسة ابی حثیفة . وھنا نقصر الدراسۃ علی 


النظر ا مالکی دون سواہ ٠‏ 
)٢( 53‏ قد بینا ذلك فی فقه ١بی‏ حنیفة . فلاٴ نکررہ ھنا ٭ ونحیل االقاریء 


‫َ 
۰۴ 


مو 0 


١ ۵‏ - واما خبر اآحاد فھو ما لم یروم جماعة فی القرون الشلاثة 
ااولی وھو حجة عند جعمھور السلمین . بل یکاد یکون حجة باجماعھم ٠‏ ولکن 
العلم بە یفید نا . وان کان العمل بە واجبا . ویقول الشاطبی ان العمل باخبار 
الآحاد واجب . لأنه وان کان عملا بدلیل ظنی هو یعتمد علی القطمی . لان اللہ 
سبحانه وتعالی امرنا بان نقیع الروسول فی کل ما حاء به ء فقال تعالی ن٭وما 
آتاکم الرسول فخذوہ ٠‏ وما ٹھاکم عنه فانتھوا ٭٠‏ وقال تسى4الی : ٭ من بطع 
الرسول فقد اطاع الل ہ واذا کان طریق الوصول الی قول الرسول ظنیا ؛ فھو 
کدلالة القرآن ان کانت ظنیة لا یمنع ذلك وجوب العمل بھا . وقال الشاطبی فی 


عدا: 


والظن الواجع الی اصل قطعی اعماله ظاھر ء وعليه عامة اخبار 
الآحاد ء فانھا بیان للکتاب ٠‏ لقوله تعالی : × وانزلتا اليك الذکر لتبین للذاس 
ما تزل الیِھم ٭ ومثل ذلك ما جاء فی الاحادیث من صفة الطھارة الصفریو الکبری 
والصلاۃ والحج عما هو بیان لنص الکتاب ٠‏ وکذلك ما جاء من الأحادیث فی 
النھی عن جملة من البیوع والربا وغیرہ ء من حیث ھی راجعة الی قوله تعالی: 
٭ واحل اللہ البیع وحرم الوہا ء وقوله تعالی : ٭ لا تاکلوا اموالکم بینکم بالباطل 
الا ان تکون تجارۃ عن تراض ہ الی سائر انواع البیانات المنقولة بالآحاد : (۱) ٠‏ 


الله سبحانئه وتعالی : وکونه ظنیا لا یمنع العمل به ۰ 


٦‏ -۔۔ ولقد قسم ابن رشد السنن فی النظر ا مالکی الی اربعة اقسام 
علی حسب طرق روایتھا وموضوعھا : 


خمس ٠‏ ون رسول اللہ صلی ال عليه وسلم آمر بالاڈان ؛ وان القبےلة الی 
الکعبة ء وما اشبه ذلك ٠‏ 


القسم الٹانی : سنة لا یردھا الا اھل الزیغ . والزلل والتعطیل . اذ قے 
اجمع اھل السنة علی تصحیحھا وتاویلھا ء کنحو احادیث الشفاعة ٠‏ والرؤیة 
وعذاب القبر ء وما آشبه ذلك مما موضوعه اعتقاد . ولم یکن متواترا فی سندہء 
واجمع اھل السنة علی صحة الروایة . وان لم تبلغ مبلغ التواٹر ٠‏ 





٣ الوافقات للشاطبی ص ۱۷ ےم‎ )١( 


بت:1>:۳۲۸۹ے 


القسم الثالث : سنة توجب العلم والعمل ٠‏ وان خالفھا مخالفون من اھل 
السذة ٠‏ وذك نحو الاحادیث فی السم علی الخفین ؛ لانھا مشھورةۃ قد اضذت 
پھا جماھیر السلمین ٠‏ والمخالفون قلیلون ٭ 


عن الثقة ء وھو کثیر فی کل نوع من ٴنواع الشرائم ٠‏ والعمل به واجب : وان 
گان احتمال الکذب واردا مرجوحا ء ومثل ذلك الحکم بشھادةۃ الش4اھدین 
العدلین وان کان الکدت والوھم جائزا علیھما فیما شھدا به )١(‏ ٭ 


۷ء ۹ ۔۔ ونقد شند عالك فی قبول الروایة ۔ کما پینا فی ترجمقحیاتهء 
السلسلة الذھبیة ٠‏ 


ولقد نقلنا لك آنه کان یقول لا یؤخذ العلم من اربعة ء ویؤخذ من سواھم 
لا یؤخذ من سفيه ٠‏ ولا یؤژخذ من صاحب ھوی یدعو الی بدعته ولا من کذاپ 
یکذب فی احادیث الناس ٠‏ وان کان لا یتھم علی حدیث رسول الل صلی الل عليه 
وسلم ٠‏ ولا من شیخ لە فضل وصلاح وعبادة اذا کان لا یعرف ما یحمسل 
وما یحدث به ۰ 


وکان یقول : ادرکت بھڈا الیلد مشیخة لھم فضل وصلاح بحدثون ء ما 
سمعت من احد منھم شیئا ٠‏ فقیل لە : لم یا ابا عبد اللہ ؟ قال : لأنھم لم یکونوا 
یعرفون ما یحدثون ٠‏ 


وان ھذا الکلام لیدل علی ما کان یشترطه فی رجاله من شروط ء فھو 
یشترط العدالة المعروفة ۰ فلا یقبل من غیر عدل ۰ ولا یقبل من مجھول ء لان من 
یرد العدول . اذا کانوا لا یعرفون ما یحملون ١ری‏ بان یرد من لا یعرف ‏ 
فعساہ لیس بعدل . وعساہ ان کان عدلا لایعرف ماپیعمل وما یدع . بل انهھ 
لیشترط فی الراوی ما هو اکبر من العدل ء وھو الا یکون سفیھا ٠‏ فيهە حمق 
وجھل ٠‏ وعدم اتزان ٠‏ والحمق قد یجتمع مع العبادة والتقی ٠‏ ومالك لا یقبل 
من التقی الاحمق ٠‏ ولا من العابد الذی لا ین الأمور بمیزانھا الصحیع ٠‏ 


ترط مع الشرطین السابقین شرطین آخرین ( احدھملسا ) : الا یکون 
صاحب بدعة یدعو الی بدعته . فمن یسمیھم اھل الأھواء ٠‏ وھم اصحاب الفرق 


(۱) اخذت ھهذہ ہ الاقضاء مع بعض الٹرضیح م من القدمات ت المھدات 
لاہن رشد ج ١‏ ص ۱۷ علبعة السامٰی 5 


الختلفة لا یقبل روایتھم ٠.‏ خشیة ان تدفعھم المذھبیة لان یقولوا علی رسول اللہ 
تل اف عليه وسلم ما لم یقله . ولأنھم ہانتحالھم ما ینتحلون یعتبرون فی نظر 
مالك ومن مسلك مسلکه فاسقین بھڈا الابتداع . وان فسق الئفسو العقل عندہ 
اقوی من فسق الجوارج : 

( وٹانیھما 1 : الضبط والفوم ا ومعرفة معانی الحدیث ءء‫ ومرامیےه 
وغابائه . ولذلك لم یقبل روایة من لم یعرف ما یحمل ے وقد رد احادیث کثیرین 
من معاصريه . مھما تکن عدالتھم عاداموا لم یکونوا من اھل ھذا الشان ء وان 
اددھم لو اؤتمن علی بیت مال ما خان ۔ کما ذکرنا ذلك عنه فی بیان من تلقی 
علیھم ؛ ومن اخذ عتھم ٭ 


۶۸ -- ھذا ویجب ان یلاحظ من یستوفی شروط مالك فی الروایة 
ویقبل الآخذ عنە لا یعفی ما یاخذہ عنه من الدرزاسة والتعمیق فی فھم الحدیث 
الذی رواہ ٠‏ والربط بین وہین ما اشتھر من القواعد الشرعیة ٠‏ واستنبط من 
کتاب اللہ وسنة رسوله صلوات الل وسلامه عليه . وما اتفق عليه الناس فی 
عصرہ ہ وما عليه ١ھل‏ ا لمدینة . فان لم یشذ عن شیء من ذلك افتی به ٠‏ واخذ 
ہمضمون احکامه ء وان لم یتفق مع کل ھذا ردہ . لأنە لم برتض الشاذ منالعلمء 
ولعل ھذا یتفق مع القاعدة الفقھیة التی یقرر علماء الأآأاصول من الذھب 
امالکی . وھی ان ما یروی بطریق الآحصاد . وھو من شانه ان یروی بطریق 
التواتر ترد فيه رواية الآحاد . کقواعد ااشرم من وج وب الصلاة والزکاة 
والحج ء والصوم ء ومواقیت ھذہ 'لفرائض ٠‏ واحکامھا ٠‏ ولذلك کان مالك اذا 
علم غرابة حدیث ردہ مع کون راویه ثقة ؛ فقد کان ینفر من الغریب ویشك فيه 
ولو استوفی راويه کل شروطه )١(‏ ٭ 


ولقد لوحظ ١نه‏ کان یروی احادیٹ ۰ ویدونھا . ولکنه یفتی بخلافیھا ء 
ولعل تلك الفتوی کانت بعد ان علم فیھا عیبا اقتضی ردھا . وتکون بعد ان نقلت 





)١(‏ ھذہ قاعدة یذکرھا العلماء ولکن لوحظ ان بعض قواعد الاسلام قد 
ثبتت باخبار آحاد ء ولذلك قالوا فی الرد علی ذلك ما نصه : ۱ 

٭ الأحادیث لھا حالتان اول الاسلام قبل ان تدون وتضبط , فھذه الحسال 
اذا طلب حدیث ولم یوجد ء ثم وجد لا یدل علی کذبە . فان السنة کات مفرقة 
غی الأرض فی صدور الحفظة ٠‏ الحال الثانیة بعد الضبط التام وتحصیلھا اذا 
طلبِ حدیث فلم یوجد فی ثیء من دواوین الحدیث ولا عند رواته ء دِل ذك علی 
عو مسا غیر آنە یشترط استیعاب الاستقراء بحیث لا یکون دیوان ولا راو ء 
الا کشف اآمرہ قی جمیع اقطار الأرض ٠‏ شرع التنقیح للقرافی ص ۱٥١‏ ۰ 

۔- 4۸ے 


عنه ٠‏ فمثلا روی حدیث خیار الجلس ٠‏ ولم یاخذ به ؛ وروی حدیث ولوغ الکلب 
فی الائاء وردہ مخالفته صریح القرآن 5 ثم قال ما عو بالموطا ولا الثابت ۰ 


وفی الجملة کان ماك یرد احادیث الثقات احیانا اذا وجدھا تخالف 
یرد القیاس واحیانا یرد خبر الآحاد ٠‏ ولذلك مکان من البیان ٠‏ 


۹ - قبول مرسل الحدیث : ومالك رخی اھ عنه کان یقیل الرسل 
من الآحادیث ٠‏ والبلاغات ٠‏ ویظھر انهھ فی ذلك کان یسیر علی ما یسیر عليه 
اکثر فقھاء عصرہ ٠‏ فالحسن البصری وصفیان بن عیینة . وابو حنیفة رخی اللہ 
غٹھم کانوا' یاخٹون ہالرسل من'الاحادیّث ء ولا یزدوٹة " 


وھنانحصه ٌ 


ہ قال مالك عن زید بن اسلم ان رجلا اعترفِ علی نفسه بالزنی ء قدعا لھ 
رسول ال صلی الل عليه وسلم بسوط : فامر بھ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم, 
فجلد . ثم قال : ایھا الناس قد آن ان تنتھوا عن حدود الل تعالی . من آصاب من 
هھذہ القاذورۃ شیثا . فلیستتر بستر اللہ ٭ فانه من یبدی صفحته لنا نقم کتاب 
اف ری 


ومنه حدیث الشاھد والیمین فھو مرسل عن طریقه ء وھذا نصه کسا 
فی الموطا : قال مالك عن جعفر بن محمد عن آبيه ان رسول ال صلی الل عليه 
وسلم قخی بالیمین والشاھد )٢(‏ ٭ 

ونری ان السند فيه فقط جعفر الصادق بن محمد بن علی زین العاہبدین ٤‏ 
والصحابی بیقین لیس فيه ء فھو مرسل لم یذکر فیے الصحابی علی اقوی 
الفروض ٠‏ ومع ذلك اخذ به مالك رضی اللہ عنه واعتبرہ ٠‏ 


ومن المرسل أایضا روایة ما صنعه النبی صلی اٹ عليه وسلم مع اھل 
خییر ٠‏ فقد قال مالك ٠:‏ عن اہن شھاب عن سعید بن السیب ان رسول اللہ 


ر0 الوطا مج ٤‏ ص ۰۱٢‏ ٰ' 4 
)٢(‏ الوطا ج ٣ص ٠٠۸۰.‏ 





ے ۴8۹ نے 


صلی ال عليه وسلم قال لیھود خیبر یوم افتتح خبیر ٠‏ اقرکم فیها ما اقرکم اھ: 
علی ان الثمر بینٹا وبینگم ہ (۱) ' 


مالك بلغه ان عبد الرحمن بن عوف طلق امراۃ لە فمتع بولیدۃ (ای الىة 
سوداء) ٠‏ 

وتری من ھذا أنه اعتمد فی اخبارہ عن عند الرحمن بن عوف الصحابی 
طی بلاغ بلفه. ولمیذکر من افذی بلغ. ولم بذکر السند الی عد الرحعمصن 


۰ ۔ والاذا کان مالكه یقبل الرسلات . ویقبل البلاغات ٠‏ ویفتی علی 
اسسھا ء مع اآنه هو الذی کان یتشدد فیھا ؟ والجواب عن ذلك هو ان قبول 
الرسل انما کان من رجال وثق بھم وانتقاھم ‏ فھو کان یتشدد فی البحث عن 
الرجل الذی یکون ثقة ء فاذا کان مستوفیا لکل شروطه اطمان اليه ٠‏ گقبل منهھ 
مسندہ وقبل مرسله وبلاغاته ٠‏ فالتشدد فی الاختیار هو سبب الاطمثنان وقبول 
الارسال ٠‏ 


وان قبوله الرسلات علی ھذا الاعتبار لیس دلیلا علی انه یجیز الارسال 
باطلاق ٠‏ ویجیز قبول الرسل باطلاق ٠‏ بل یجیز ان کان الارسال من مثٹل من 


۷۱ .۔۔۔ ویظھر ان قبول الرسل من الأآخیار کان امرا شائعا تھی عصر 
گانوا قد رووا الحدیث عن عدة من الصحابة ٠‏ فلقد روی عن الحسن البصری 
انه کان یقول : اذا اجتمع اربعة من الصحابة علی حدیث ارسلته ارسسالاء 
وایضا قال : متی قلت لکم حدثنی فلان ٠‏ فھو حدیثه لا غیر ء ومتی قلت , قال 
وسول اللہ صلی الل عليه وسلم : فقد سمعته من سبعین او اکثر * 


ولقد روی ان الاعمش قال : قلت لابراھیم اذا رویت لی حدیثا عن عبدالھ 
فاسندہ لی ٠‏ فقال : اذا قلت حدثنی فلان عن عبد الل ؛ فھو الذی روی لی ذلكہء 
واڈا قلت قال عبد الل . فقد رواە لی غیر واحد ء 3 





* ١٦١١ ص‎ ٢ الوطا ج‎ (١( 


گ٢٥٣‏ ۔_۔ 


.. ویظھر ان الارسال کان کثیرا قبل ان یکثر الکذب علی رسول اللہ صلی الہ 
عليه وسلم ٠‏ فلما کثر اضٰطر العلماء الی الاسناد لیعرف الراوی ٠ء‏ فتعرف 
نحلته ٠‏ ولقد قال ذلك ابن سیرین : ما کنا نسند الحدیث الی ان وقعت الفتذة ٭ 


لھذا قبل مالك کما قبل ابو حنیفة المرسل فی الحدود التی لاحظناھا ء 
وھی ان یکون الذین ارسلوا من الثقات ٭ 


الرآی والحدیث عن مالك 


٢۲‏ -۔ نکرنا عند التمھید لدراسة مالك رضی الل عنه اننا فی صذہ 
الدراسة سٹری ان مالکا رخی الل عنە لم یکن فی اعتمادہ علی الرٴی مقلا ء 
کما توھم عبارات الذین کتبوا فی تاریخ الفقهٴ الاسلامی ٠‏ حتی انھم لیقسمون 
الفقه الی فقه الاثر . وفقه الرای ٠‏ ویعدون موطن الاول المدینة ‏ ویعدون موطن 
الٹثانی العراق ٠‏ یذکرون ان مالکا فقيه اثر ٠‏ وان ابا حنیفة فقيه رای ٭ 


وقلنا ان ھذہ القضیة تلوح لنا غیر صادقة بالنسبة مالكَ ۰ وان کانٹ 
صادقة بالنسبة لابی حنیفة ٠‏ وقلنا انا وجدنا ابن قتیبة بعد مالکا فقيه رای ء 
وذکرنا فی بیان حیاة مالك ان معاصریه کانوا یعتبرونه فقيه رای ء حتی لیسال 
بمعضھم فی عصہہ من للری بالمدینة بعد ربیعة ویحیی بن سعید ؟ فیجاب بان 
مالکا لە من بعدھعا ٠‏ 


۳۴۳ ۔۔۔ وفی ھذا المقام نواجه الوضوع ٠‏ فان مالکا رخی اللہ عنەکان 
پدرس ا لمسائل الفقھیة دراسة خبیر ٠‏ یزنھا ہمیزان الملصالح ٠‏ ویزنھا بمیزان 
القیاس ویدرس الاحادیث النبویة ء علی ضوء مذہ ا لموازین ٠‏ ویروازن بیتما 
وبین عموم القرآن الکریم ٠‏ فیختبرھا ذلك الاختبار الدقیق العمیق ء وفی ھذھ 
الدراسة نری مالکا رخی اللہ عنە الفقيه ذا الرای الذی لا یحید عن الدین ء کما 
رابناہە من قیل الحدث الراوی الثقة ٭ 


: ۔۔۔ وان مقدار اخذ عالك بالرای لیبدو جلیا فی آمرین‎ ٤ 
ا(احدھما) : فی مقدار المسائل التی اعتمد فیھا علی الرای سواء آکان‎ 
ام بالمصالح المرسلة ء ام بالاستصحاب ء ام بسد‎ ٠ بالقیاس ام بالاستحسان‎ 
وان ذلك لکثیر . وافتح الدونة تجد الکثرۃ بینة واضحة, بُل-ان‎ ٠ الذرائع الخ‎ 
تعدد طرائق الرای عندہ اکثر من غیرہ لیجعل مە القدح ا لمعلی فيه .فان کثرتھا‎ 
٠ تشیر اشارۃ واضحة الی کثرۃ اعتمادہ علی الرای ء لا الی قلتہ‎ 
2٢٣ 


-۲ 


اکلں صیدہ الثابت باأاصل قطعی 


وھو قوله تغالی : ام وما علمتم من الجوارح 


مگلیین > دلیلا علی طھارة لعابه والحدیث بدل علی نجاستھ . فتصارص 


العمیث عم استنباط قطعی من القرآن الگریم ٭ 


رب وقد رد حدیث خیار الحلس الذی یوجب ان یکون لکلا العاقدین 
الحق ھی سخ العقد مادام الجلس لم یتفرق . فقد قال بعد روایته : لیس لھذا 
عندتا حد معروف ٠‏ فالسبب ھی ردہ آن الجلس لیس لہ نھایة معلومة ٠‏ بحیثٹ 
یکون للفسم عدة معلومة ٠‏ وان شرط الخیار یبطل اجماعا اذا لم تکن له مدة 
معلومة . فکیف یثبت بالشرع حکم لا یجوز شرطا بالشرع ٠‏ ولو کان یجصوز 
الخیار لدة مجھولة لجاز اشتراط الخیار من غیر عدة ء وایضا فان الحدیث 
_۔بھالة مدته یعارض قاعدة الغرور والجھالة التی لا تثبت فی العقود ٭ 


(ج) ومنھا ٴنه لم یاخذ بخبر : من مات وعليه حسیام صام عنه وليه ٠‏ ولا 
بالخبر الذی جاء عن ابن عباس : ان امرأۃ اتت رسول الل صلی اللہ عليه وسلمء 
فقالت : یارسول اب ان امی ماتت وعلیھا صوم شھر ؟ قال ً افرایت لو کان 
علی ابيك دین فقضیتيه ؟ قالت نعم ٠‏ قال : غدین الل احق ان یقخی ٠‏ ویرودی 
ھذا العدیث فی الحج لا فی الصوم ویروی فی النذر لا فی الصوم وقد 
ردھا جمیعا مالك اخذا بالقاعدة الستمدة من القران الکریم . وھی : ولا تزں 
وازرة وزر آخری ٠‏ وان لیس للانسان الا ما سعی ء ٭ " 


(د) ومنھا ان مالکا انکر خبر اکفاء القدور التی طبخت من الاہل والغنم قبل 
الٹسم ٠‏ فانه یروی ان اہلا وغنما ذبحت من الغنائم قبل قسمھا . فامر النبی 
صلی ال عليه وسلم باکفاء القدور ‏ وجعل صلی اللہ عليه وسلم یمرغ اللحم 
فی التراب ٠‏ فرد مالك الحدیث لان اکفاء القدور ٠‏ وتمریغ اللحم فی الأارض 
افساد مناف للمصلحة ٠‏ والحظر یکفی فيه بیان الخطا فیما صنعوا ء واٹھم 
اثموا فیما فعلوا ء ولیاکلوا ما نبعوہ او یقتسموء بلا اکفاء للقدور ء ولا تمریغ 
فی التراب فیتم التنبيه وبیان التحریم من غیر اتلاف ولا افساد ٠ *٠‏ 


ڑھ) ولم یقصد مالك بحدیث : ہ من صام رمضان ٠‏ واتبعه بست من شوالٴ 


سے ۲٢٢‏ ہے 


گان کصیام الدھر ء ونھی عن صیام ست من شوال ء وکان ذلك اخڈا ہمید؟ سد 
الذرائع ٠‏ خشیة ان توّدی الداومة الی زیادۃة رمضان ووجوبھا ۶ 


(و) ومنھا انە لا یعتبر للرضاع تصابا عقررا ء عشرا ء ولا خمسا ء اعلاقا 
للقاعدة الستفادة من الایة الکریمة : ٭ وامھاتکم اللاتی ارضعنکم ء واخواتکم 
من الرضاعة ء فانه یستفاد من عمومھا ان قلیل الرضاعة وکثٹیرھا فی التحریم 
سواء ٠‏ فالحد بعشر او خمس مناھضة لعمومھا ؛ فالرضاع یصدق علی القلیل 
والکثیر ء فلیس لە حد ادئی ٠‏ 


(ز ) ومنھا رد خبر المصراة ٠‏ وھو عاروی عن ١بی‏ ھریرة ان رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم قال ۶+ ہ لاتھروا الابل والغنم ء ومن ابتاعمھٰ(ا فھو بخیں 
النظرین بعد ان یحلبھا ان شاء امسك وان شاء ردھا وصاعا من تمر ء ۰ 


ففی اأٴحد قولی مالكه رد ٠‏ حتی لقد قال فيه : انے لیس ببہالوطا ولا 
الشابت ء فانه قد خالف اصل الخراج بالضسمسان ٠‏ ولان متلف الٹیء ٠‏ انما 
یغرم مثله او قیمته ٠‏ واما غرم جنس آخر من الطعام او العروض فلا )١(‏ ٭ 


مالکا کان یرد خبر الآحاد اٴحیانا مخالفته للمقررات الشرعیة ٠‏ وھل یستنبط من 
ھذا ان مالکا کان یقدم القیاس علی خبر الآحاد مطلقا ٠‏ کما تشیر عبارۃ 
القرافی ؟ 


وقبل ان نقرر فی الوضوع ماتراہ الامر الراجع نقول ان بعض مذہ 
الفروع فیھا خلاف عند ! مالکیة وبعضھا قد ترك فیھا خبر الآحاد لاجل ظاھر 
القرآن ٠‏ وقد ذکرنا فی صدر کلامنا فی السنة انه ان عارضھا ظاھر القران بژخذ 
بظاھر القران الا اذا عاضد السنة دلیل آخر مثل عمل ١ل‏ المدینة ۂفعدم الاخذ 
بخبر الرضاع وخبر الصیام عن اللمیت ٠‏ وخبر غسل الاناء سبعا من ولوغ الکلب 
انما هو لعارضة ظاھر القرآن ء لا لتقدیم القیاس او الرای علی خبر الآحاد * 


اما الامور الاربعة الآخری . وغیرما من الآمور التی ترا فیھا خبر 
الآحاد لمارضتةهٴ لقاعدة فقھیة مقررۃ ثابتة من مجموع الفقے ای50 : 72 
من بعااس تصوحصه ؛ ء فان المفھوم من کلام الشاطبی ان رد خبر الآحاد بالرای 
من غیر نم بذاته انما یکون اذا عارض قاعُدة عامة مقطوما بھا من قواعد 
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".. گا 


آنھا مقررة فيه من غیر شك ولا ریب ٭ 


۹ - وعلی ذك لا یکون کل قیاس او رای رادا لخبر الآحاد . بل 
القیاس او الرڈی الذی یعتمد عی اصل قطعی ٠‏ وقاعدة مقررة لا مجال للریم. 
فیھا وذلك البْدا مستقیم . لان القیاس البنی علی قاعدة قطعیة یکون قطعیبا _ 
وخبر الآحاد یکرن ظنیا والظنی اذا عارض قطعیا . اخذ بالقطعی دونه ء ولقد 
قال الشاطبی فی ھذا القام : 


الظنی امعارض لأاصل قطعی . ولا یشھد لە اصل قطعی مردود بلا اشکال 
ومن الدلیل علی ذلك امران : (احدھما ) آنه مضالف لأص.سول الشریعة ء 
ومخالف آحسرلھا لا یصح . لانے لیس منھا . وما لیس من الشریعة کیف بعد 
منھا ؟ 


وھذا علی ضربین ( احدھما ) آن تکون مخالفته للاصل قطعیة فلابد من 
ردہ ٠‏ والآخر ان تکون ظنیة ٠‏ اما بان یتطرق الظن ہائه لیس مخالفا للقطعمی 
واما من جھة کون الأصل لم یتحقق کونه قطعیا ٠‏ وفی ھذا الوضع مجال 
المجتھدین ولک الثابت فی الجملة ان مخالفة الظنی لأصل قطمی یسقط اعتبار 
الظنی علی الاطلاق ٠‏ وھو مما لا بختلف فيه ٠‏ 


ونری من هذا ائه یقرر ان مخالفۃة الظنی . ومنے خبر الآماد لاسل 
قطمی یوجب ردہ ٠‏ ان ثبت ان الأاصل قطعی من غیر ریب ؛ وان المارضة 
قائمة بیٹھما من غیر ریب ٠‏ فان عرض الظن فی قطعیة الأصل ۰ او فی المعارضۃ 
فذلك مجال اجتھاد الجتھدین وترجیع الادلة حسب اوجه النظر الختلفۃ 


‌ -- ولا پشترط مالك فقط ان یکون الأاصل الذی رد به خبر الآجاد 
قطمیا ٠‏ بل اشترط ان یکون الخبر غیر معاضد بقاعدة آخری ء ای باصل آخر ۔ 
فی ھذہ الحال لا یرد خبر الآحاد ؛ وفی ھذہ الحال لا یکون القطعی معارضا 
ینی غیرد الظنی ٠‏ بل یکون القطعی معارضسا بقطعی مثله ؛ اڈ خیر اؤعار ‏ 
یعقد علی ذلاك القلمی الڈی یشھد له فلا یرد وقد جاء فيه عن ابن المربی 
ما نصے : ۱ ۱ 


قال ابن المربی اذإ جاء خبر الواحد معارضا لقاعدة من قواعد انشرع 
۔ ٢٥٢۷)‏ جتے 


ھل بجوز العمل به : قال]بو حنیفة لایجوز العمل به )١(‏ وقال الشافعی.. 
یجوز ٠‏ وٹردد مالك فی امسالة ٠‏ قال ومشھور قوله والذی عليه العول ان 
الحہیث أنِ عضبته قاعدة حری قال به . وان کان وحدہ ترکه . ثم ذکر مسالة 
مالك فی ولوغ الکلب قال لان ھذا الحدیث عارض اصلین عظیمین : (احدھما) 
قوله تعالی : ٠×‏ فکلوا مما امسکن علیکم ہ ر(الثانی ان علة الطھارۃ ھی الحباۃ 
وھی قائمة فی الکلب . وحدیث العرایا ( وھی بیع ما علی رءوس النخل بمثله 
تمرا) ان صدمته قاعدۃ الربا عخدته قاعدة المعروف ۰٠ )٢(‏ 


ھذا ما تھی اليه ابن العربی . فھو یریىان خبر الواحد انما یردبالقواعد 
العامة اذا کانت قطعبة می جھة واذا کان غیر معاضد بقاعدة آخری . ولذاه 
قبل حدیث العرایا مع ان قبوله محالفة لقاعدة الربا التی تمنع بیع الثلیي(سات 
التحدة الجنس متفاضلۂة . و سيیئثة ولکن ان عارض نذلك الحدیث قاعدۃ 
الربا . فقد ایدته قاعدة المعروف والنرفيه عن الفقراء . ]و الذین لا یملکون 
تخلا ببحمل رطبا فیقدمون ما عندھم مں تمر فی نظیر آن یاخذوا مسا تحمل 
النخل . فيهھا سد حاجة اولنك الذین عندھم تمر مدخر ؛ یقدمونه لیاکلوا من 
التمر الجدید . وقی ذلك ابعاد لفکرۃ الرباٴ ٭ 


۷۱ وبعد ھذا التتبعم لآقوال أولئك العلماء الممتازینن فی التخریج 
فی' الفقه :ا مالکی لا نقر ما تشیر الی ترجیحه عبارة القرافی ٠‏ وھو تقدیم القیاس 
علی حبر الواحف علی )لاطلاق بل نری أن القیاس یقدم علی حبر الواحد اذا 


التٹيی استنبحلت سیا هذد القاعدظ . والاحکام التضافرۃ کر وردت من من الشارع 
الحکیم . والتی تکونت منھا ھذہ القاعدۃ . حتی صارت من الأصسول للفقه 





(١؛‏ ھذا النقل عن بی حنیفة غیر دقیق . اذ تخریج الکوخی لراأی 
آئی حنبفة انھ یقدم خبر الآحاد مطلقا : وتخریج عیسی بن ابان وفخر رم ۲ 
آنه یقدم خبر الآحاد اذا کان راویە۔فقیھا و لم پسند باب الرای فيه . بالا یشھد 
له قیاس آخر . فاذا لم یوافق قیاسا آخر . ولم یکن راویه یقدم القیاس ٠‏ وہذلہ 
بتفق رای سی حنیفة مع رای مالكہ علی مقتضی ما برجح الشاطبی آنه نظر 
مالك ٭ 


۰ ۱۸ الوافقات ص‎ ۹٠ 


۲۰۷ - 


٢‏ ۔ ھذا عا نراہ رایا لإمام السنة ۔ وامام دار الھجرۃة ھی تعارض 
حبر الآحاد مع القعاس . وتقدیم القیاس فی تلك الحال وبھذہ القیود . وان کان 
دلك مجعل عالکا سس فقھاء الرای المتازین فانه لا ببعدہ عن قیام الامامة فی 
السنة ۔ ہل انه بجعل تلك الامامة اروء واحکم وادق . لن امام السنة لیس هو 
الدی یتبع کل حر یجیء الیه من غیر تمحبص فی السند وا متن . وقد کان مالك 
یمحص السند . فبتخیر مں پروی عنھم . وبشدد فی التحصری عن آحوالھم . 
ونمتل ذلك کان بمحص مٹن الاخبار ٠‏ فیزتھا بمیرآن دقیق ٠‏ وھو آن یوازن بیٹھا 
وبیں غیرھامن القواعد الاسلامعة العاءة التی استنبطت من نصوحىه ومراميه 
وتشھد شتی ااحکام من فروعه . فان استقامت معھا قبلھا . وان لم تستقم 
ردھا ٭ 

ھذا ویج ]ن نقرر ھنا ان خبر الواحد ان عاضدہ عمل اھل الدینة یکون 
ذلك تزکة لە ترفع: من الانفراد الی عرتبة,الاجتماء فلا یرد لمعارظٹہ بعض 
القواعد لە ٌَلّر عىل ١ھل‏ الدنة ان عاضد خبر الآحاد قدم علی ظاھر القران . 
فکذاك یقدم حبر الاحاد ان عارض بعض الاقیسة وعاضدہ عمل اٴھل الدینة ۔ 
بل انه فی ھذہ الحال لا بعد احادا ء 


٣۳‏ . ەن الحق علینا فی ھذا القام ان نذکر اختلاف العلماء فی 
لخغص تلك الاراء اہو الحسن اللصری ۰ فقسم القیاس الی اربعة اقفساء : 


( القسم الاول ) : قیاس مبنی علی نص قطعی ۰ بان کان الحکم النصوص 
علبه قد نص عليه می مسدر قطعی الثبوت . وکانت العلة منصوصا علیھا . او 
کالنصوص علدھا . وفی ھذہ الحال لا یعارض خبر الحاد القباس . لان ما 
ثبت بالقیاس فی حکم کالثابت بنص قطعی . اذ النصوص عليه قطعی ٠‏ والعلة 
متصرص علبھا . وخبر الآحاد ظنی . فلا یثبت امام النص القطعی ۰ء بل یرد 
خبہ الآحاد وترعض نسبته الی الرسول صلوات ال وسلامه عليه ٠‏ 


( القسم الثائی ) : ان یکون القیاس معتمدا علی اصل ظنی . والعلة ثبتت 
بالاستثباط . لا بالنص . وفی ھذہ الحال یقدم خبر الآحاد . لأئه یدل علی الحکم 
بصریحه . والقیاس یدل علی الحکم بوسائط . لان القیاس دخلته الظنون مَن 
کل ناحیة . فالظن دخل فی استنباط العلة . ودخل فی الأاصل الذی بنی عليه . 
اذ ھو ظنی . کخبر الآحاد فی ثبوته . فلا یرجع عليه . اذ ن ما دخله ظن واحد 
قرب الی الاحٰمننان مما دخلته الظتون قی کل طرق الائبان یه 8 


وقد ادعی لابو الحسرٴ قما و ازج 
۱ عی ١ہو‏ الحسن البصری اٌجماع العلماء علی رد القیاس فی القسم 
الٹانی ۰ کا ادعی اجماعہم علی رد الخبر فی القسم الرل .۰ 


سے ھ۱ھ>۸ھ٭۲ ہے 


ر القسم الٹالٹ ) _ إن یکون اصل القیاس ٹابتا بن ظنی . والعلة قد 
نص علیھها بنص ظئىی وفی مصدد الحال تتحقق المارضة بین خبر الآحاد 
والقیاس . ویدعی البصری ایضا احماء العلماء علی تقدیم خبر الآحاد علی 
القباس . لأنه دال علی الحکم بصربحه . وفی ذلك نظر فان )لرای فیەمختلف ٭ 


) القسم افرابع ) : إن تکون العلة مستثبطة والاصل الڈی بنی علیيمه 
القباس من الآاصول القطلعبة مں مص فراتی 5 حدیٹ منو ائر وعدم الصورة 
موضخضع خلاف بین العلماء (۱) 


٤۴‏ ل. ھذہ خلامة اقسام القباس ۰ بالنسبة للقطعبة هی وفی 
اصله . ومواضع اختلاف العلماء حوله عند تعارض خبر الآحاد مع القیاس ٠‏ 
وقد رایت فیما اسلفنا من القول ٠‏ کیف کان مالك یرد خنر الآحاد . ان تعارض 
مع قاعدة من القواعد الملشھورة فی الفقه الاسلامی . التی تکون ھی حکمالقطوع 
به کقاعدة لا حرج فی الديں . وقاعدۂ سد الذرائمع وغیر ذلك من القواعصد 
العامة الثاىتة . المقعلو م بصدقھا ؛ وافه یرد خبر الآحاد . اذا کان لم یعتمد علی 
قاعدة .او لم تعاضدہ قاعدة آخری >۰ 


وان ھذا النظر لا یدل علی ھجرہ للسنة کما قلنا ؛ وان کان یدل صلی 
اکٹارہ من الرٴی . وقد کان ذلك مسلك بعض السلف الصالح . فالسیدة عائشة 
وابن عيیبداس رضی اس عفھہما قد ردا خبر بی ھریرد فی غسا الیدین قل 
ادخالهما الاناء بالأصل العام الثابت من تتبع الاحکام الاسلاميیة . وھو رفع 
الحرج . ولم تکن السیدة عائشة ولا ابن عباس یجیزان ھجر السنة ء وتركف 
'قوال النبی صلی ال علبه وسلم غیر الصصحۃ الثابتة . ولکنھما لا رایا الخبر 
یتناقضی مع ھذا الأصل العام الثابت الذی لا مجال للشك فیه ترکاہ ء وحکما 
بان نسبتا الی الٹبی صلی ال عليه وسلم صحبحة . فام بترکا قول النبی عليه 
الصلاق والء لام . ولکن رذا اانسبة اليه ٠‏ 


فتوی ااصحایة 


٥٤١‏ ے۔ت۔ کان مالك رخی اش عنه فی دراسته الاولی يیتجه نحو تعرف 
|قضبة الصحابة ٠‏ وفتاویھم . واحکام المسائل التی بستنبطونھا ٠‏ وقد علمت 
کیف کان حریصا علی تعرف فتاوی عبد الل بن عمر من مولاہ نافع ٠‏ وکان 
بترقبه فی غدواته . لیساله عن |قوال عبد اش . وکان حریصسا علی معرفة 


٠ ١۹۹۹ راجع ھذہ الاقسام فی کشف الاآسراء الجزء الٹائی ص‎ ١١ 





ت7 ۴233 من 


اقضبة عمر بن الخطاب رخی اللہ عنه . وقد تلقی فقه الفقھاء السبعة الذین کانو! 
بالدینة . ونقلوا الی الاخلاف اختلاف الصحابة ء ومصارفھم ؛ وفتساویوم ؛ 
واقضیتھم . مع احادیث رسول ال صلوات الل وسلامه عليه ٠‏ ویصح لنا 
بعد ان تتبعنا حیاۃ مالك رخی ال عنه بالدرس والفحص ان نقول ان العلم الذی 
تخرءم فيه . وترعرع وشدا وبنی عليه واستنىط علی أساسه ٠‏ وسار عصلی 
عنھاجه کان فبه مع احادیث رسول ال صلی ال عليه وسلم اقضیة الصحابة 


وفتام 


لذلك کان لفتوی الصحابی مکان من ان ۔ الہ ۔ بآخد بھا ۔ ولا یخرح 
عليھا . ولقد کان آخذہ بما عليه اھل الدینة ۔- تں الصحابة کانوا بھا ٠‏ ولذلك, 
جاء فی صدر رسالته. الی اللیٹ بن سعد 


داعلم رحمك اھ آنه بلغنی انك تفتی الثاس, ىاشیاء مختلفة . مخالفة ما 
علبه الناس عندنا . وببلدنا الڈذی نحن فیيه ٠‏ وانت فی امانتك وفضك . ومنزلتثك : 
من اھل بلدك . وحاجة من قبلك اليك ٠‏ واعتمادھم علی ما جاء منكہ -۔ حقیق 
ہان تخاف علی نفسك . وتتبع ما ترجو النحاۃ باتباعه . فان الل تعالی یقسول 
فی کتابه العزبز : ٠‏ والسابقون الأولون من ا مھاجرین والاتصار ہ الاّیة ١‏ وقال 
تعالی : : فبشر عبادی الذین بستمعون القول فیتبعون احسنهھ ہ الای . فانما 
الٹاس تبع لاھل المدینة ٠‏ الیھا کانت الھجرة ء وبھا نزل القران ‏ واخل الحلالء ْ 
وحرم الحرام اذ رسول اللہ صلی الل عليه وسلم بین اظھرھم . یعضرونالوحی 
والٹنزبل ٠‏ وبامرعھم قیطیعونه وبسن لھم فیتبعونه ٠‏ حتی توفاہ اللہ ٠‏ واختار 
له ما عندہ صلوات اللہ وسلامهہ عليه . ورحمته وبرکاتهہ ٭ 


ٹم قام من بعدہ اتبم الناس له من امته ممن ولی الامر من بعدم . ہما 
ٹل بھم . فما علموہ ائفذوہ ٠‏ وما لم بکن عندھم فيه عنلم سالوا عقه ٠‏ ٹم 
اخذوا باقوی ما وجدوا فی ذلك فی اجتھادھم . وحداثة عھدھم ٠‏ وان خالقمم 
مخالف ۰ او قال امرژ غیرہ اقوی منه واولی ترك قوله ء ۰٠ )١(‏ 


وتری فی ھذا القول التصریع بان الآخذ بقول الصحابة لاژم ٠‏ وان من 
بقول غبر قولھم ٠‏ !و بقول فی آمر من فتاویھم ؛ غیرہ اقوی مته بترك قوله ء 
وفیه الاشارة الواضحة الی الباعث الذی بعثه علی الأخذ باقوالھم ء وھو !تھم 
الساىقون الاولون من الھاجرین والآنصار ٠‏ وان اظ عدح التین اتبعوھم 
باحسان . ولا شاك ان الآخذ باقوالھم اتبام لھم ؛ وھو ممدوع فی القرآن الکریم - 


٠ من القسم الاول من مُڈا الکتاب‎ ٥٠١ راجمع نبذة رقم‎ )١( 
-ص ۴۹۹۰۶ ے‎ 


٤ل‎ 


وعھدھم پالنبی قریب ٠‏ وکانوا یحضرون الوحی والتسریل . ریامرهھم النبی 
فیطبعونه ء ویسن لھم فیتبعونه ٠‏ فھم اعلم الضؿاس بھڈا الدین . وبسنن الفبی . 
الکریم ٠‏ فالآاخڈ باقوالھم [خذ بالسنة 


۹ ولقد کان ماك بری ا السنة فیما کان عليه الصحابة ٠‏ فقد 
رای إِن عمر بن عبد إلعزیز ما اراد ان ینٹی السنة آمر بجمع اقضیة الصحابَة 
وفتاریبم وکان بروی قول الخلیفة انعادل . 


سن رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم وولا الش٥ُر‏ بعده مسا الاضےد بھٗ 
تصدیق لکتاب اش . واستکمال لطاعت . وقوۃ علی دیںىه لیس لاحد تغییرھا ء 
ولا تبدیلھا .ولا النظر ھی رای'ٴمن حالعبا ذئ ادندی ما سنوا فقد اھتدی . 
ومن استنصر بھا منصور . ومن خالفھا واتبع غبر سبیل الؤمنین ولام اللہ 
ما تولی واصسلاہ جھنم وساءت مصیر! (١م‏ 


رکان یعجب بذلك الکلام . ویستعسك به . ویری ان الاخذ به هو السنة 
العکمۂ . ولقد اخڈ به فکان الوطا مشتملا علی فتاوی الصحابة بجوار احادبث 
رسول اللہ صلوات ال وسلامه عليه . فدون ھذہ الفتاری وتك ٴلأقضبة . کما 
دون اقوال النبی صلی الہ عليه وسلم ٠‏ واقضبته : 


: ۷ چو و ون اافارور وط عضاء فی نقل امثلة من فۃ.(اوی 
لابد ن یقع نظراكد علی فٹاوی لصحانی آخڈ تھا : وتصلح مثالا لوضوعنا . 
ومرو ذلك : 


)١(‏ ما جاء فی السلف الذی یشترط فيه مسکان لتسلیم البدل یکون ببلدا 
آخر غبر اللد الذی جری فیه العقد . صّھ جا: فی اطوطاً ما مه : مالك اڑے بلغه 
ان عمر پن الخطاب قال فی رجل اسلف رجلا طعاما علی ان یعطيه ایا فی بلد 
آخر . فکرہ ذك عمر بن الخطاب ٠‏ وقال : فاین الحمل یعنی حملانه (۲) وتری 
من ھذا ان عالکا منع ذك النوع من التروط اعتمادا علي قتوی غمر هذہ ٭ 





۰ ٣٢ والموافقات الجزہ الراہم ص‎ . ۱٣١ ص‎ ٤ اعلام الوقعین ج‎ )١( 

)"٢(‏ الوطا الجزء الثالٹ ص ۱۶۷ . وقد فسر مالك الحمل بفتح الحاء 
وسکون الیم بالحعملان یِ بضم الحاء ء والمراد ب٭ ما بحمل عليه ۹ی این اآجرة 
حمله . فیکون تترضا تا . فیکون رہا وی رآبہ ا وی جد پوت 
وتشدہ اقیم أی الضمان ٠‏ 


۔- ۲٢١٢۹‏ ۔- 


(ب) وعا جاء فی السلف یضا خاصا باشتراط السلف افضل میا اعطی, 
فقد جاء فی الوطا ٴ مالك اأنە ابلغه ٭ن رجلا اتی عبد اللہ بن عمر ٠‏ فقف9سال 
با ابا عبد الرحسں آنی اسلغت رجلا سلفا ٠‏ واشترطت عليه آفضل مما اسلفته 
نقال عد ال بن عمر . فذلك هو الربا . فقال : فما تامرنی یا ابا عبد الرحمن ؟ 
فقال عبد ال بن عمر <: السلف علی ثلاثة أوجه سلف تسلفه ترید به وجه اللہ : 
فلك وجه الل ٠‏ وسلف تسلفه تریّد به وجهھ صاحبك ٠‏ وسلف تسلفه لتأخذ طیبا 
بخبیٹ , فقلك الربا . قال . فکیف تامرتی یا آنا ععد الرحمن ؟ قال : اری ؟ن 
تشق الصحیفة فان اعطاك مثل الذی اسلفته قبلته . وان اعطاك دون الذی 
ا۹صسلفته ف(مخذته آجرت وان اعطاك افضل مما اسلفته طیبة بھ نفسه . فذلكه 
شکر شکرہ ك . ولك اجر ما انظرته : * 


وبھذا النظر اخذ مالك ٠‏ فمن اشترط فی السلف إن یاخذ اکثٹر مما ١عطی‏ 
ار خیرا عما کان لە یبطل السلف . ویاخذ ما اعطی . والاولی ان یبقی الاجل 
وباخذ معد انتھائه ہ وببطل الشرط ٠‏ 


(ج) ومن ذلك ما جساء فی الھبة . وبطلات+"فا بالموت قبل القبض . او 
باملرض قبل القبض . فقد اٴخذ فیھا ہفتوی أبی بکر ثم عمر , فقد جاء فی الموطا : 
مالك عن ابن شھاب . عن عروۃ بن الزبیر . عن عائشة زوج النبی صلی اللہ 
عليه وسلم انھا قالت ان ابا بکر الصدیۃ کان نحلھا جاد )١(‏ عشرین وسقا من 
ماله بالعالیة ء فلما حضرته الوفاۃ قال : واھ یا بنیة ٠‏ ما من الناس احب الی 
غنی بعدی منك . ولا اعز علی فقرا بعد مثك . وانی کنت نحلتك جاد عشرین 
وسقا فلو کنت جددته واحتزته کان لك . وانما هو الیوم مال وارٹ ٠‏ وانما ھما 
اخواك واختاك ٭ فاقتسموہ علی کتاب اللہ )٢(‏ ؛ 


وجاء فيه ابضا فی ااطوضع نفسه مالك عن ابن شھاب ٠‏ عن عروۃ بن 
الزبیر ٠٠٠‏ ان عمر بن الخطاب قال : ما بال رجال ینحلون ابناءھم نعلا ء ثم 
بمسکوتھا . فان مات ابن ٦حدھم‏ قال مالی بیدی لم اعطه ]حد ء وان مات هو 
ای قرب موتھه ٠‏ قال هو لابہنی . قد گنت اعطیته ایاء . من نحل تحلة ٠‏ بحزھا 
الذی نحلھا حتی تکون ان مات . فھو باطل ٠‏ 


)١(‏ حاد ا فا نے ق3 
: سم عل من جد بمعنی قطع ؛ ای مقدار . والو ۃ بعیر: 
ونحل ٤عطی‏ والهبة کانت بلحا ٠‏ 00008 


۲۱۷ ص‎ ٣ الوطا ج‎ )٢( 


وقد اخذ مالك رخی اف عنه ہھذین الاٹثرین ٠‏ 


۸ :.۔۔ وفققد کان مالك یکثر من الاخذ بفتاوی الصحابة . ویعتبر 
غتاویھم من الستة ۔ وپھڈ! الاکٹنار اعتید0ر امام السنة فی عھ دہ علی رای 
الشاطبی فقد قال ھی الو افقات 


نا بَالَعغ مال نی دا التی باسسبۃ تاب ارح می بھدپ: 
او انکن مسوم ما اھ فررد تَذرہ :قد کان اف امرون ال وت آثٹارہ 
ویقتدوں بافعاله ببرکة اتصاع4 لن اٹنی اس ورسسولە عليهم . وجفلھمع وینیں 
اتبعھم . رخی اس عنھم ورضو! عنہ . حزب الله تال تعالی . الا ان حزب اللہ 


ھم الفظحون ٠‏ ٭ 


۱ ۹ ھذا نظر عالك الی فتاوی الصحابة واقضبتھم . ولعله هو 
والامام احمد رخی اللہ عتھما اشد الائمة استمساکا مفتاوی الصحابة ٠‏ واکٹرھم 
حرصا علیھا واتخاذھا قاعدة لغیرھا من الأقضیة والفتاوی ٠.‏ واکٹرھا فی ذلكء 
وقد اخذوا باقوال الصحابة وفتاویهم مں غیر قید ولا شرط اشترطوہ فی عددھم. 
او فی صفاتھم ء او فی اعمالھم . او جھة الرای الذی اثر عنھم ٠‏ واذا اختلفوا 
اختاروا من ھذہ الآراء ما یکون اکثر عددا:. واقرب ائی ]ٔن تکون الجماعة او 
العمل علیہ ۰٠‏ 


وان ھذہ المسالة ٠‏ وان اتفق علی آٌصلھا الأئمة إصحاب المذاھب الأربعة؛ 
قد اختلف مقدارھا فی فقھھم ٠‏ فمالك وحمد اکثروا من الاعتماد علیھا . حتی 
انھا عدت رکنا من ارکان اجتھادھعما . وعلیھا تخرجوا فی دراستھما الفقھیة ؛ 
وابو حنیفة والشافعی دون ذلك اخذا . وان کان المنز ء متقاربا . والاتجساہ 
فی الجملة متحدا ٠‏ 


واذا کان الأئمة الاربعة قد اخذوا بقول الصحابة فقد وجد من العلماء 
من لم یاخذ الا باقوال الامامین آبی بکر وعمو ؛ ومنھم مں خذ ىاقوال الائسة 
الراشدین الأربعة ء ومھما یکن امر إولئك امختلفین . فان السلف والخلف من 
التابعین ٠‏ ومن جاء بعدھم بھابون مخالفة الصحابة ٠‏ ویتکٹرون بموافقتھم 
واکٹر ما تجد ھذا المعنی فی علوم ا لخلاف الدائر بین الأئمة المعتبرین فتجدھم 
اذا عینوا مذاهبھم قووھا بذکر من ذھب الیھا من الصحابة . وما ذاك الائا 
اعتقدوا فی انفسهم وفی مخالفیھم من تعظیمھم . وقوة ماخذھم دون 
غیرھم ٠‏ وکبر شاتھم فی الشریعة )١(‏ ٭ ٰ 





٠ ٢٤٤ ص‎ ٤ الوافقات ج‎ ا١‎ 


٦۲۹٢٢ -‏ ہے 


 . ۳ ,‏ ان عمالکا وسائر الائمة اصحاب الذاھب الأَربعة یاخذون بقول 
الصحابو ویصرحون بان فتاویھم تقوم علی فتاوی الصحابة دون سراھا 
احبانا . ولکن نرید ان نثبر مسالة ھی اکان عالك یاخذ بقول الصحابی علی 
نہ حجة وانه شعبة من شس السنة لان قول الصحابی اما ان یکون بنقل غنْ 
الرسول فھو سنة بلا ریب . واما ان یکون باجتھاد ورای ٠‏ وھم فی اجتھادھم 
بالرای اقرب الی الدین والسنة الصحبحة . اذ ھم شاھدوا التنزیل . فھو ان 
۳ك بکز سنة صربحة فھو علحق بالسثة ؟ 


قبل ان نجیب عن ھذا السوّال نقرر ان الشافعی ٹلمیذ مالك کان بری 
اتباع الصحابة ان اجتمعوا باعتبار ان الاحماع حجة ء وان اختلفوا اختاز من 
إاقوالھم ما یراہ اقرب لی السنة . او ىتفق مع القیاس الصحیح . وان لم بؤثٹر 
الا قول واحد اتبعه تقلیدا ٠‏ وکان بقول آراژھم لنا خیر من آرائنا لأنفسنا . فبو 
لم داخذ باقوال الصحاىة علی انما ااستةٴ, بل علی اٹھا تقلید لھم ء وتوچیح 
لبعض آقوالھم علی بعضه . لان ذاله هو الأسلم ٭ ۱ 


اغا ابو حنیقة . فقے خرچ رأيه فقھاء مذھبه تضریجین . فابوا سےعند 
البراذعی بنقل عثئه البزدوی فی اصوله : ثقلید الص-حابی واجب یترك به 
ابو حنیفة بقلدون الصحابة . والسارات الاثورة عن ابی حثیفة تشیر الی دلكت 
العٹی ٠‏ 


والکرخی وھو من أَئٌمة التخریج فی الذھب الحثقی یری ان الاخڈ ىقول 
الصحانىی انما هو من قبیل السنة . ولذلك لا پاخڈ بە الا فیما لا بدرك بالقیاس 
کالواقشت ونحوھا مما شانهە النقل . فیتبم الصحابی فی ھذہ الحال علی ان 
قوله نقل لارایىی وعلی ذك کون الآخذ بقوله . لا اجرد التقلید . بل لکہٴ 
سنة (۱)؛ - 


۱۷۹( ۔ ۔ وبظھر من مراجعة اصول ا الکیة والموطا ء ان مالگا کحمعد 
اپن حثبل بأاخذ ہاقوال الصحاہة علی اعتیؿ4ارھا مصدرا للفقه واٹتھا حجة . واتھا 
شعبة من شعسب السنة النیویة ولڈا کان العلیم بھا علیما بالستة ء والخروج ' 
علیھا ابتداع . وقد جلی کونھا من السنڈ اىن القم فی اعلان الموقفین بقولة : 


ان الصحابی اذا قال قولا . ار حکم او افتی بفتیا ء فله مدارت یتقرد بها: ٭ 
عنا ۔ ومدارك نشار فیھا . قاما ما پختص بە فیجوز ان یکون سممھ من القنی - 
٠٦‏ ر اجم گککانثا قی آئی حذيیفة ۶ 


۴۹٤٤ ے‎ 


صلی اھ عليه وسلم شفاھا ٠‏ |و من صحابی |حر عن رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم ء وان ما انفردوا به من العلم عنا اکثٹر من ان یحاط بھ ۰ فلم یرو کل منھم 
کل ما سمع ٠‏ واین ما سمعه الصدیق رخی الل عنه والفضاروق . وغیرعما من 
کبار الصحابة رضی ا عنھم الی ما رووہ ٭ فلم پرو عن صسدیق الامة ماثة 
حدیث ٠‏ وھو لم یغب عن النبی صلی اھ عليه وسلم فی شیء من مشاھدہ . بل 
صحبه من حین بعث . بل قبل البعث الی اُن توفی . وکان ١علم‏ الامة به صلی اللہ 
عديه وسلم ٠‏ وبقوله وفعله وھديه وسیرته ٠‏ وکذلك اجلة الصحابة ٠‏ روایتھم 
قلیله جدا . بالنسبة الی ما سمعوم من نبیھم . وشاھدوە . ولو رووا کل ما 
سمعوہ وشاھدوہ لزاد علی روایة ١بی‏ ھریرة اخضعافا مضاعفة ٠‏ فانه انما 
صحبه نحو اٌربع سنین . وقد روی عنه الکثیر . فقول القائل لو کان عذد 
الصحابی فی ھذہ الواقعة ثیء ۔یقول من لم یعرف سیرة القوم واحوالھم ۔ 
فانھم کانوا یھابون الروایة عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ویعظموٹھا . 
ویقللونھا ٠‏ خوف الزیادة والنقص ٠‏ ویحدثون بالٹیء الذی سمعوہ من النبی 
سی "ا عليه وسلم مرارا ولا یصرحون بالسماع . ولا یقولون قال رسول اللہ 
صفی ال عليه وسلم ٠‏ 


فتلك الفتوی التی یفتی بھا احدھم لا تخرج عن ستة رجه ( احدھا ) ان 
بگون سمعھا من النبی صلی ال عليه وسلم ( الٹانی ) ان یکون سمعھا ممن 
سمنھا ( الٹالث ) أن یکون فھمھا من ایة من کتاب ال فھما خفی علینا رالرابع) 
ان یگون قد اتفق عليه ملؤھم ولم ینقل الینا الا قول المفتی بھا وحدہ (الخامس) 
ان یکون لکمال علمه باللخة ودلالة اللفظ علی الوجه الذی انفرد بھ عنا ء او 
لقرائن حالیة اقترنت بالخطاب ٠‏ او مجموع آمور فھمھا علی طول الزمان من 
رؤیة النبی صلی اللہ عليه وسلم . ومشاھدة افعاله وأاحواله ٠‏ وسیرته . وسماع 
کلامہ . والعلم بمقاصدہ . وٹھود تغٹزیل الوحی . ومشاھدۃ تأویله بالفعل . 
فیگون فھم ما لا نفھمه نحن ء وعلی ھذہ التقادیر الخمسة تکون فتواہ حجة 
علینا یجب اتباعھا ( السادس ) أُن یکون فھم ما لم پردہ الرسول صلی اس عليه 
وسلم وأخطا فی فھمه (() ٠‏ ۱ 


وھذا الوجه السادس وجھ فوفی . وا حنبال وقؤءه بعیعد . خصوصما من 
علیة الصحابة اللذین نقلو! الدین الاسلامی الی او او اھر کے 
الرسول بحتمل الوقوع وان۔لم یکن الاحتمال قریبا ٠‏ +7 
بی ووودسش مخ سوج کی ایی جس تو 
فول الصحابی حجة روان بامة یه لی امہ سن وو ود ومجرد 
7 اعلام ألوقعین الجزہ الرابع ص ۱۷۸ ۰ 
ہس ۴٦٢‏ ۔_.۔ 


اضات در ری بین الطر ك ھت مر اقب لھا خاررزیٰ:: لیکن 
توجیه الفقه امالکی علی مقتضی اصوله . اذ انە ان اخذ باقوال الصحابة علی 
آنھا سنة کان من الممکن ان تکون فی موضع التعارض مع اخبسار الاحاد ان 
عارضتھا ٠‏ ویرجج أحدھما علی الآخر بومسائل الترجیح الختلفة ٠‏ وان کان 
الاخذ بھا مجرد تقلید کما سلك الشافعی وابو حنیفة علی بعض التخریم۹ات 
عندہ فانھا لا پوخذ بھا الا حیث لا سنة ۰ 


ولقد کان الأاول هو عسلك مالك رضی ا عنه . وکان ھذا من اسباب 
الخلاف بینه وبین تلمیذہ الشافعی . کماتری ذلك فی کتاب الشافعی النذی 
آاسماه اختلاف مالك . ففده التصریحمی مسائل ہاں مالکا ترك خبر الآحاد واخن 
بقول الصحابی ٠‏ وقد نقدہ الشافعی لذلك وخالفه . ولننقل لك بعد ذلك مس) 
جاء فی الام من کتاب اختلاف مالك فمنه ما یاتی ۔ 


)١(‏ ما جاء فی العمرة فی اسشھر الحج . فان مالکا کرھھا واخذ فی ذلك 


سالت الشافعی عن التمتع بالعمرة الی الحج ؛ فقال حسن غیر مکروہ ء 
وقد نقل ذلك بامر النبی صلی اش عليه وسلم ٠٠‏ قلت : وما الحجة فیما ذکرٹ 
قال : الاحادیث الٹابتة من غیر وجه . وقد حدثنا مالك ببعضھا : ١خبرنا‏ مالك 
عن ابن شھاب عن محمد بن عبد ا بن الحارث بن نوفل آٴنه سمع سعد بن 
ابی وقاص والضحاك بن فیس عام حج معاویة بن ابی سفیان ٠‏ وھما یتذاکران 
التمشع بالعمرۃ الی الحج . فقال الضحالك . لا یصنع ذلك الا من جھل آمر اف ٠‏ 
فقال سعد : بئسما قلت یا ابن آخی . فقال الضحاك : فان عمز قد تھی عن 
ذلك ٠‏ فقال 'سعد قد صنعھا رسول ان صلی اق عليه وسلم وٴصنعناھا مع ٠‏ 
فقلت للشافعی : قد قال مالك قول الضحاك احب الی من قول سعد . وعمر اعلم 
برسول اللہ صلی الل عليه وسلم من سعد ٠ )١(‏ 


من ھذا نری آنه رجح قول عمر : اورد حدیث سعد ء وقال عمر : اعلم 
برسول ال من سعد . فھو قد اعتمد قول عمر علی أنه سنة ٠‏ واڈا عارضیا 
حدیث صریح راجح بینھما ؛ وقد ترجح لدیه قول عمر کما رایت 





۔ ٢٦-۔‏ 


(ب) ومن ذلك الححامة فو الاحرام فقد قال ان ا محرم لا یحقجم الا من 


سالت الشافعی عن الحجامة للمحرم فقال : بحتجم . ولابحلق شعر! 
وبحتحم مں غیر ضرورق . فقلت . وما الححة ؟۰ فقال ٘ اخبرنا مالك عن بحیو 
اسں سعبد عن سلعمان بں سار أُن العسی صلی اس عليے وسلم احتجم رھمر 
محرم ٠‏ فقلت للشافعی : فانا نقول ‏ لا بحتجم المحرم الا ان بضطر اليه . لاہد 
ل٭ ون . وقال عالك مخل ذلك (۱ ٠‏ 


رتری من ھذا آنه باخد بقول ابن عمر علی ٔنه روایة عں رسول ال 
صلی اللہ عليه وسلم . ویترك الروایة الآخری بعد ان ثبت لديه رجحانھا علیھا. 
جہل ىالروایة والحدیث ٠‏ 


(ج) 7091 او کرو الد بھی لا تو وی مات بسندہ 
اتل ان ابی صلیٰ:1ھہ عليه وسلم کان یتطیب 


ولکن مالکا الذی روی ھذا الخبر قد کان یفتی بن ذلك مکروە وأاخ سذ 
دلاك سن نھی عمر رضی اس عنه عن الطیب قبل الاحلال . وذلك 'أنه یری ان 


٣‏ ۔۔ بالبناء علی ھذہ القاعدة کان مالك یقدم قول الصحابی علی 
بعض الآخبار اذا وازن بینھهھا . ووجسد من وجوەہ الرڈی . او من عصل اھل 
الدينة 1۰و من ]قوال الناس . و من اصول الشریعة العامة . ما یرجح قول 
الصحابی ٠‏ وھو فی ذلك لا یقدم قول الصحابی علی السنة . ولکن علی اعتبار 
ان قد وردت روایتان فی الستة ء قد اختلفتا فیما تتادیان الیه . فوازن بیٹھا 
تلك الوازنة . وانتھی الی قبول احداھما . ورد الآخری . فھو لم یرد قول 
الرسول صلی ا عليه وسلم بقول الصحابی , بل رد خبرا عن الرسول بخبر 
آخر اوثق ٠‏ واصدق نقلا ۰ 


بالفرع . وبرد |الاقوی بالأاضعف . ولکن الظاھر الذی پتسق به الفقه الالکی 


۰ ۱۹٦ الام الساہم ص‎ )١( 
٣٠٢ الام السابم ص‎ )٢( 
- ٤٣١۷ _ے‎ 


آنە لا یم قول الصحاہی علی خبر الرسول باعتبارہ رایا للصمابی یقدمه علی 
قول الرسول . فمعاذ ال ان یکون ذلكہ مسلك امام دار الھجرة . وشیخالمدثین 
فی جیلہ . بل الحق ما ذکرناہ وھو انە بعتبر قول الصحابی فھما تلقاء عن 
رسول اف صلی ان علبه وسلم فھو نقل صادق اذا لم یکن ریب فی ناقليه ء 
واذا عقد الوازنة بینە وبین خبر عن الرسول مباشرة . فلیست الوازئة الا بین 
خبرین عنە عليه الصلاه والسلام وخصوصا انە لم باخذ الا عن الصمابة 
الذین لازعوہ إمدا طوبلا ١‏ 


فتوی التابعی 


۶ ۔ اذا کان الِعلماء قد اُخذوا بقول الصحابی . علی وجه انتظود 
مه او علی انه حجة فی الشرع باعقبار قوله سنة منقولة ماتمسة من مدی 
النبی الکریم صقوات ال وسلامہ عليه فان,اکثر العلماء لم یجعلوا التابمین 
لوم عذہ النزلۃ . فابو ۔منیغففسرء بأن له اأُنیجتھد کما اجتھد الحسن وابنسبرین 
والشعبي وابراھیم والشافعی لم یذکر می رسالت ٗن بسوغ تقلیدھم ٠‏ وان کان 
روی, عنه الہ کان بختار أقوالا لبعض التاہمین فی بعض.الاحوال ٠‏ ولعله فی 
عذہ الاحوال لا بکون قد انٹھی الی اجتھاد مقر ثابٹت فی المسالة مجزوم بە فإذا 
رای فیھا قوإ لىعض القابعین قاله . ل علی ١نە‏ اختیار فقھی مبنی علی الدلیل: 
ولا باعتبار إن تقلبدہ جائز کالصحابی ٠‏ مل هو استثناس بقول من سبقہ فی 
امر لم بتقرر لہ فیه رای ٠‏ 


ولقد اخذ بعض الحنایلة باقوال التابمین اذا لم یکن لھا مخالف عن أقوال 
الصحابۃ ولا من التاہبعبن ٠‏ 


ومن ای الفریقین مالك ؛ بظھر انە لم یعتبر قول التابعی فی مقام من 'لہنة 
کقول الصحابی . ولکن بعض التابعین کان لاگوالھم اعتبار عندہ , اما ۔مقامھم 
من الققه . او لتمرییم الصدق < او لناقبھم وس قاتھم فی الاسلام ٠‏ کعمر 
ابن عبد العزیز . وسمید بن اللصیب ٠‏ وابن شھاب الزھری ء۰ ونافع مولی عبداظ 
اہن عمر ومن ھم فی ھذہ الدرجة من العلم بالروایة ٠‏ والدرایة فی الفقه . فکان ۔ 
یقبل ما یقولون من فقه اذا کان اساسه سنة ء او اتفق مم العمل .1ر کان عليه 
بعض العلماء . ویظھر انہ کان بستفتی باجتھادھم احیانا انا خلخن قاليه ۔ وغم 
بجد عخالفا ٠‏ ۱ 


: ل۔-۔۔ ولننقل لك بعض النگول التی توبد ما قلنا . وتزکیە‎ ۵٥ 


- ۲۹۸ ۔ 


)١(‏ فمن ذلك منع الانسان من ان یبیع ما لیس فی حیازته فقد آخللد. 
فیه برای سعید بن السیب ؛ فقد جاء فی الوطا : مالك عن موسی بن میسرۃ آنة 
سمع رجلا یسال سعید بن السیب : فقال . آنی رجل ابیع بالدین . فقال : لا تبع 
عا لیس فی رحلك ٠ )١(‏ ۱ 


(ب) ولقد اخذ فی حقیقة ربا الجاھلیة بقول زید بن |سلم فقد جاء فی 
الوطا : 


مالك عن زید بن اسلم ٢ن‏ کان الربا فی الجاھلیة ان یکون للرجل علی 
الرجل حق الی اجل قال : اتقخی ام تربی ٠‏ ولقد بنی علی ھذا ٴن الاسقاط من 
الدین فی نظیر اسقاط الاجل هو من الرباء. ولذاقال : والامر الکروە الذی 
لا اختلاف فيه عندنا ان یکون علی الرجل الدین الی اجل ء فیضع عنه الطالب ٠‏ 
ویعجله اللظلوب ٠‏ وذلك عندنا بمنزلة الڈذی یؤخر دینه بعد عتحله عن غریمه ؛ 
ویزیدہ الغریم فی الدین ٠‏ فهھڈذا هو الربا بعینه (۱) ٭ 


من الثٹمن فی نظیر تعجیله ۰ وزیادته فی نظیر تاجیله ٠‏ فقد جاء فی الموطا : مالله 
بہھغمسة عٹر دینارا الی اجل ۰ فکرہ ذلك . ونھی عنه (۲) ٦‏ 


. ۔-۔ ومن ھذا تری ان مالکا کان یاخذ باقوال بعض التابعین‎ ٦ 
ویجب مع ذك التنبيه الی آمرین‎ 

(احدھما) : آنه کان یوازن بین قولھم  ٠‏ وعا ورد من السنة الشھورة ء 
والکتاب الکریم بظاھرہ ونصه . وما علم من الأصول الغامة للشر ع الاسلامی ‏ 
وما اشتھر من اقیسة سلیمة عمقررۃ ثابتة ة ء وعا عليه عمل اھل الدینة ء٠‏ وما جری ٠‏ 
عليه الناس وفی الجملة یدرس ما وصلوا اليه مع کل ما لديه من اصول ۰ فان 
لم یجد معارضا لقولھم ٠‏ واستانس بە قاله ونسبه الیھم ۰ وفی الحق :ان صنیع 
مالك رخی اللہ عثه فی فقھه کان علی ذلك النھچ .۰ لا یاخذ فیا مسالة باحمل واحدء 
یعتمد عليه بل یجمع بین الأصىول عند دراسة کل مسالة . فاذا کان فی السالة 


* ۱١١ ص‎ ٣ الوطا مج‎ )١( 
(۳ ۱ الوطا ج ٣ص ۱۴۳۹ ہے دا ای‎ )۲( 
ص ١۱۴۳ء حم‎ ٣ الوطمِ‎ ۷.١۳۲ 


- ۲۹۹ ۔ 


آیة کریعة تدل بظاھرھا علی حکم دراستھا علی اساس ذك الظاھر مضافا اليه 
السنة الحکمة الشپورة . وعمل اھل ا لمدینة ٠‏ والأصول العامة . وانتھی منھذ! 
کلە الی الأخذ بالظاھر ٠‏ او تخصیصه بمشھور السنة ٠‏ او عمل اھل الدینة او 
الأاصسول العامة . فھو یدرس المسائل ولو کان فیھا نص مطبقا علیھا کل ما بین 
یدیه من مصادر الاستنباط . فاذا کان فیھا خبر اآحاد درسھا علی ذلك النمےِ 
الجامع بین الأصول العامة للاستنباط ٠‏ فاذا انتھی الی حکم جامع اخذ بھ . 
وھذہ النظرةۃ ھی التی !متاز بھا . وخالفە فیھا تلمیذہ الشافعی . فالخبر عند 
الشافعی . ولو کان خبر احاد ٠‏ او خبر خاصة - کما کان بعبر عنه _ یاخذ 
به ء ویخصص ظاھر القرآن ویرد القیاس . اما مالك فیوازن ویرجح . فالشافعی 
باخْد بالائیل المسنی معتفر3ا ٠‏ ماك بَاخد باامقارتا دارسا قاعضا' ولو کان 
هو راوی الخبر . وقد دوںه فی موطنه ٭ 


( الأمر الٹانی ) : أنە لم یعتبر اقوال التابعی . بوصف کونه تابه۔.ق40۔ا من 
السنة ‏ کاقوال الصحابة الذین‌لازموا رسول الل صلی ال علیەوسلم واعتبارھا 
من السنة بوصف کونھم صحابة لازموا الرسول وشاھدوا مواقع التززیل 
وادوارہ وادرکوا عراميه . ولم یاخذ بعض اقوالھم ١ی‏ التابعین تقلیدا واتباعا, 
ہل لأنه فی دراسته انتھی الی موافقتھا . ولم یجد عا ینقضھا . ولاولئك التابعیز 
مقام الشیوخ الذین تخرج علی فقھھم . فاخذ باقوالھم لأنہ لم یجد ما یبطلھا , 
وتادی اجتھادہ الی ما یوافقھا . فارتضاھا ونسبھا الیھم ٠‏ 


)۷ ۔ وقبل ان ننٹھی من ھذا القام نوازن بین مالك وابی حنیفة 
رخی الل عنھما من جهھة الأخذ بقول التابعی ٠‏ لقد اثر عن ابی حنیفة انه کان 
بقول عن ابراھیم ٠‏ والمسن . وابن سیرین . وغیرھم من التابعین انھم اجتھدوا 
فله ان یجتھد کما اجتھدوا ٠‏ وانھم رجال وھو من رجال . وانه لھذا لا یعتبر 
قولهم حجة یجب الأخذ بھا ء وامرا معتبرا یجب اتباعه . ولکن مع ذلك القول 
الڈی جاھر بھ ۰ واعلن بە استقلاله الفقھی . وبعدہ عن تقلید من لا یعتبر تقلیدہ 
اخذا بالسفة ء نراہ فی کتاب الاثار یعلن اختیارہ لآراء کثیرۃ قد قالھا ابراھیم 
النخعی ء کما اخذ مالك باقوال لسعید بن اللسیب , وزید بن اسلم ٠‏ والقاسم بن 
محمد ء وعمر بن عبد العزیز . وغیرھم من کبؿ4ار التابعین الذین کان فقھھم 
مشھورا بالدینة ٠‏ 


۱ 7 1 ۰ دا 
بنا الی اتفاق مٹھجھما فی ھذہ القضیۃ ٠‏ سك 


7 و سی کی ما عن ابراھیم ‏ حتی لقد تھجم علیفقه 
بعض الکتاب ٠‏ وزعموا ان فقه براھیم ٠‏ وائە لم یتجاوز مرتبة من یخرج عليه 
۱ ۔- ۲۷۰۶۴۔ 


لکثرة ما اخذ واختار من اقوال ابراھیم . وغیرہ من فقھاء التابعین بالکوفة ٭ 
من آراء ابراھیم , لتوافق الرای ء لا للاتباع والتقلید ٠‏ 


وان الدر اسة الصحیحة لنشاة ھذین الامامین تنقھی الی توافق منھجھما 
بالنسبة للتابعین وان اختلفت عندھما آشخاصھم ء فابو حنیفة تثقف فی نشاتھ 
الَفَقَھیة علی شتاد> وعماذ کان زاوی اق ابر اقم × فی فی الفق تثفت فی 
دراسته الفقھیة بفقه ابراھیم . ثم توسع فی دراسته واجتھادہ . وخصوصا بعد 
اآن جلس مجلس حماد بعد موتھ . ومکٹ شیخا یبحٹ ویجتھد نحو ٹلاٹین سنةء 
فکان من المنطق الستقیم ان یرتخی کثیرا من آراء ابراھیم ارتضاء الستقل ‏ 
لا تقلید التبم ٠‏ ' 


ومالك کذلك تٹقف فی نشاته الفقھیة علی الفقھاء الذین تلقوا فقه الفقھاء 
السبعة وغیرھم ٠‏ وکانت تلك الدراسة ھی ا مادة الفقھیة التی تخرج علیھسا ء 
فکان من ارتباط الأمور بأاسبابھا ان یکون لاراء الفقھاء السبعة مکان من الاعتبار 
والتقدیر عندہ ٠‏ یخالفھا او یوافقھا . وان وافقھا فعن دراسة . عقابلة الأاصول 
بعخھا ببعض ٠‏ وان خالفھا فلمعارضة ما هو اقوی منھا ٠‏ واقوم قیلا ء وبذلك 
تری اتحاد النھج . واتحاد السبب عند الامامین ء وان اختلف التابعون الذین 
اخذ کل واحد منھما عنھم ٠‏ 


٤‏ ۔الاجصاع 


۸۸ ۔ لعل مالکا رضی اہ عنه اکثر الأئمة الاربعة ذکرا للاجم.(اع 
واحتجاجا به ٠‏ فانك تفتح الوطا فتجدہ فی مواضسع کثیرۃ یذکر الحکم فی 
القضیة علی أٴنە الأمر الجتمع عليه . ویعتبر ذلك سندا یسوغ لە ان یفتی به ٭ 
ولنضرب لذلك بعض الامٹال : 


)٦(‏ جاء فی اللوطا فی میراث الاخوۃ لأب قولە : قال مالك : الأمر الجتمم 
عليه عندنا ان میراث الاخوۃ للاب اذا لم یکن مجھم احد من بنی الاب والام 
کمنزلة الاخوۃ للأب والام سواء . ذکرھم کذکرھم ٠‏ وانثاھم کانثاھم ٠‏ لایشرکون 


۲۷۱٢۱ -_‏ -۔ 


مع بنی الام فی الفریضة التی شرکھم فیھا بنو الاب والام . لأٹھم خرجوا من 
ولادة الام التی جمعت اولئك )١(‏ ثم بفروع الفرو عم علی ھذا ااجاع ۰ 


ٴ الجتمع عليه عندنا ان الاخوۃ للام لا یرٹون مع الولد ٠‏ ولا مع ولد الابن . ذکرانا 
کانوا او اناٹا . ولا یرٹون مع الأب ولا مع الجد ١بی‏ الاب شیٹا ء وانھم یرٹون 
فیما سوی ذلك ٠‏ بفرض للواحد منھم السدس نکرا کان او انٹی ٠‏ فان کانا 
اٹنین فلکل واحد منھما السدس ٠‏ فان کانوا اکثر من ذلك ء فھم شرکاء فی 
الٹلٹ یقتسمونه بیٹھم بالسواء . للذکر مثل حظ الانٹیین ٭ بے 


(ج) ومنھا ما جاء فی الموطٴ فی حکم البیع مع اشتراط البراءة من کل. 
العیوب قفيه : والامر الجتمع عليه عندنا فیمن باع عبدا ٠‏ او ولیدة ؛ او حیوانا 
بالبرادة ٠٠۰‏ فقد برئء من کل عیب فیما باع ہ الا ان یکون علم فی ذلك عیبا 
فکتمه . فان کان علم عیب.(4ا فکتمه لم ینفعه تبرئتھ . وکان ما باع مردودا 
عليه (۲) ٭ 


(د) وجاء فيه فی بیع اللحم باللحم وان ربا الفضل یکون فيه : قال مالك 
الامر الجتمع عليه عندنا فی لحم الابل والبقر والغنم ٠‏ وما اش۔.به ذلك من 
الوحوش آنە لا یشتری بعضه ببعض الا مثلا بمٹل وزنا بوزن ء یدا بید ؛ ولا باس 
ب٭ ء ان لم یوزن ۰ اذا تحری ان یکون مثلا بمثل : یدا بید ؛ ولا باس بلحم الحیتان 
بلعم البقر ٠‏ والابل ٠‏ والغنم وما اشبه ذلك من الوحوش . کلھا اثٹنان واحد : 
او اکثر یدا بید ٠‏ فان دخل الاجل ء فلا خیر فيه (۳) ۰ 


۹ - وفی ھذا کله تری مالکا یحتج بالاجماع . ویقول الجتمع 
عليه عندنا . ولنتچه الی النقول عنه نتعرض منە تفسیر کلمة الجتمع علیے ء 
ولقد وجدنا ذلك النقل فقد جاء فیما نقلناء انفا عند الکلام فی الوطا ٠‏ فقد قال : 


مس سس مو لاسما مہ 


> والفرق الذی ذکره هو عا‎ ٠ ۳٦۷ ص‎ ٢ الوطا شرح الزرقانی ج‎ )١( 
وھی عندما تکون وراثة الاخوۃ الأشقاء بالتعصب ۔‎ ٠ یسمی بالمسالة الشترکة‎ 
فانھم یشرکونھم باعتبارھم اولاد‎ ٠ لا تعطیہم شیثا . واولاد الام یاخذون الٹلٹ‎ 
ام ء ولا کذلك الاخوة لاب کما ذکر مالك . وتسمی المسالة الشترکة . انظر‎ 
٠ صورتھا فی بحث الاستحسان‎ 
۰ ۸ الوطا شرح الزرقانی جا ۴ ص‎ )٢( ._ 
۰ ۱۳۸ ص‎ ٣ الوطا شرح الزرقانی ج‎ )٢(۰ 


۲۷۲ _-۔ 


وھا کان فيه الامر الحتمء علليهہ فهہ عا احتمع عليه قول ا ھل الفقه والعلم لم 
بختلفوا فله )١(‏ ۰ 


ھناھو تعریف الاحماء هی نظر مالك . وھو تعریف شارح مبین لمرادہ 
کاشفله وھو بتلاقی مم تعدیف علماء الاصول له فی الحملة فقد عرفهھ 
القر افی فی شر م تنقیہ الفحول فقال ما بصعء 


هو اتفاق ھز 'احۂٰ وااعف ەىی ھذد الامة هی أمر من : مور . ونعبىی 
بالاتفاق الاشتر اك اما کک 'لقول 1 الفعل ۰ 1 الاعتقاد ۰ وبڑاھل الحل والعقد 
الحقمدیز فی الاحکام ا١:۔‏ عد> اعد 


علی ان تعریبف الحنیٹبر الکڈنس للاحماء فيه بحث عند عالك سنبیذنه * 


"٠٣‏ ھناھم لاحماء الذی کان بیحتج به مالك رخی اللہ عنه ٠‏ وتری 
الاحتجاج به کٹیرا فی کتاں الوطا فی السائل التی لا یعتمد فیھا علی النص . 
أو بحتاج النص عندہ فبیا الی تضفسر ١و‏ تکون الآیة دلالتھا من قبیل الظاھر 
الذی یقبل الاحتمال ,ا!آحصص +۰ : 


وکلام عشام ۷ شون ئی اسیا یں تل ولا ریہ ان اتنقق ھٹا 
فلذلك موضمه فی هذا العلم وانمانذکر ھنا ما له صلة بفقه مالك . وما کان 
یاخذ به من انواع الاحماء المختلفة . ومقام الاجماع عندہ فی الاحتجاج . 
ومراتبه ٠‏ وما بعتمد عليه عندہ وفی الجملة نتکلم عن الاجماع فبما یکون ڈا 
صلة وثیقة بموضوعنا وھو فقه مالك فناخذ منه ما یکشف عن عنھا لە او 
یشیر الی رای فی بعض توجبهاته آو .کون تعلبلا لبعض الفروع ال اثورۃ عنه 
ھکذا نتعرضی ا هو من صمیم موضوعنا ٠‏ او یعاونئ.!.۔(ٛا علی توضیحه ء 
وخصوصا انا عرضنا لأحکام الاجماع العامة فیما کتبناہ عن ابی حنیفة 
والشافعی . فلا نگررہ ھنا . ونحیل القاریء عليه ٠‏ ونکتفی منه ہما یخص 
مالکا ٠‏ 


۷۱ - وقبل ان متجه الی نظر ماك نقرر قضیة ذکرتھا کتب بعضض 





)0۱ الدارك صں ٠.٠۲)‏ 


۰ ٠١ شرح التثقیمِ صض‎ ٦١ 


۔ ۲۷۳ ۔ 
(ام ۱۸ ۔ مالكف ) 


(احدھما ) :ان مالکا ۔ کما بنقل عنه الکتاب الذین کتپوا اصوبەیقولوں 
انه لا بیری ان العوام یدخلون فی عموم المکونین للاجماع ونلك لاں آءلة 
الاحماع یتعین حملھا علی غیر العوام ؛ لان قول العامی بغیر مستند خطا ء 
والخطا لا عبرۃ به .١ی‏ ان العامی لا بستطیع آن بقول قولا مؤیدا بدنیسل ٠‏ 
والاجماع لاہد له من سند یعتمد عليه . وھو لا یتصور عن العامة . واأیضا فاں 
الصحاءة خوان الل تعالی عليھم ۔ اٴجمعوا علی عدم اعتبار العاعة والزامھم 
اتاء ٠۰٠‏ 


ولقد قال بعض العلماء انه یعتبر العامة فی الاجماع العام کتحریمالزواج 
ری لی یکر نی السا التیا لا نطالب اتعائة رتا سر نون شسیا:علی 
الخاصة ٠‏ کبعض الاقضیة ء فان الاجماع فیھا لا یدخل العامة فی احادہ ٴ٠‏ لأانھم 
. القائم علی الاستدلال الشرعی ٠‏ 


ر ٹائیھما : من ھم الجتمعون من الجتھهدین الذین یتکون الاجماع بھم 
اھم العلماء ھی عصر فی کل البقاع الاسلامبة ٠‏ او بدخل فیھم اھل البدع من 
الجتھدین ام لا یدخلون . ام الاحماء المعتبر ھو اجماء اھل الدىنة علی رای ؟ 
لا بھمنا فی ذلك اختلاف علماء الأاصول فی ذلك . فلھ۔ذا موضعه من ذلكہ 
العلم ٠‏ انما الڈی یھمنا ھورای مالك ولقد اختلف العلماء فی راٴيە ؟ھو یعتبر 
الاجماع یتم باجماع علماء الدينة . ام لا یتم الا باجمام الجمیع . ذلك هو 
الأمر الڈی بھمنا فی بحث الاجماع . ولذلك تنجليه . بعض التجلىة ٠‏ 


۵٥‏ قال الغزالی فی الستصفی : قال مالك : الحجة فی اجماع اھل 
الدینة فقط ء وقال قوم المعتبر اجماع اھل الحرمین : مکة والدینة) والمصرین 
الکوقة والنصرق . ومااراں اللحصلون بهذا الااٴن ھذہ البقاع قد جمعت فی زمن 
الصحاىة ١؟ھل‏ الحل والعقد . فان اراد مالك ان ا لمدینة تجمعھم فمسلم ذلك لو 
جمعت . عند ذلك لا بکوں للمکان قاثیر ‏ ولیس ذلك بمسلم ء بل لم تجمم 
الدیيتة حمبع العلماء لا قیبل الھجرۂ > ولا بعہدھا ہ بل مازالو! عتفرقین فی 
الأسفار والغزو ات و الامصار . فلا وجه لکلام مالك الا !ان بقول عمل اھل الدینةڈ 
حجة ٠‏ لأنھم ااکٹرون . والعبرۃ ىقول.الکثرین . او بقول یدل اتفاقھم فی قول او 
عمل آنھم استندم ! الی سماء قاطه . فان الوحی الناسخ نزل فیھم . فلا تشد 
عٹھم مدارك الڈ .ء4 . ومد! تحکم اف لا برستحیل ان بسمہ غیرھم حدیثا سن 
وسول اللہ صلی الل علده وسلم فم سعر او فی الدبنةء لکن بخرج منھا قب__ل 
ثقله . فالحجة غ, الاجہ۰,ل ای اچ ۱ 


رف 


وریب احتجوا بثثاء رسول اللہ معلی ا علیہ وسلم علی الدینة ‏ وعلی 
اھنی وذلله بنل علی مصبانیدع وگٹرة ثوابھم ےُکٹاھم الدينة ے ولا ببل 
علی ااکاسیںی الاجماع بھم :۱١(‏ 


٦‏ ؛ٌضتت خذا کلام الخزالی> وھو بتبت ؟ں الاجما۶ ھی نظر مالك هو 
ما ۔تکور من فقھاء اھل الدبنه فقط . ولا یدخل فیھم احد من غیرھم ؛ وبزکی 
ذلله القوز گن مالکا فی الوطا کلما احتج باحتھاء العلماء فی اھر . قال ھذا 
هو امر الحتمم عليه عندنا . واستقرا الوطا تجد فيه کلمة ( عند ) بعقب کلمة 
املجتمع عليه . والعندیة ھی بلا ریپ عسدیة المکانے ١ی‏ الأمر المجتمم عليه 
بالمدمنة . کما بزکی ن۔لك ان مالکارضی اش عنه فو رسائله . وفی فقهه . کان 
بعتپر غیر اھ( الدیثة تتعا لھم فی الفقار ممنطو القول یوجب ان بعتبسر ما 
یچمعون علبنه احناعا . وعلو دلك بکرن الاجماء وعمل اھل الدینة نوعا واحدا 
من الاحتحاحم ایخ أن ھا عليه اھل الدينة ہو الاجماع / وان الاجمام هو 
لاجھاع فقھائھا دون سواھم ٠‏ 


ولکن نجد القرافی فی اصولء بعد الادلة عدا) فیعد الاجماء حجاأًوحدہ ؛ 
ینعد ۰ عابہ ؟إُھل اادینة حلح٭[خری مغایرۃ لا تدخل فی عموم الاول ولا بدخل 
مو فی عمومھا ٠‏ 


وبتکلم فی الا ہماج ے ففذکر گراء ماك فيه . مما بدل علی آئے معتبر 
الاجماء نوعا من محسادر الشریعة غتر اجمام اھل الدیثة او ما عانه اھل الدیںنڈ 
ولقد نقلنا لك فی ۔سدر الکلام فی ۹ہ...ل مالك مانقاناہ عن المحتھدین فی الفقهھ 
ا مالکیع فقد حصروا الا٥لة‏ ,عدوا الاجماع صنغفا قاثما مذاته من اصوله ٠‏ 
غیں اجماع ۹ھل اللدیذة ٠‏ 

۷ ولا نستطیم ان نقول ان کل الالکیة پنزء منرع القرافی 
وراشد الذی نقلت عنه التحفة ما نقلناہ فی صدر کلامنا فی اصوله . بل لقد 
وجدنا ااشبیج علض فی فتشاوپب بنقل عن ال الکیة داز اتفاۃ اھل الدینة هو 
الاجماع عفد ماالك ولذاك قال 


قد کان هی الدبنة مں أآنمة التابسن ما لیس فی غیرھا کالۂقھاء السبعة 





)١(‏ الستصفی للغزالی ج ١‏ ص ۱۸۷ ء 
۔-۲۷۷۰۳۴۔ 


واساس ھذہ الحجة آٗن القرآن الشتمل علی الشرائع ء وفقه الاسلام 
نزل بھا . واھلھا ھم ١ول‏ من وجھ الیھم التکلیف ‏ ومں خوطبوا ۔الامر والٹھی. 
واجابوا داعی الل فیما آمر . واقاموا عمود الدین ع تم قام فيھم مں معد 'لنبی 
صلی ال عليه وسلم اتبع الناس لە من مته ابو بکرع ثمعمر ء ثمعثمان ‏ فنفنوا 
سنته بعد تحریھا والبحث عتھها مع حداثة العھد ئًم کان التابعوں مں بعدھم 
یسلکوں تلك السپل . ویتیعون تثلك ائسیں . فالدینة لھدا قد ورئتب علم السنة . 
وفقه الاسلام فی عھد تابعی التابعین ؛وھو العھد األدی رآھا فيه مالك ٤‏ اذا 
کان الأمر بھا ظاھرا معمولا به لم یجر لاحد حلافه للوراثة التی آلت الیھم . 
ولایجوز لاحد انتحالها لیلدهہ ۔ ولا !'دعازھال٭ ٦٠٦)؛‏ ۴ 


‌٥٠٣‏ هن ححے مالك رضوی اش عثنه فی احتجاحه بعمل اھل الدینة) 
وانه کان فی بعض ال9حیان یقیم عمل ؟ڈھل الدینة علی خبر احاد الهڈ! العىی 
الذی ذکرہ . وھو آن ذلك الر٦ی‏ الملشھور المععول به فی الدینة هو سنة ماثورۃ 
مشھورة . والسنة المشھورۃ عقدمة علی ؟خبار الآچاد ٠‏ 


ویظھر ان ذلك الٹھاج لم یبدا به مالك ٠‏ فقد راینا ربیعة الرای شیخهھ 
یذکر ذلك النھج فیقول ٘ الف عن الف خیر من واحد عن واحد ۰ ولقد قال 
مالك قد کان رجال من ١‏ ھل العلم ۔ !لتابعین یحدتون بالاحادنٹ . فبیقول ما 
نجھل ھذا . ولکن مضی العمل علی عیرہ وقال . رایت محمد بں ابی بکر عمرو 
اہن حرم . وکان قاضیا . وکان ١خوہ‏ عبد ال کثیر الحدیث ٠‏ رجل صسدق ٠‏ 
فسمعت عبد اس اذا قضی محمد بالقخا'بة . قد ہاء فیھا الحدیٹ مخالفا للقضاء 
یعائبۂ . بقول لہ !لم یا هی هھذا حدیٹ کذ! ٭یقول بدنی فیقول لە . فما بالك 
لا تقخی ب؛ فیقول . ذین الناس عنه ٠‏ بعنی ما اٴجمع غليه الصلحاء بالمدینة ء 
العمل ىە اقوی (٢؛ ٠‏ 


وتری آن مالکا رضی اش عفن لم ببتدع ذلك الٹھاج ابتداعا . بل سك 
سبیلا قد سبقه اليه غیرہ من التابعین واھل العلم ٠‏ ولکن اشتھر به هو , لائه 
لکٹرہ وا انتام, فە مں الاہا: ولاته دون پمعوں ہا ]إفتی ۔ نذالفا للخبر الذی 
رواھ هو - گان فی ےی الاسلام التعاقھة *تتبھر مں گن ب٤‏ فنسب الٹھچ 
الہ . ولکته فله کاں متدعا ولم یکن منتد عا 


۱ ونری ١ن‏ مالکا رضی اس عنە فی ا اثور عىه من ٢'قوال‏ قالھا ء 
ڈو رسائل کتدھاء بقرر ئں ما عليه +ماعة العلماء بالمدینة ححة بجت الآاخذ به 





٠ الرسالة المذکورۃ‎ ١( 
کو امدارك ص ظ٭كتْ‎ 


ص ۸٢ےے‏ 


للاسباب التی نقلناھا عنه واں حبر الآحاد ان عارض عمل اهھل الدبنة الذڈی 
علده حماعتھم رد الخبر . واخذ بعملھم باعتبارہ اثرا عن النبی صلی ال عليه 
وسلم |دثق نقلا واصدق حکابة . والعبارات الرویة عن مالائ عامة تشمل 
اععال ھل ا لدینة الٹی لا بمکن ان تعرف الا بالتوقف . کالآذان . وکمد النبی 
صلی ال عليه وسلم . وغبرھما . وتشمل اعمال اھل اليےبنۃة التی یمکن ۹ن 
یکون الاجتھاد والاستشاط سبیلھا کدعص الاقضیة . واحکام العاملاث ىبن 
الناس > 


ویظھر ان ا مالکیین من بعد عالك لم یجقمعوا علی ذلك التعمیم . بل فرقوا 
بین عا یکون طریقه التوقف والنقل ٠‏ وما یکون طریقه الاجتھاد والاستنباط . 
بل حاء فی کٹبھم ما یفید ان رای مالك ان عملھم فیما یکون طربقه التوقف فقطء 
فقد قال القرافی ٠‏ واجماع ۹ھل الدبنة عند ماك فیما طربقه التوقف حمة 
خلافا الجمیع . لنا قوله عليه الصلاةۃ والسلام ٭ ان ا لدینة لتنٹی خبٹھا . کسا 
ینفی |لکیر خبث الحدید ٠‏ . والخطا خبث . فوجب نقيه ء ۔ولان اختلافهم بنقل عن 
اسلافھم وابد۔اوھم عن ابائھم . فیخرج الخبر عن خبر الظن و التخمین ٠‏ الی 
خبر البقین . ومن الاصعحابب" من قال احماعھم مطاقا حجة وان کان فی عسل 
عملمہ لا فی نقل نقلوه ء وبدل علی ھڈا التعمیم الدلیل اٹول دون الشٹائی ء 
احتجو! بقوله عليه السلام لا تجتمع امتی علی“خطا : ومغبومه ان معض الامة 
بجوز عليه الخطاً ٤‏ واھل الدبنة بعض الامة . وجوابه ان منطوق ااحسدیث 
الثت . اقوی من مفھوم الحدبث الثافی )١(‏ ' 


ونری من ھذا )ٌنه ىترر أُن عالکا بقول ان اجماعھم حجة فیما طریقه 
التوقف وان من اُصحابه من قال ان اجماعھم مطلقا حجة . وھ ظاھر عبارة 
مالك . کما اسلفنا . ثم یسوق حجة الذین اعتبروا اجماعھم حجة مطلقا . وھو 
الحدیث ٭ ان الدینة لتنفی خبٹھا کما ینفی الکیز خبث الحسهدید ٭ فان منطوقه 
یفید نفضھا لکل خبث ٠‏ والخطا خبث . فالخطا لا یجمع عليه ٴھل ا لدہنة ٠‏ ویذکر 
حجة الذین فرقوا بین ما طریقه التوقف وما یکون عن اجتھاد . وھی ان مایکون 
طریقه التوقف نقل متواتر ٠‏ فھو حدیث متواتر و مستفیض ٠‏ وما بکون طریقه 
الاجتھاد . فھو استنباط یجوز فيه الخطاً ٠‏ ولا ینتقفی الضلال فی الاجتھاد الا 
عن الأَمة مجمعة ۰ اما بعضھا فیجوز اجماعه علی الخطا . وھو مفھوم المخالفة 
القوله عليه السلام : : لاتجتمع امتی علی ضلالةء ٠‏ وقد رج القرافی رای الذین 
اعتبروا عمل گٌھل الدینة حجة . ووجه ترجیعه ان الاولین پحتجون بمنطوق 


و 


سس سس نٹ ت س ت سس رس ٹا 


کو شرچ التنقیع ۲|صس ٤ء١ث.‏ 


۲۸۰ 


اھل المدینة الذی یکوں اساسہ الاستتباط قد احتلف النقل فيه عن مال 


(احدھما ) آنه لیس بحجة [صلا ۔ وان الحجة ھی اجماع |ھل الدینة من 
الأبھری . ولقد انکر هو ومن قال قوله ان یکون الاحتجاج به مذھبا ماك رضی 
ا عده او لأاحد من معتعدی اصحابه ئی ان نلك بعید عن الذھب ا مالکی ' 


( ٹانیھا ) آنه لیس بحجة . ولکفه یرجع بھ احتھادمھم علی اجتھاد غیرھم 


واخذ بھذا بعض المالکیة ٠‏ وبعض الشافعیة * 


( ٹالٹھ ان اجماعھم من طریق الاجتھاد حجة . وھذا مذھب قوم من 
ا مالکیة . وقالوا انه رای عالك . وعبارته فی رسالته الی اللیث التی نقلناھا 
قدل علی ذلك المسلك الذی بسلکھ القائلون لھذا القول . وجل المغاربة من اتباع 
مالك رضی اق عنە علی الاخذ بذلك القول . وعلی سلوك ھذا المنھج )١(‏ وسیاق 
القرافی کما بینا یدل علی ترجیجھ . آو علی الاقل عدم تضعیفه * 


٦‏ -- ھذا هو عمل اھل الدینة . وقوۃ الاحتجاج به اذا کان نقلا 
او کان ا جتھادا ٠‏ وقد علمت انە لا خلاف بین ا لمالکیة ٠‏ اذا کان عملهم أساسه 
النقل ٠‏ فی أنه حجة , بل نھچ غیرعم مثل منھجھم فيه ٠ء‏ اما اذ کان اساسه 
الاجتھاد . فقد اختلفوا فیه فیما بینھم ٠‏ وان الاکٹرین من الالکیة اعتبروہ 
حجة ٠‏ کما نقلنا عن القرافی اولا ٠‏ وعن ابن القیم آخرا ٠‏ 


وتفصیل القول' فیه آنه ان کان اجماع اھل المدینة اساسه النقل ۰.فانه 
مقدم علی خبر الآحاد لأنه نقل متواتر ٠‏ وخبر الآحاد لا یعارض التواتر ؛ لانه 
(ما اذا کان عمل آھل المدیة او اجماعھم اساسه الاجتھاد ؛ فالخبر اولی 


عمد جعھور ال٘الکیین . وبعصهم قرر ان الاجماع یجوز ان بکون من طریق 
الاجتھاد وآن اجماع اللدینة کیفما کاب اسبابه حجة مضعفة خبر الاحاد 


8. اعلام !ل وقمیں ۔<م اص ۔‎ ١١ 


رت ۲۸۸ ما 


ولکن فی ذلك القول نظر ان نسلمنا ان فی المگان اُن بنقل اجماع فی آمر ویکون 
ساس الاجماء القیاس او الرٴی لان أٌوجهە الرای عمتعارضه ۰ والانظار مختلفة 
متشابنة فجمیع الأانظار کلھا علی نظر واحد من غيیر نص - امر هو محل 


والنظر ان سلعنا وجود اجماع لفقھاء الدینة عبنی علی الاستنباط بالرای 
ہم هی تقدیمه علی النص . اذ کیف یقدم الاستنباط غیر العلوم اصله علی 
النص . وان ھذا الرڈی ولو کان موضع اجماع طاثفة من الأمة لا یقف امام 
''لخر . 


وفرق بین ھذا الاجماع الشکوكک ھی وجودہ ٠‏ واجماعھم علی أمر منقول 
فان الاجماع الاول یکون قریبنا ھی حکم العقل ٠‏ وان وقع فھو تواتر نقل م۔قدم 
فی الاستدلال علی خبر الآحاد لانھ نی > 


۷ وقد زکی التفرقة بن نوعی الاجماع من [ھل الدینة عند 
عَعَارَضۃ الخبر ان القتم فتال 


من المعلوم ان العمل بعد انقراض عصہ الخلفاء الراشدین : والصحابة 
پالملدیثة ؛ کان پحسب مں فیھا من المفتین والآامراء . والمحتسبین علی الأاسواق ؛ 
ولم تکن الرعیة تخالف ھڑلاء . فاذا آفتی المفتون بامر نفذہ الوالی وعمصل 
العسب وصار عمسلا .۔فهھذناھر الذی لا یلتفت الیے فی مخالفة السنن ء 
اعمعسل رسول اس صلی اض عليیه وسلم وخلفاء* والصحابة . فذلك هو 
اڈ فلااضاط /اعدَھَنا تالایز ‏ سخ تھدا ات کیا وللعنل الآَمَر 
اذا خالف السنة اشد ترکا وباد التوفبق . ولقد کان ربیعة بن ابی عبد الرحمن 
بفتو وسلبمان بں علال الملحتضا ینغ ٭توا* عتحمل الرعية بفتروری ھذا 
وتنفیذ ھذا ٠‏ کما یظھر العمل فی بلع ار اقلیم لیس فمہ الا قول مالك ٠‏ علی قولھ 
وفتواہ ؛ ولا بحوزون العمل هنال بقول غیرہ من أئمة الاسلام . فلو عمل به 
احد لاشتد نکیرھم عليه (١؛)‏ ۰ 


شتةاظ ففول 


نقد تقرر إن کل عمل خالف السنة الصحبحة لم یقع من طریق النقل 


٠ ۳١۷ ص‎ ٢ اعلام الوقعین ج‎ ۱(١ 





۔۲۸ھ٢۱۔-_‎ 


وق ٹکرنا فی ول الکلام ھی عمل اُھل الدینة آنه لایجد الشافعی (مل 
الدینة |جمعوا علی زمر الا اذا کان ذلك الامر موضع اجماع الفقھاء فی کل 
الیلدان ٭ 


وانما قال ھذم القضیة . أُنه لم یجد اجماعا الا فی |صول القرائض 
کالصیام والزکاۃ والحج وعدد الرکعات فی الصلوات . فھو بنکر اجماع فقھاء 
مصر .او فقھاء الأمصار کلھا علی مر غیر الاحماع علی تلك الأاصول ٠‏ وعلی 
ذلك اذا وجد اجماع لاھل الدبنة فانمایکون فی ھنص الأاصول . وھی موضنع 
اجماغ الحمبع وانله سبحانه وتعانی اعلم 


الق!(9(-اس 

٠ -۔۔ قصدی مالف رھی ان عنه للافتاء اکگتر من خمسیں سصسنذة‎ ٠ 
وکان بقصد من مشارق الارض ومعاربھا للاستفتاء واذا کانت السائل لا‎ 
تتنامی . والحوادث تقھ کل یوم . فلا بد من فھم للنصوص ہ وتعرف لرامیھا‎ 
القرىبة والبعیدة واشاراتا وایماءاتھا . والبواعث لشرعیتھا . لیمکن إِن‎ 
. یصل لی سعة شمولھا . فیعرف حکم مابق مما لایرد فبه فتوی عن الصحابق‎ 
وَلاسَتة حَکنَهَر ولا مل عَموم ظافر للتصَش'. وان کائت الْعَاَٴمن النسن‎ 
۰+ و تعرف به‎ ٠۰ تومیء الی حکمەه . والعلة الباعثة تیر الله‎ 


لذلك کان القی-اس مرا لاہبد عذه لمٹل مالك . واذا کان الفقه فی ادق 
معناد هو نفاذ بصرۃ الفقیه لتعرف الراد من الالفاظ الدالة علی الأحکام ء 
فمعرفة عللھا . وتعرف غایاتھا . هو من ھذا الباب . فالفقيه لابد ن یقیس ء 
اذ لابد ان یعرف علة الحکم لیعرف کمال المراد من الشرع ٠‏ واذا عرفت العلة 
ثبت الحکم فی کل ماتثبت فيه . لان التماٹل بین الأمور بوجب التمائل فی 
احکامها والتساوی ہین الاشیاء ذوات الخصائشقس الواحمۃ پرجب التصسص٢4اويی‏ 
فیما تعمل من احکام ٠‏ 


والقیاس فی الفقه الاسلامی هو الحاق آمر غیر منصوص علی حکمه 
بامر |آخر منصوص علی حکمه. لملة جامعة بیٹھعا مشترکة فبھما ۔ فھو ادن 
من باب الخضوع لحکم التمائل بین الامور الڈی یوجب التمائل فی احکامما 
لآن قضیة التسساوی فی العلة |رجدت التماٹل فی الحکم ؛ فکان لابد من 
التساوی فيه ٠‏ 


۲۸۸ 


۷۱۹ ۔۔ ان۔القیاس علی ذك النحو مشتق من آمر فطری تقرہ بداءة 
العقول ٠‏ لان اساسە ربط ما بین الأشیاء بالمماثلة ان توافرت اسبابھا . ووجدت 
الصفات التحدة الكونة لھا:۔ اواذا ٹم التماڈل قلاید ان بیقترن نے لا سےالَة 
التساوی فی الحکم علی قدر حا توجیه ا لمعاثلة . وان الاستدلال العقلی ھی ہر 
ما تنتجه براھین النطق قائم علی ربط الماثلة ہیں الأمور لیتوافر الشرط ھی 
انتاج القدمات لمنتائجھا . وان ھذہ ا لمعاثلة لا تنتج نتائجھا المقررۂ الثامثتة الا 
بالاعتیان علی الَییة الو ره التاتتا وس ان الجسائ سی لق وج 
التازیٰ فی الدیغ + وید جوتا القراع الکریم سن قانون الشباری فی 
الأاحکام لتشابه الصفات والافعال فی کل تشبيهاته وارشاداته . فبیقول حللہ 
قدرته : ہ آفلم بسبروا فی الأرض ۰ فینظروا کمف کان عاقیة الڈنن سی 
قبلھم دمر اش علیھم وللکافرین امثالھا ٠‏ ویبین افقراق الاحکام عضد عدم 
العسصس3ى4ٛاوی فی قوله تسالی ٘ ٭ ام حسب الڈین اجترحوا السدنات ان نج صلھم 
کالڈین امنوا وعملوا الصالحات ء سؤاء محباھم ومماتھم . ساء ما بحکمون .. 
وقوله تعالی : × ام نجعل الذین آمنوا وعملوا الصالحات کالمفسدین فی الإِرض 
ام تجعن التقین کالفجار ء ٠‏ 


وتری ان القرآن الکریم یطبق قانون التسساوی العقلی ال تطبیق ء 
فیثبت الحکم عند التمائل ہ٠‏ وینفیه عند التخالف ٠‏ ولقد تضافرت الآخبار عن 
الرعتول ارات اق رسلانة علب: الا بَھٰذا الفائؤن الک ؛وارناد 
الصحابۃة اليه ٠‏ 


یسروی ان عمر بن الخطاب رھی اس عنه قال لالرسول صلی اس عليه 
وسلم ٠‏ ٭ صنعت یا رسول الل امرا عظبما . قبلت وانا صائم . فقال لە رسول 
الل صلی الل عليه وسلم ء ارایت لو تمضمضت بماء وانت صائم . فقال . لا 
پاس ٠‏ فقال رسول ال حلی ال علمه رسلم عصم . اتری رسول ات صلی 
الله عليه وسلم ربط بین الضمضة بالماء فی الصیام ٠‏ والقبلة فيه . وئبە الی 
الماثٹلة بیٹھما من حیث ان کليیھما قد بؤؤدی الی مر مفطر . وربما لا یؤدی . 
فلیس قيە بذاته افطار ٠‏ والاقفطار فیما یحتمل ان پؤدنا الله ٠‏ ودالماگة سنھعا 
پتساویان فی الحکم ٠‏ فاذا کانت الضمضۃ لا تفطر ٠‏ وکان ذلك معلوما لعمر ٭ 
فكذك القبلة لا تفطر . وذلك ما اعلمه بہ الھادی ا مین صلی اھ علايه وسلم 
بتطبیق ٹائون التساوی ٠‏ ۱ ۱ 

ولقد تضافرت الآخبار عن اصحاب رسول اللہ صلی الل عليه وسلم فی 


تطبیق ذك ا بدا المادل فی استخراج الاحکام التی لم یجدوا علیھا ظاھرا ء 
قیحملونھا علی بعض النصوص بالتساوی فی الحکم بین الاشیاء المتماثلة ٭ 


- ۸۹۔- 
۰۶ ۔ ماك ) 


الصحابة فيه ابلغ تلخیحی فقال : 


الفقھاء من عصر رسول ائض صلی اث عليه وسلم الی یومنا استعملوا 
القاپیس فی جمیع الأاحکام فی امر دیٹھم واجمعوا علی ان نظیر العق حق ء 
ونظیر الباطل باطل . فلا یجوز لاحد انکار القیاس . لانه التشبيه پالاموں . 
والتمٹیل علیما - 


٢‏ -ے کان ماك الفقيه یسلله ذلله السبیل . ویاخذ بالتصاوی بین 
الاشیاء فی الحکم عند تماٹلھا ٠‏ ووجود العلة ٠‏ وقد اجمع ا مالگیون لذكه علی 
انه کان یاخذ بالقیاس ٠‏ وقد رآیناہء یقیس بعخی السائل التی تقعم علی مسائل 
قد علم فیھا اقضیة الصحابة فوجدناہ یقیس حال روج الفقوں ٭ انا حسگکھم 
بموته فاعتدت عدۃ الوفاةۃ وتزوخت بغیرہ . ثم ظھر حيا . بحال من طلقھا 
زوجھا ٠‏ واعلمھا بالطلاق . ثم راجعھا . ولم تعلم بالرجعة ء فتزوجت ہمد 
انتھاء العدۃ . وذلك لان عمر رخضی ال عنه افتی فی ھذہ بانھا لزوجھا الٹانی 
دخل بھا او لم بدخل فقاس عالك امرأة الفقود . وقال انھا للزوج الٹاتی ٠‏ دخل 
او لم یدخل )١(‏ . ولا شك ان ھذا قیاس ٠‏ ساسە الماثلة بین الحالین اللتین 
ربط بینھما بھا وان کان قد ذکر مع ذلك اجتماع ؟ھل الدینة . فقد بین بھڈا ان 
الاجتماع اساسه ھذا القیاس ٠‏ وأساس التماٹل ان کلتیہھما قد تزوجت بعسن 
نیة . علی أمهاس عغُلم شرعی ثبت من طریق شرعی ولکن تبین بعد ذللا خطؤہ 
وما کان لھا من سبیل تعرف بە الخطا قبل ظھورہ . فرْوجۃ المفقود تزوجت علی 
اساس الحکم الشرعی ٠‏ والمطلقة تزوجت علی ساس الطلاق . وانتھاء العدة ء 
وما کان لرّوجة الفقود سبیل لمعرفة الحباة . ولاللمطلقة سبیل لعرفة الرجمیة 
فالحالان متماثلتان . فلابد اُن بکون العکم متحدا وف بکون التساوی فی 
الحکم نتیجة لھذا التمائل ۔ 


۳ ۔۔۔ کان عالك رضی اس عنه یقیس علی الاحکام النصوص علیبا 
فی القران الگویم . والاحکام الستمدة من الأاحادیٹ التبویة ء وفی الوطا 
الکٹیر من ذلك . فائك تراہ یاتی ھی ول الباب بالأحادیث الثابتة عندہ فیےه ء 
ٹم بعد ذلك یفرع الفروع ٠‏ ویلحق الاشباء یاحیاهھا . رالامثال بامشالھا ء 
وکذلك کان یقیس علی الامور التی ری تھا سوشنع اجتماع مل الدینۃ انھا 





)١(‏ الوطاً ج٢‏ ص 2۷ وفی الدونة آن مالكا قال غير هذا القول وما فی 
الدونة هو الشھور . وخلاصتہ آن الاول اولی بھا ان لم بدخل بھا الٹانی !و دخل 
وثبت آنه کان یعلم بحیاۃ زوجھا ٠‏ ۱ 


بمبد التساوی فی الاحکام عند وجود التماثل فی اللابسات التی تحیط بامسائل 
التی کان یستفتی فیا ٠‏ 


علی ما اثر من فتوی الفاروق عمر فی الطلقۃ التی بین حالها آنفا ورک بہذا 
اجتماع اھل الدینة فی نظرہ ٠‏ 


الدینة وفتاوی الصحابة 7 


وقد کانت بعض الاقیسة تقوی عندہ ء لاٹنھا تعتمد علی اصول عامصۃة 
فقھی تضافرت مصادر الشرع الاسلامی علی ثبوتھا ؛ وصارت فی حکم العلوم 
من الشرع الاسلامی بالضرورة ٠‏ فکانت ھذہ الاقیسة ترتفع الی مقام المعارضة 
لبعض النصوص الذی یثبت الحکم فیھا بطریق ظنی . اما لان دلالتھا ظئیےۃ 
گالفاظ العموم ٠‏ فان دلالتھا عند مالك من قبیل الضؿ4اھر الذی یدخل دلالتھا 
الاحتمال . واما لان طریق ٹبوتھا ظنی . لٴنھا خبر احساد فان نسبّتھا الی 
الرسول صلوات اھ وسلامه عليه آمر ظنی 8 


وقد ذکرنا فیما مخی من الغول إٌتّه کان یبخصص عام القرآن بذلك النوع 
من الأقیسۃة ' وکان یقدمه علی خبر احاد نّ ویضعف خبر الآحاد لمعارضته 2 


۶ے والفظۃ اثالکی لا یٹیس فقط علی الاسکام الاَسُومن لیب 
خٹی ایکون عملا لی الم ا شرة, کیا نکر الضاقس کی اضلوآل :بل بتن 
علی المسائل الستنبطة بالقیاس . فاذا تم القیاس فی فرع من الفروغ . ووجہد 
فرع آخر قیس عليه . وقد پین نلك العنی ابن رشد قی القدمات المھدات 
فقال : ۱ 


اذا علم الحکم فی الفروء صار اصلا . وجاز القیاس عليه بعلة آخری 
مستنبطة منه ٠‏ وانم۹4ا سمی فرعا مادام مترددا بین الأصلین ء لم یثبیت له 
العکم بعد . وكذك اذا قیس علی ذلك الفرع بعد ان ثبت اصلا نثبوت الحکم 
قیۃ فوع ای بعاف یکر و ید و ای وی و سا سومان 
القیاس عليه الی ما لا تھایة له ٠‏ 


پعضھا علی بعض: اع سی سی تہ والاجماع وھذا 
_. ۲۹۔- 


خطا بین ٠‏ اذ ا کتاب والمسنة والاجماع ھی ؟سول الشرع ء فالقیاس علیھا 
اولا۔ ولا سخ القیائن علی عا اختیظ متھتا الا یھت قعئ القَيسامٰ عليھاء 
فاذا نزلت النازلة ولم توجد لا فی الکتاب ولا فی السنةء ولا فیما اجمعت 
عليه الامة نما , ملا وجد فی ۔نوء مں دلكگله علة تجمع بینە وہین النازلة ووجد 
فلك فیثما استثبط متھا ١‏ وجب القیاس علی ذلك ٠ )١(‏ 


ٹم یبیں ان ذلك الملسی قد اتعق عليه مالك واصحابه ء فیقول : واعلم ٴن 
ھذا العنی ممااتفق عليه مالك واصحابه . ولم یختلفوا فيه . علی مایوجد 
فی کتبھم من قیاس المسائل بعضّهھٴ علی بعض ؛ وھو صحیح فی ا لمعنی . وان 
خالف فبه مخالفوں لن الکتاب والسنۃة والاجماع اصل فی الاحکام الشرعیة ء 
کما ان علم الضرورۃ اصل فی العلوم العقلیة ٠‏ فکما یبنی العلم العقلی علی علم 
الضرورة او علی ما بنی علی علم الضرورة ھکذا ابدا من غیر حصر بمدد 
علی ترتیب ونظام الأقرب 'علی الأقرب . ولا یصح ان یبنی الاقرب علی الابعد ء 
فکذلك العلوم السمعیة تبنی ءلی الکتاب والسنة واجماع الامة او علی ما یبئی 
عليه بصحتھ ھکذا ابدا الی غیر تھایة . ونظام الاقرب علی الاقرب ء ولا یصح 
تثاء الاقرت علی' اظابعد ٠:۷‏ 


۵٥۵‏ ۔ وتری من ھذا ١ں‏ ابن رشد یقرر ان مالکا واصحابه یرون 


ان القیاس لا یکوں علی الأحسکام الثابتة من الأصول الثلاثة فقط : الکتاب ء 
والسنة . والاجماع . بل یقیس القائس ایضا صلی الفروم الثشابتة 
بالاستنباط . فیقاس علیبا ما یکون مماثلا لھا فی مجموع آاوصافھا التی 
جعلت لھا الحکم ٠‏ وبصور ذلك تصویرا حسنا یربط بین الدراساٹ العقلیة ء 
والدراسات السمعیة . ویعقد ببنھما موازنة جامعة ۰ رکما ان المسائل العقلیة 
تعتمد علی البدھیات الضروریة :لتی لا تختلف العقول فی ادراکھا ء ثم یبنی 
علیما من النظریات ما تحتشاح العفضول فی حله الی تامل وتعمق فی النظر 
والاسققصاء . کما تری فی الریاضعۃ والھندسة تبنی علی البدھیات ثم تتکون 
من عجموعة البدھیات النظریات . کذلك الدراسات الفقهیة : الکتاب والسنۃ 
والاحماع ؛ ھی الأصول الضرورہة التی لا بختلف الفقھاء فی انھا اصل الفقه 
الاسلامی . ثم یقاس علی ما ثبت حکمە عن طریقھا ما یکون اقرب الیھا ء ثم 
یقاس علی الأقرب ما هو الأقرب الیه . وھکڈذا . ویسیر الفقه علی تقریب 
السائل . والربط بیٹھا . بالحاق کل شبیه بشبیھه رھکڈا ٭ َ0 





١٢ ص‎ ١ القدمات ج‎ )١( 
۔‎ ٣٢ الکتاب المذکور صس‎ )٢( 


۱۴۹۴۰ سے 


٦‏ ۔ے۔۔ وقد یقول قائل انه لا جدوی فی ھذا الکلام ٠‏ لان من یقیس 
علی السالة التی استنبطت بالقیيى4اس ٠‏ فانما یلاحظ العلة التی جمعت بین 
املنصوص عليه اولا ٠‏ وبین امقیس عليه ثانیا ١‏ ومادامت العلة قد لوحظت ٤‏ 
غالقیاس اذں هو علی الأصل النصوص علی حکعه . لا علی الفرع الذی استنبط 
بالقیاس حکمه 


والجوات علی ذلك ان الفائدۃ واضحة وٹیو من ثلاثة وجوہ :۰ او 
تظھر ئمراتھا فی ھذه الوجوهہ الٹلائة ۔ 


( اولھا ) : ان عالکا کان یقیس علی مسائل قد استنبطھا الصحابة ؛ 
واخذوھا بالقیاس قھو قد اعتبرھا اصہلا وقاس علبھا شبیھھا من السائل ء 
اعتمادا علی فتاوی الصحابة ٠‏ فبو هی ھذا لم یقس حکما لم یبنص عليه ٠‏ بل 
قد قاس علی حکم علم هو انه قد اخذ بالقیاس والاستنباط ء وان ذك بلا ریب 
فیما اذا لم یجد بین یديه نصا بحمل عليه الفرع الذی بین یديه ٭ 


< ٹانیھا ١١ن‏ قیاس الفرع علی اصل علم بالقیاس توسیع لباب القیاس ء 
لأائه فی ھذہ الحال تتناسی العلة التی ثبت بھا القیاس الاول ٠‏ وتعقد عوازنة 
جدیدة بین ھذا الفرع . والآخر الذی اعتبر اصلا لە . فتتعرف علة الحکم فيه ء 
وتثبت فی الفرع لاشتراکھما فی ھذا الوصف ؛ نعم ان القضیة ستنٹھی الی 
اتحاد العلة الجدیدة مع العلة القدیمة ٠‏ ویکون القیاس واحدا ء ولکن المجتھد 
لا یتکلف عناء البحث عن اصل القباس الاول . بل یعتبر الفرع الثابت به اصلا 
مقررا یقاس عليه ٠‏ 


( ٹالٹھا) :٢ن‏ ھذا باب یتسم بە التخریج فی مذھب الجتھ ےد من 
املجتھدین . لأنه تعتبر الفروءٍ القی استنیعلت فيه اصولا یقاس علبھا ٠‏ وبذلك 
یتسع نطاق الفقه ٠‏ وینمو الاجتھاد فيه ٠‏ والتخریج عليه ء ولا تضیق الفتیسا 
ولا تصعب . بل بکون باب التخوبج مفتوحا . والطریق معبدا ۰٠‏ 


ومھعا تکن من فائدةۃ لذلك النوع من القیاس ء وھو اعتبار الفرع اصلا 
یقاس عليه ٠‏ فھو بکثرته فی الفقه ا مالکی جعله فروعا جزثیة یقاس بعخھا علی 
بعضه ہ ولم تجعل العلة فيه جامعة کلیة ء کما هو صنبع الفقه الحنفی ء فان 
الفقه الحنفی جعل: العلل فيه عتعدیة شاملة بمثابة قاعدۃ کلیڈ ٠‏ وکل فرم 
تتحقق ضه بثبت الحکم الذی علل بھا ٠‏ ثم کانت کثرۃ الفرض والتقدبر سببا 
فی ان تطدق العلة علی اکٹر الفروع المتصورة ء فتکون کل الفروع ملحقة بالاصل 
الآول ٠‏ ولا یقاس فرع علی فرع . بل یکون الجمیع سواء فی استمدادھم من 
اأصل راسا , فاقیسة الحنفی کلیة ٠‏ واقیسة ا مالکیة خلی ھذا الاعتبار جزئیاء 


ے۲۹۳۴ ۔۔ 


۷ ۔۔۔ ولسنافی ھذا القام نرید أن نبین ژقسام القیاس ء ولا آوصافہ 
العلة ؛ ولا مسلکھا ء لان ذلك موضوعه علم الأصول ٠‏ واکٹر اصول الالکیة 
فيه تتلاقی مع اصول غیرھم . فھی متحدة معھا . غیر مغایرة لھا . ولیس فی 
دراستھا ما یمیز الفقه ا مالکی عن سواہ ٠‏ ونحن انما ندرس فی بمثنا ما یکون 
یڑا للقلة الالکی >کشیرا آئی تواحیۃ ال شیز تھا مع غیر6> وجعلٴل 
کیانا فقھیا مستقلا عن سواہ ٠‏ 


رآن ق اق تن قی مد قاع لی ای میں تار فان بین ناف 
من التفکیر ا مالکی ١و‏ علی التحقیق یشیر الی ٘خص ما امتاز به الفقها مالکی. 
وھو رعایة الصالح واعتبارھا . فان الفقه ا مالکی بعتاز بین |نواع الفقهالختلفة 
ہانه یغلب عليه مراعاةۃ الصالم * 


واذا کان قد اعتبر المنالح الرسلة التی لم یشھد لھا شاھد من الشرع 
بالالغاء ٠‏ و الاعتبار : اصلا مستقلا من اصول الاستنباط ٠‏ فھو قد لاحظھا فی 
القیاس وجملھا سہیلا من سبل بیان العلة وتعرفھا :اذ ھی من طرق الادلة علی 
العلة ٠‏ وسمیت بالمناسب ٠‏ 


وقد قال القرافی فی بیانه ما نحمه : 


والمناسب ما تضمن تحصیل مصلحة ۔ وو دره مفسدۃ , فالاول کالغنی 
علة لوجوب الزکاة . والٹانی کالإسکار علة لتحریم الخمر ٠‏ والمناسب بنقسم 
الی ما هو فی محل الضرورات . والی ٭ا هو فی محل الحاجات . والی ما هو 
فی محل التتمات ہ فیقدم الآول علی الٹسانی . والٹانی علی الثالٹ عذد 
التصارض ء فالاول نحسو الکلیات الضمص . وھی حفظ النفوس والادیان ۔ 
والأنساب ء والعقول ٠‏ والاموال . وفیل واأعراض )١(‏ ۰ والٹانی تزویج :الولی 
الصغیر . فان النکاح غیر ضرورچ . لکن الحصاجة تدعوہ الیےه فی تحصیل 
الکفہ لثلا یغوت ٠‏ والٹالٹ ٭ا گان حثا علی مکارم الأاخلاق کتحریم تضاول 
القاذورات ٭ وسلب اھلیة الشھادات عن الارقاء ء ونحو الکتابات ٠‏ ونفقسات 
الاقارب ٠‏ وتقع آوصاف عترددة بین هھذہ المراتب ٹ کقتطع الأایدی بالید الواحد۶, 
فان شرعیته ضروریة صونا للا٘طراف ٠‏ 





سے سے۔ 


)١(‏ بعضھم یذکر الاعراض بدل الادیان . وقد حکی الغزالی اجمساء 
ائلل علی اعتبارھا . وان لم تبح النفوس . ولا شیء منھا فی ملة من اللل ٠‏ 


۔- ٢۲۹۔‏ 


ومٹال اجتسىؿ4اعھا کلھا فی صنف واحصد ن نفضة النفسی ضروریة ء 
والزوجات حاجیة ٠‏ والأقارب تتمۃ ٠‏ واشتراط العدالة فی الشھادة ضروری 
صونا للنفوس والاموال ء وفی الامامة )١(‏ علی الخلاف حاجیة . لاتھا شفاعة : 
والحاجة داعیة لاصلاح حال الشفیع ٠‏ وفی النکاح تتمة ٠‏ لان الولی قریب 
یزعه طبعه عن الوقوع فی العار . والسعی فی الاضرار ٠‏ وقیل حاجیة علی 
الخلاف . ولا تشترط فی الاقرار لقوة الوازع الطبیعی ' 


ودقع الشقة عن النفوس مصلحة ء ولو آأدت الی خلاف القواعد ٠‏ دھی 
ضروریة مؤٹرۃ فی الترخیص ۰ کالپپد الڈی یتمڈر فيه العدول ٠‏ قال ابن زید 
فی النوادر تقبل شھادة امثلھم حالا . لانھا ضرووة . وکذلك یلزم فی القضاء 
وولاة الأاعور وحاجيیة علی الخلاف فی الاوصیاء ری 


۸ نقلنا ھذا الکلام مُّم طوله لثصرف کیف اعنبر مالك الناسب 
دالا علی علة القیاس ٠‏ کما یذکر کتاب الأصول من ا الکیة : وکیف خاضوا فی 
تطبیق ذِك الدلیل ٠‏ وتوسعوا فیے ٠‏ وضبطوا کثی۔سرا من فروع فقھھم علی 
مقتضاہ ٠‏ ولذلك ذکر ما فيه خلاف فی الفروع ٠‏ الخلاف فیے فی الاصول ە 
فالعدالة فی الولی فی النکاح اختلف الفقه ا مالکی فی اشتراطھا ٠‏ واذا کان 
الولی فاسقا اتسقط ولایته ام لا تسقط ؟ قولان فی عمذھب ماك . والشھور عدم 
سلبھا اکتفاء بالوازع الطبیعی عن العدالة )٢(‏ ٭ 


وفی الوقت الڈذی جعلت العدالة فی الولی فی النکاح من التحسینیات ٠‏ 
والراجع انھا غیر شرط علی الاطلاق . قالوا انھا فی اأوصیاء من الحاجیات ء 
فھی شرط وقد بین ذلك القرافی فقال : أآئٴ الشساس قد یِحمًاجون الی ان یوصوا 
لغیرھم العدول ٠.‏ وقيه خلاف فی مذھب مالك ٠‏ فیشترط فيه ان یکون مستور 
الحال ٠‏ وعلی القول بعدم اشتر(ط العدالة مع انھا ولایة ٠‏ والولایة لاہبد فیا 
من العدالة ء فقد خالفنا القواعد فی عدم اشتراط العدالة فی الأوصیاء دفما 
للمشقة ائناشئّة من الحیلولة بین الانسان وبین من برید ان یعتمد عليه ٠‏ 


وتری من ھذا إنھم یفھمون القیاس علی ساس الذھب ا مالکی الذی یجعل 
الصالح اصلا قائما بذاته . وانه لیتضح ذلك من انھم یقررون ان القیاس الفٹھی 





* الراد من الامامة ھی الامامة فی الصلاةۃ‎ )١( 
٠ ١٦۹ القرافی ص‎ )٢( 
۰١۱۷۰ القرافی ص‎ (٠ 


؛۲۹۷_-۔ 


ں عارضته. الصلحۃة اخذ بھا فاذا کان مقتخی القباسی ان تکو, الع-ےالة 
شرطا ٠‏ وکان الناس فی بلد لیس فيه من ینطبق عليه شرط العدالة ؛ برخضص فی 
قبول شهادة آمثلھم . ویظھر أنه مثل ذلك کانت الحادثة لم عشامدھا الا من 
ینطبق عليھم شرط العدالة ٠‏ فانه بترخص ایضا می قبول شھادۃة الامٹل من 
املماىسین ٠‏ 


ومثٹل ذلك قالو! فی ولایة الأمر . قبلوا ان یکون ولی الآمر عیر عدل مع 
ان الأآساس اں یکون عدلا ان وجد مابوچب نىلك الترحص مں خشيه محضار 
مفسدۃ بالانتقاض عليه .و لم یوجد اعدل منه ۰ ونحو تلك ٌ 


۹ .۔ ھذا امر سقناہ نتعلم ان فقھاء الذھب ا مالکی یاخسذون 
بالقیاس ولکنھم یحضعوںە هی علله لمنطقھم الفقھی وھو جلب املصلحة ودفع 
الضرة , ئم اذا استقاعت الأقیسة لا یجعلومھا تضطرد اذا وجد فی اضطرادھا 
مایمنم مصلحۃ . او بحلب مضرة ہ بل بترخصون فی القواعد العامة ء 
ویترکوتھا لاآجل املصالح الجزثیة وھذا من الاستحسان ٭ 


الاستحس۸ان 


۰ - تضافرت الصادر التی تثبت ان مالکا رخی ال عنه کان 
یاخذ بالاستحسان فالقرافی بذکر انه کان یفتی علی مقتضی الاستحسان 
احیانا ٠‏ ویقول فيه : ہ قال به مالك رحمه الل فی عدة مسائل فی تضمین الصناع 
الملؤثرین فی الاعیان بصنعتھم ٠‏ وتضمین الحمالین للطع-۹(ٛام والادام دون 
غیرهم ء ٠١ )١(‏ 


وجاء فی حاشیة البنانی فی باب الاستحقاق ان ابن القاسم روی عن 
مالك آنە قال : الاستحسان تسعة اعشار العلم ‏ وینقل الشاطبی فی الموافقات 
اعشار العلم الاستحسان (۳( ۹ 


والأحکام التی کان الاستحسان عماد الأخذ بھا ء او کان اداۃ الترجیح 
پین الأدلة فیھا ء کثیرة فی المذھب ا مالکی . کما جاء فی موافقات الشاطبی ٠‏ 





)١(‏ تنقیع الفصول صس ۴۳ ٣‏ ٭۔ 
۲" الوافقات ج ٤‏ ص ۱۹۸ ۔ 


۲۹۹ ۔ 


فمنھا القرض ء فانه فی الأصل ربا ٠‏ لأنە مبادلة الدرھم بالدرھم الی 
اجل ٠‏ ولكنە ابیم استحسانا ٠‏ ما فيه من الرفق والتوسعة بین التاس . بعیث 
لو بقی علی اصل المنع لکانوا فی حرج شدید ٭ 


العورات تحریم رویتھا 7 ولکن اسذحسنت لدفع الضرر 


ومنھا الزارعة 7 والساقاةۃ 7 فان القاعدۃ العامة توجب منعم عقودھعا ء٤‏ 


ومنھا عدم اعتبار الربا فی ا لمقادیر القلیلة لتفاهتھا ٠‏ فاجیز التضاضل 
القلیل فی المعاطلة الکشیرة > 


ومنھا ما ذکرناہ انفا عدم اشتراط العدالة فی الشھود . اذا کان القاخی 
فی بلد پندر فيه الشھود العدول . وكکذكك اجازة الایصاء الی غیر العدل . دفما 


۸۱ من ھذہ الفروع وغیرھا یتبین ان مالکا رضی ال عنه کان 
یاخذ بالاستحسان ٠‏ ولکن ما حقیقة الاستحسان ٴ وما الواضع التی کان یجین 
ان یاخذ به فیھا ١‏ ویعتمد عليه فی بناء الأحکام ٭ 


یھر من استقراء ال مسائل التی کانت الاحکام فیھا مبنیة علی الاستحسان 
امران . ( احدھما ) : أن الاستحسان کان یفتی بەه فی السائل لاعلی آانه 
القاعدة ٠‏ بل علی اٴنه استثناء منھا ء ١و‏ علی حد التعبیر ا مالکی ترخص من 
القاعدذ ٠.‏ فھو حکھ جڑثی فی مقابل [صلی کلی . گمھا رأیت فی الافشضاء بقبسول 
شھادة الشاھد غیر العدل فی البلد الذی لا یوجد به عدول . وکاجازۃ القرض 
دفعا للحرج والمشقة ٠‏ ففی ھذہ السائل واشباھھا کان الاستحسان ترخصا من 
قاعدة عامة ء ادی اطرادھا الی وقوع ضرر ۰ فکان الاستحسان دفعہ * 


( انیھما ) : آنە اکثر ما یکون الاستحسان عندما یکون موجب القیاس 
مؤدیا الی حرج ٠‏ فالاستحسان نی الھب الالکی کما هو ھی الذھب الحنفی 
مقابل للقیاس وان کانت طرائق ا لمذھبین فيه مختلفة . وکل بسیر وراء منطقھ 
الفقھی ٠‏ ولان الاستحسان فی ال لمذھب ا مالکی کان لدفع الحرح الناشیء من 
اطراد القیاس ء قال اصبغ الذی اکثر ۔من الاستحسان : ان المفرق فی القیاس 
یکاد یفارق السنة ٠‏ وان الاستحسان عماد العلم )١(‏ ٭ : 


٠ ١٢٦۱۸ ص‎ ٤ الوافقات للشاطبی ج‎ )١( 


۲۹۷ - 


وییقول الشاطبی فی الاستحسان : مقتضاہ الرجوع الی تقدیم الاستدلال 
امرسل علی القیاس ٠ء‏ فان من استحسن لم یرجع الی مجرد ذوقه وتشھیه ٠‏ وانما 
یرجع الی ما علم من قحسد الشارع فی الجملة فی مثال تلك الأشیاء الفروضة 
کالسائل التی یقتخی الناس فبھا )مرا . الا إُن ذلك الأمر یوّدی الی فوات 
مصلحة من جهة آخری . )و جلی مھسدۃ کذلك . وکٹیرا ما یتحقق ھی ال٘صل 
الضروری مع الحاجی . والحاحی مع التکمیلی . فیکون اجراء القیاس مطلقا 
فی انضروری یژدی لی الحرج والملشقة فی بعض مواردہ )١(‏ فیستثٹنی موضعم 
الحوج , وکذلك فی الجاجی مع التشدیلی )٢(‏ (و الضروری مع التکمیلی ؛ وھر 
ظاهر )٣(‏ 


من القیاس - هو ان یکون طرد القیاس یوؤدی الی غلو فی الحکم ومبالغة فیه 
فیعدل عثۃ فی پیشن الو اضع لی بؤٹر فی الکو ا فختمن تب لف الوضم ؛ 


ومن الأمثلة الواضحة فی الاستحسان 'الذی کان اطراد الضوابط الفقھیة 
مؤدیا الی غلو فی الحکم لولاہ . السالة الشترکة فی الفرائض . وھی المسالة 
الڈی یاخذ فیھا الاخوۃ الاشقاء میراٹثھم بالتعصب ولا یبقی لھم شیء یاخذونهہ 
بھذا الوجه ویاخذ الاخوة لام ۰ وەثال ذلك متوفی یموت عن زوح وام وأاخوین 
لام ء واخوین شقیقین ٠‏ فان تطبیق القیاس علی ھذہ المسالة یوجب ان یکون 
للزوج النصف ٠‏ وللام السدس والاخوین للام الثلث ء ولا ٹیء للشقیقین مم 
انھما من اولاد الام یدلیان الی المتوفی بالام . فکان غریبا الا یاخذوا شیئا ء 
واولاد الام یستبدون بالٹلٹ . لذاك اشرکھم عمر معھم فی الثلٹ باعتبارھم 
اولاں ام فکان ذلك استحسانا حے۔۔نا منه رضی ال عنه . وبذلك سن سنةۃ 
الاستحسان القیم للعدال الداقع الحرے ٭ 


۴ ۔ ولقد قال الحنفیة . کما قال ا مالکیة . ان الاستحسان بؤخذ 
به اذا قبح القیاس ہ [ٌو اذا کان اطراد القیاس یؤدی الی غلو فی الحکع عليی 





)١١(‏ کما رایت فی اشتراط العدالۃ فان ذلك الأآحسل دفعت اليه ضرورة 
الحافظة علی الانفس ء فتعمیمه فی بند لا عدل فيه یؤدی الی مشقة ء فرخص 
فی ترکه ٠‏ 

)٢(‏ کاشترادط العدالة فی الولابة فبو حاجی . وتعمیمه فی الاوصیاءم 
یؤدی الی المرج ۰ 

(۳) الوافقات ج ٤‏ ص ۰۱۱٦‏ 


ے ۲۹۸ ۰ے 


کما اٴثر عنه . رلتد کان اذا قاس ناڑےه لُٗصحابه المقاییس ٠‏ فاذا قال استحسن 
لم یلحق به احد کما قال عنه تلمیذہ محمد بن الحسن ٭ 


ولکن هل حقیقة الاستحسان عند ا مالکیة والحنفیة متحدظ ‏ او بعب4۹ارة 
ادق منحی الاستحسان متحد عند الالگیة والحنفیة ؟ 


قیل (ن ننقل لك عبارات الحنفیة والمالکیة فی الاستحسان نقرر لك ما یبدو 
لنا من الاستحسان فی ا لمذھبین ٠‏ فالذی یبدو لنا من تتیع الاستحسان فی الفقه 
امالکی هو أنه کان یعالج غلو القیاس فيە بالرجوع الی ثلاثة !مور : )١(‏ بالعرف 
اللجئة - 

والمذھب الحنفی کان یدفع غلو القیاس بملاحظة علة آخری تخالف العلة 
الظاھرة فی' القیاس الطرد ٠‏ فالاستحسان فی بعض نواحيه ٴعندھم معارضة 
والآخر علته ظاھرة خعیفة التاثیر ٠‏ 


عامة انتجھا القیاس استحسانا کما سمی الاخذ بالاجماع فی مقابل القتواعد 
استحسانا ایضا ۰ 


وف ققع القیشتاین للفرورة ارت گیا ون ایا وسبعا 
استحساتا , فالمذھبان اذن یتلاقیان فی اعتبار الشقة والعرف الغالب موجبین 
للاستحسان فی عقابل للقیاس . ویفترقان فی ان ١با‏ حنیفة جعسل من فروع 
ا لمالکیة ل٭ یسمون ذلك استحسانا ٠‏ 


کما یفترقان فی أن امالکیۃ یاخذون بالصلحة الجزثیة فی مقابل القیاس 
الکلی . کما لو اشتری شخص سلعة علی آنه ُالخیسار ء ثم مات ء فاختلف 
ورثته فی الامضاء والرد ٠‏ قال ٗشھب القیاس الفسغخ ء ولکنا نستحسن اذا قبل 
الییشن ای تی الرافت اذا اع البائع من قولہ ان فشی (0> 


٠ طبع التحاریة‎ ٣۰١ صس‎ ٤ ھامش الوافقات ج‎ )١( 


-۲۹۹-۔ 


وتری من ھذا ان القیاس سع اطرادہ اصلحة جزثئیة ٠‏ وذلك لم یکن فی 

۳ ۔ ذکرنا فیما مضی من القول النقول التی نقلت عن عالك فی 
اخذہ بالاستحسان . وبعض الفروع الدونة فی فقهمه التی کان عس۸ادھا 
الاستحسان ٠.‏ وکلام بعض العلماء فی الذھب ا مالکی ٠‏ فی منحی الاستحسان 
قيه ' 


والآن ٹرید آن نعرف عدام ھی نلك الذھب . واختلاف العلماء فی حقيیقتھ 
عندھم ٠‏ ولنبدا بذکر تعریفاتھم ل× فانہ یتبین منھا سداهہ عندھم . ونطساق 
استعماله ٠‏ وسنوازن سن هدہ التعریفات علی ضوء العانی التی ذکرنا آنفضفا 
علی انھا مور متفق علنقافی داك ا!ل1ذهھف 


بعرفه اہن العربی فی احکام القرآن . فبقول الاستحسان عندنا وعند 
الحتفیة هو العمل باقوبی الدایلیں - وھذا التعریف یقرب الذھبین فی حقیقة 
الاستحسان ء ۹و یوی ەما . وقد بیا ٹٔی توجیهه |نھما وان قالا ان الاستحسان 
اصل من اصول الاہ .١ط‏ قد افترقا فی توجیھهه ء افتراقھم فی بعض الاصول 
عندھم قسامی الحنمۂ ؛ ۔ذ بالحدیت سی عقابل القیاس الطرد العلةاستحسانا ء 
وسموا ایثار الأخذ بالاحماع علی القیاس استحسانا ٠‏ ولم بسلك امالکیة ذللہ 
المسك . او علی التحقق لم بسمو! ذلك استحسانا ' 


ولقد ذکر ابن العربی تعربعا إخظز فقال الاستحسان ابتار ترك مقتضی 
الدلیل علی طریق الاستثناء والترخبص لعارضة ما یعصارض به فی بعضی, 
مقتضیاته ٠‏ وقسمه اقساعا ترنىعة . ھی ۰ ترك الدلیل للعرف رثترکە للاجماع ء 
وترکة للمصلحة ٠‏ وترکە للتیسبر . ورفع الشقة وایثار التوسعة )١(‏ ٭ 


ولکن ابن الأنباری لا بری إن الاستحسان فی الذھب الالکی لە ذلله 
العموم الذی یذکرہ ابن العربی . ویتقارب به مع الحنفیة ٠‏ ویظھر انه یری 
ان ترك ..قیاس للاجماع آو للعرف . انما هو ایثار الآأخذ بدلیل علی دلیسل ء 
اما الاستمسان فلیس الا منعا الو القیاس . وان بزدی طرد القیاس الی ظلم 
او آمر غیر مستحسن فی ذاتهھ ۰و صيیق وحرج ۰ فیترك القیاس فی جزئیة 
معینة ء لا فی کل الأاحوال . ولذله علق علی تعریف ابن العربی بقوله : الذی, 
یظھر من مذھب ٭الك القول بالاستحسان لا علی العنی السابق : ای تعریف 


میوبمہ٢سیھ‏ سرت ہسمود پعم کس ساد 


٠۳۲٢٣ ,۲۲۰ ںھآگآ٦ الاعتصام ج‎ (0"١( 


د۴۰ 


ابن العربیی لە ) بل هو استعمال مصلحة جزئیة ٠‏ فی مقاہل قیاس کلی ء فہو 
یقدم الاستدلال الرسل علی القایس ء ومثاله لو اشتری سلعه بالخیارآ ئثم 
مات ٠‏ فاختلف ورثته فی الامضاء وائرد ء قال اشھب القیاس الفسخ ء ولکنا 
نستحسن اذا قبل البعض المخی نصیب الراد ٠‏ اذا امتنم البائم من قبوله ۔- 
ان نمضيه ٠‏ وقد ذکرنا ذلك الفرع من قبل ٭ 


وھذا التعریف یتفق مع ما نقلتام عن ابن رشد . ومع ما ذکره الشاٴطبی 
فی موافقاته . وکلھا تتجه الی قصر الاستحسان علی امر واحد . وھو ترك 
مقتخی القیاس لمصاحة فی موضع معین ٠ء‏ ای فی مسالة جزثیة . ویدخل فی 
الصلحة رفع الحرج والتوسعة ودفع الشقة ٠‏ ِ 


۶۲ - وان الاتجاہ فی ذلك کلە ینتھی الی غایة واحدة ء وھو الا 
یتقید الفقيه الجتھد عند بحٹ الجزئیات بتطبیق ما یؤدی اليه اطراد القیاس ؛ 
ان وجد مضرۃ او مشقة ٠‏ او منع مصلحة مجثلبة ء بل تؤٹر ھذہ الامور هی 
القیاس .٠‏ لأنه مادام الوضوع لیس فيید نص من الشارم , بل هو اعتاد 
علی الاستنباط الجرد ٠.‏ واستخراج العلل من النصوص . ووجد ان طرد العلة 
یوجد ظلما ٠‏ او یجلب مضرة ٠‏ او یدفع مصلحة ٠‏ او یوجد حرجا ء یکون من 
الواجب ترك القیاس ٠‏ والاآخذ بھذہ الأمور التی تتفق مع روح الدین ولبه : 
وتشھد لھا نصو-صه ء۰ ففی القرآن الکریم : ٭ ما جعل عليکم فی الدین من حرج ء ء 
وفی الحدیث الٹشریف -ی لا ضرر ولا ضرار ہ والدین جاء لصالح الناس فی 
الدنیا والآخرة ٠‏ فیکون الآخذ بالاستحسان . وترك القیاس فی ھذہ الاحوال 
هو لب الاسلام . وصمیم فقھے ۰ 


۷۹۷۰ ۔۔_ انتھینا فی ھذا ائی إن مدی الاتجاە فی الاستحسان عند 
االکیین ینٹھی الی آنە ایثار ائصاحة الجزئیڈ علی القیساس الطرد ء وان 
الاستحسان بذك یتقارب مع الصائح ا لرسلۃ ٠‏ ولکن الشاطبی بقول : فان 
قیل ھذا من باب المصالح المرسلة لا من باب الاستحسان ہ قلنا نعم ء الا ٴنھم 
صوروا الاستحسان تصویر الاستثناء من القواعد ء بصلاف الصسالح 
الرسلة (۱ھ) ٠‏ 


ومعنی ھذا الکلام ان الاستحسان استثناء جزئی فی مقابل دلیل کلی 
یتخلف فی بعض الاجزاء . ما الصالح ا لمرسلة فانھا تکون حیث لا یسکون 


۹ 





)١(<‏ الاعتصام ج ٢‏ ض ۳٣٣‏ ٭. 


۱ وانا نجّد ان ایثار الصلحة الجزئیة هو بلا ریب آخذ ہمبدا الصالح 
افرحالة . ولذلك بقول علماء ا الگیة انه ایثار للاستدلال المرسل علی القباِس ء 
قھہ السلحة ھی من عموم المصالح الرسلة وغیر الرسلة . ومؤدی الأاخذ 
بھا ینتھی الی ان المصلحة تعمل فی حاليك : 


( الحال.الاولی ) : حبث لا یگون فی الوضوع قیاس فیه حمل علی نص ء 
وفی شنذد الحال تکون ھی الدلیل وجدھا . وھی عند مالك ٴصل قائم بذاته سار 
فی فقمه علی منھاجه ٠‏ وسنبین ذك فیما یاتی من بحثتا ٠‏ 


( الحال الثائیة ) : اذا کان ثمة قیاس . ووجد ان طرد القیاس یوقم فی 
مشقة . او ضیق ١1و‏ یدفع مصاحة ؛ فائه یترخص فی ترك القیاس لھذا النفع 
الجتلب . ولذلك الضرر امجتنب . وسمی ذلك النوع الذی قوبل بالقیساس 
استحسانا ٠‏ 


وینتھی الامر الی أن مالکا قد اُخذ بالقیاس .ولکكنه جعله محکوما 
بالصلحة الکلیة وانجزئیة ٠‏ فلا یطبقه الا حیث ثبت ان لا ضرر فی تطبیقه والا 
اترکە . فالأساس عندہ الملصلحة یسیر القیاس تحت سلطانھا ؟ ولذلك کان منطق 
الفقه ا الکی الملصلحة کما سنوضح ٭ 


٦٦‏ ۔ ولقد ٹار الشافعی تلمیذ مالك - رضی ال عنھعا - علی شیخه 
قیتا: سی رارق لسفمة ۷ الاڈ متا السا ائمرہی کی قد 
عِعَاولَةَ لعل عُلی امن ت اسکساتا )سیق لی دا 18ء اوحقد 
لە کتاہا قائما ہذاته فی ( الام ) سماہ کتاب ابطال الاستحسان ٠‏ 


ولقد بتی ابطال الاستحسان : ( اولاء) : علی ان الشؿ(ارع الاسسلامی 
ما ترك ؛مر الانسان سدی ء بل جاء فی الشریعة ہما فيه صلاحه ء ونص علی 
ااحکام الشر عیة الواجبة الاتباع وٌّما لم ینمی عليه قد اشیر اليه ء وحص3ل 
ا منصوص بالقیاس ٠‏ فلا شیء لم یبینه الشارع ٠‏ وترك بیانه للاستحسان ء والا 
کان ثمة نقص فی البیان ٠‏ 


ٹانیا ) : لان النبی صلی ال عليه وسلم کان اذا نزلت به حادثة لم یجد 
فیھا نصا ولا حملا علی نص ۰ وسکت ۰ حتی ینزل وحی بالبیان ء کمسا فعم3قٗ 
عندما جاءہ من ینکر نسب ولد جاءت بە امراته فسکت حتی نزلت اآیة اللعان ء 
لائە لم یجد نصا ٠‏ ولا حملا علی نص ٠‏ فانتظر ٠‏ ولو کان الافتاء بغیر النص او 
الحمل عليه جائزا من احد لجاز من افنبی صلی اللہ عليه وسلم ٠‏ 


۔ ٢۳۰۲۔‏ 


( ڈالٹا ) : ان الل سبحانه وتعانی آمر باطاعته سبحانە وتعالی واطاعة . 
رسولە . وذلك باقباع ما جاء فی کتاب الل تعالی . ثم ما جاء فی سنة رسول اللہ 
صلی ا عليه وسلم ؛ وان لم یکن نص فبھما کان الاتباعء بالحمل علی النص 
فی احدھما . رالاستحسان لیس واحدا مثھما ٠‏ 


( رابع : ان النبی صلی ال عليه وسلم قد استنکر تصرف من اعتمد 


(رخامسا ) : ن الاستحسان لا ضابط لە ۰ ولا مقاییس یقاس بھا الحق 
من الباطل . فلو جاز لکل مفت آو حاکم ١و‏ مجتھد ان یستحسن فیما لا نص فیھ 
لکان الامر فرطا . ولاختلفت الاحکام فی النازلة الواحدة علی حسب. 
استحسان کل مقت ٠‏ فبقال فی الشثیء ضروب من الفتیا والأحکام ء وما ھکڈذا 
تفھم الشرائع ولا تفسر ا)لاحکام الدینیة ٭ 


۷ - ھہذہ نظرات الشافعی الی الاستحسان الذی اکشر منھ. 
ا مالکیون وھی نظرات تختلف کما رایت عن نظرات الشافعی ٠‏ واساس‌الاختلاف 
ان الشافعی قید نفسه فی کل مسالة یفتی فیھا بالنص ٠۰‏ فان لم یکن تص مبین ء 
فالحمل علی النص ٠‏ وذك بالقیاس فلا شیء غیر النص عند الشافعی فی کل 
مسالة یفتی فیھا . اما مالك رضی ال عته ٠‏ فقد نظر فی الشریعة نظرۃ کلیة 
فوجدھا تتجه فی لبھا وفی مقاصدھا ٠‏ الی مصالح الناس ٠‏ ودفع االضسار ء 
فان کانت مصلحة مؤکدة من غیر ضرر یلحق باحد ٠‏ فھناك الطلب الؤکد ٠‏ وان . 
کان عناك ضرر مؤکد فھناك النم الوکد . وھذہ النظرۃ الکلیة تضافرت عليا 
طائفة من النصوص مثل قولە تعالی : ٭ ما جعل عليکم فی الدین من حرج ء ء 
ومثل قوله تعالی : ۔ پرید اللہ کم الیسر ولا پرید پکم العیس ہ ء وقوله عليه 
الصلاۃ والسلام : ٭ لا ضرر ولا ضرار ء ۰ والنظرۃة الفاحصة لی حکم شرعی ء 
ثکشف ان المصلحة ودفع المضرة ملاحظان فيه مقصودان منه ٠‏ 


واذا کان کذلك فکل آمر فيه مصلحة ء او دفع محضرة مطلوب من الشارع 
الخاص ٭* 
صس 


فمالك اذ افتی بالمصالع المرسلة او علی حصد تعبیر ا مالکیین بالاستدلال 
ا مرسل فقد اخذ بالأصل العام الثابت من الاستقرار والتتبع . ولیس الاستحسان. 
عتد مالك الا شعبة من شعب الاستدلال اللرسل . کما نوھنا . ھذا وسنبین ذلك . 
الأاصل العام ووجرہ آخذہ عند الکلام فی امصالج المرسلۂ ان شاء اھ تعالي 
وھو الستعان ٠‏ ت 


-۰۳ 


الاستصحاب 


بنشا عنه بعص الحکام ء لا باشات شرعی بدلیل مشت ٠۰‏ تثبت فيه الأحکام لعدم 
رعود الدئل'ائشت:اکنت خلاب انال الخابعا سن اق < 


وقد عرفه ابن القیم بانه استدامة اثبات ما کان ثابتا ٠‏ او نفی ما گان 
ڑی ىقاء الحکم الثابت نفیا ١و‏ اشاتا . حتی یقوم دلیل علی تغپییی 
فیدەه ال اسٹدامۃ لہ گثت بدلبل ایجانی . بل ثبتت لعدم وحود دلیل 
محبر ٠‏ ولقد عرقه القرافی نما لا بحرج عن ھذا العنی ء فقال ۰ الاستصحاب 
معناہ اعتقاد کون الشثوء هی الماضی او الحاضر بوجب ظن ثبوته فی الحال ١او‏ 
الاستقبال )١١(‏ ٭ 


منھیا . 


ال۔۔الۃ 


|ٍی ان ثبوت الحکم فی ا ماخی . والعلم به یجعل الشخص یغلب علی ظنھ 
[ے ستمر هی المستقبل کس ثبتت لە الملکیبة بسب من اسبابھا بالیبیسع او 
اآلیراٹ . فان اللکیة تستمر الی ان بوجد ما بنفیھا ء وکمن علمت حیاته فی 
زمن معین ٠‏ فانه بغلب علی الظن وجودہ فی الحاضر والمستقبل ٠‏ حتی یقوم 
الدلیل علی غیرہ ٠‏ فیحکم باستمرار حيیاته ٠‏ حتی یوجد ما یثبت الوفاة ‏ 
فالمثقود یحکم بحیاته ء حٹی بوجد ما بدل علی وفاته ء او تقوم الأمارات التی 
توجب غلبة الظن بانه ثتوفی ٠‏ وبحکم القاخٰی بالوفاة ٭ 


ٗ۱۷۹۹ وقال القرافی ان الاستصحاب حجة عند عالك ٠‏ والمزنی من 
اصحاب الشافعی ٠‏ وذکر اٴنه خااف نی ذلكه الحنفیة ء ثم ذکر ان الدلیل صلی 
كکونە حجة ان غالب الظن ان الدال القائمة تستمر لاق یبرچ ماضو 
وائظن الغالب حجة فی العمل کالشھادات ٠‏ فانھا ثثبت ظنا راجحا ء وھی حجة 
سو ےم ٠‏ ولم بعمل بھا ٠‏ تیعم حقوق ,ء اذ لا یکون طریق 
ہاتھا ۰ 


)١(‏ تنقیج الفصول ص ۱۹۹ . وقد جاء فی حاشية الازمیری عصدۃ 
تغریفات للاستصحاب ء متھا انه جعل !مر الثابت فی ا ماخی باقیا فی الحال 
لعدم العلم بالمغیر ء منھا انه الحکم بثبوت ۹مر فی الزمان الٹائی بنہاء علی 
ثبوته فی الزمان الأول ٠‏ وھکذا ذکر تعریفات آخری فی ھذا العنی ٠‏ 


٣٢ - 


گان شخص عفقود لا تعلم حیاته ولا موته ٠‏ یعطی حکم الأحباء . حتی بحکم 
القاضی بموته . وله حکم الاحیاء ھی الفترة التی تکون بین الفقد والحکم 
بالرت : 


ولقد نگر القرافی ان الحنفبة یخالفون المالکیة فی ذلك ٠‏ وبعضھم لم 
پعتبر الاستصحاب حجة اصلا . ولکن البراءة الأصلبة اصل ثابے بعتہ د 
عليه ٠‏ وکذلك اذا ثبتت اللکیة لا تزول الا بسبب مزبل . وھکنا ء وکلھہذا 
[خذ باستصحاب الحال . لذلك قال اُٗکٹرون من الحنفیة عخالفبن اود ك ء 
ان استصحاب الحال حجة للدفع . ولیس بحجة للائثیب( ات . ولذك اجازوا 
الصلح مم الانکار . مع أن المدعی یاخذ البدل . ویکون حلالا . قی حین ان 
الحق لم یثبت وو کان الاستصحاب حجة ملزمة للدفم والاثبأات ما کسان 
ذلك الصلع جائزا . لانه مادام لم یقم الدلیل . غدلیل الملدعی عليه علی اللکیة 
ثابت باستصحاب الحال ٠‏ ولکن الحنفیة الذین جوزوا ذلك الصلح قالوا ان 
الانکار . واصل البراءةۃ . یصلح حبة لعدم لزوم الحق وهو دفعصمه . ولکن لا 
تتعدی فتلزم الخصم به ٠‏ وعلی ذاك یکون کلاھعا یصالح عن حق محلل فی 
اعتبارہ ؛ فالمدعی یصالع عن حقه الذی لم یقم دلیل علزم لە علی بطلانه هو ء 
وان گان قد عجز عن اثباته . والدعی علبه. بصالح لمفتدی نفسە من الیمین ء 
ولکی بقطع النزاع ٠‏ ویستریح من الخصومة ولجاجتھا ٭ 


وقد فسروا معنی کلمة الدفع دون الاثبات ء بائه غیر مثبت حکما شرعیا 
یکون حجة علی غیرہ . بل بکون حجة لدفع استحقاق شیء عليه . وقد فسر ھذا 
التعبیر این القیم تضیرا عاما نقال : 


معنی ذلك نہ مصلح لان یدفم به من ادعی نغفیر الال . لابقاء الأاسر 
علی ما کان , فان بقاءہ علی ما کان . انما هو مستند الی موجب الحکم لا الی 
عدم المغیر . فاذا مم نجد دلیلا فافیا ولا مثبتا ء إمسکنا لا نٹب الحکم ٠‏ ولا 
تنفيه ٠‏ بل ندذم بالاستصحاب دعوی من اثبته . قیکرن حسال الستسك 
بالاستصحاب گحال العترض مم الستدل . فھو یمنعے الدلالة حیث یٹیتھا ء 
لأنه یقیم دلیلا علی نفی ما ادعاہ . وھذا غیر حٗال العارض . فالمعٰارضیٰ لون . 


َُٔ٣ 


٠٠۶‏ ے ماك) 


والملعترض لون )١(‏ . فامعترض بمنع دلالة الدلیل . والصارض یسسلم دلالته ء 
ویقیم دلیلا علی نقیبضه )۲٢(‏ ٭ ٠‏ 

۰ -- ھذا تفسیر ابن القیم لقول الحنفیة ان الاستصحاب حجة 
للدفع . لا للاثبات . وھو تفسیر مقرب . من حیث الاستدلال المنطقی ٠‏ ومنحیث 
وجوب الحقوق بالاستصحاب ٠‏ فالذی بقولونه ان الاستصحاب حجة لبقاء 
الحقوق المقررۃ الثابتة من قبل ء ولیس بسبب موجب لحق یکتسب ٠ء‏ ویضربون 
لذلك مثٹلا بحال المنکر فی الد عوی : انکارہ لد عوی الدعی ۰ لا یکسب حقه 
قوة ٠‏ ولکن یعنع ثبوت حق ا لمدعی ٠‏ وبالمفقود فانه فی الفترة التّی تکون بین 
غیابه والحکم بموته ء یعتبر حیا بالنسبة ما هو ثابت لە من آمواله ٠‏ فلا تورٹ 
عنه . قبل الحکم ٠‏ ولکن حیاته ثابتة بالاستصحاب ۰. فیثبت به الحق المقرر ٠‏ 
ولا یکتسب بھذہ الحیاة الابِتة بالاستصحاب آموالا جدیدة . فلا یرث من 
قریب لە قد مات قبل الحکم بالموت ٠‏ وبعد الغیبة ‏ لان الاستصحاب ما یثبت 
به لا یاتی بحق جدید ٠‏ ولکن یمنع ابطال الحقوق الثابتة ء ویتفق مالك مع 
الحنفیة فی احکام الفقود ھذہ )٢(‏ . ولذاك نقول ان رأيیه یقارب رای الحنفیة ٠‏ 
مخالفین ابن القیم وغیرہ ٠‏ 


۱ --- ولقد قسم بعض العلماء الاستصحاب الی قسمین : (احدھماء 
استصحاب البراءة ء وھو بقاء الذمة علی ما کانت عليه ٠‏ حتی یقوم الدلیل 
اللثبت حقا کحال ا لمنکر للدعوی ء فحاله حال استصحاب البراءة ء وحصر 
ابن القیم ”خلاف الفقھاء فيه ٠‏ فقال ان الحثقیة یجعلونه للدفع دون الاثبات ء 
ومالك والشافعی وابن حتبل یأخذون بھ حجة مطلقة ٭ 


) القسم الثائی ) : استصحاب الوصف الثبت للحکم ٠‏ حتی یثبتخلافه ء 
وقال اہن القیم ان حجة لم یتنازع الفقھاء فيه . ولکنا نخالف ابن القیم . فان 


)١(‏ معنی ھذا الکلام ان المستمسلا بالاستصحاب یستمسئ بالأاصل الذنی 
کان ثابتا ٠‏ وانه لم یقم دلیل علی نفيه . فھو لا یقیم دلیلا علی صحة ما یدل 
عليه ٠‏ ولکن یرد به کل مدع للتغیر ما لم یکن مغیرا فعلا ٠‏ فحاله کحال المعترض 
علی التغییر ء ولیس کحال المعارض للدلیل بالدلیل ٠‏ اذ المعارض یاتی بدلیل 
مناعض لخصمه ء واما امعترض فیمنم فقط دلیل الخ حقی یثبت 

2 لخصم . حتی یثبت کل 

)٢(‏ اعلام الوقعین ج ١‏ ص ٦٦٢‏ ٭ 


یت ۳۶ے 


الحنفیة قالوا ان استصحاب الوصف حجۃة للدفع دون الاثبات . ای ان الوصف 


بثبت باستصحاب الحال . ولکن لا یثبت به حق جدبد . بل بسٹمر به الحق 
القدىم کحیاۃ المفقود قبل الحکم بعوته . فانھا وصفء ثاس بالاستصحاب . 
رلگنه عند الحنفیة لا یوجب حقا جفبدا فلا برٹ ولکن ۔ستقر به الحق القدیم 
فلا تنتقل |مواله الی ورثته 


ومع مخالفتنا لابن القیم فی ھذا . وموافقتنا من قال ان الحنفیة خالفوا 
فی نوعی الاستصحاب الذگوریؤ . ننقل لك کلامه لانه مصور للموضوع ء 


استصحاب الوصف المثبت للح کم . حتی بثبت خسلافه . وھو حجة ؛ 
ا ا ا . وحکم الحدثٹ . واستصحاب بقاء النکاح ہ وبقاء 

٠‏ وشغل الذمة بعا تشغل به . حقی یثبت خلاف ذلك . وقد دل الشارع علی 
ا تو نا : ون وجدته غریقا فلا تاکله . فانك لا تدری 
الماء فتله اُم سهمك ؟ وقوله : وان حالطھا کلاب من عیرھا . فلا تاکل . فانكہ 
انما سمیت علی کلبيك . ولم تسم علی غیرہ .ما کان الاصل فی الذبائع التحریمء 
وشك ھهل وجد الشرط المبیح ام لا - ہفی الصید علی اصله فی التحریم ٠‏ ولا 
کان ا ماء طاھرا فالاصل بقاؤہ علی طھارته ولم برلھا الشك . ولا کان الأاأصل 
بقاء التطھر علی طھارته لم یأمرہ بالوضوء مع الشك فی الحدٹ . وھا کان 
الأاصل بقاء الصلاۃ فی ذمته [مر الشاك ان یبنی علی الیقین و بطرح الشك * 


رلاسارھی ۵ةا رد لللکاے الف قول ال الہ ر2 اتا ارشنت 
الزوجین ٠‏ فان اِصل الابضاع علی التحریم ٠‏ وانما ابیحت الزوجة بظاھر 
العال مع كَوَتھا ۷جك وق غارض دا الظامر ظافز اما او اقوی مھ 
رن الشیائَق فان ما رتا قافتا تی امنل التعو لمکا رح ی۵ : 
فھذا الذی حکم به النبی صلی اش عليه وسلم هو عيین الصواب . وھذا محخی, 
القیاس ٠‏ وباس التوفیق ٠‏ ولم بتنازع الفقھاء فی ھذا النوع )١١(‏ ۰ 


وانما تنازعوا فی بعض إُحگامے . لتحاذب السالة )صلین متمارضین ء 
مثال٭ ١ن‏ مالکا منع الرجل ( اذا شض احدث ہم لا من الصلاة . حتی یتوضا ء 





)١(‏ فی کل المسائل التی ذکرھا یتفق الحنفیة مع غیرھم . ل:الاستصعاب 
قد کان دافعا فیھا کلھا . ولم یکن حجة موجية لحقوق لم تخن ذابتة من قبل . 
فاتفاقھم لیس لاتفاق النظر فی اضق حجیۂة الاستصخاب فی الوصف > بل ۔ 
لان استصحاب ھذہ الاوؤصاف فمَيتَمَاوزْ نہ ابقی الحقوق القررة موؾّقبل . ولم 
ینٹیء جدیدا 7 


- ٣۰۷ 


لأنە وان کان الأصل بقاء الطھارة ٠‏ فان الأصل بقاء الصلاۃ فی ذمتھ ۰ فان قلقم 
لا نخرجۂ من الطھارۃ بالشكه ٠‏ قال ماله : ولا ندخله فی الصلاۃ بالشكہ ٭ 
فیکون قد خرج عنھا بالشك ٠‏ فان قلتم تیقن الحدث قد ارتفع بالوضوء فلا یعوہ 
بالشك ۔ قال منازعھم ٠‏ ویقین البراءة الأصلیة قد ارتفع بالوجوب فلا بعصسود 
بالشك . فاین ھذا من تجویز الدخول بالشك )١(‏ ۰ 


ومن ذلكە لو شك هل طلق واحدة او ثلاٹا ٠‏ فان عالکا یلزمه بالثلاث ‏ 
لانە تیقن طلاقا . وشك ھل هو مما تزیل اثرہ الرجعة ام لا ء وقول الجمھور 
فی ھذہ السالة اصح ۰ فان التکاح متیقن ۔ فلا یزول بالشك ۔ولم یصارض, 
یقین النکاح الا شك محض ۰ فلا یزول به ء ولیس ھذا نظیر الدخول فی الصلاق 
بالطھارۃ التی شك فی انتقاضھا فان الأصل ھناك شغل الذمة ء وقد وقع الشاه 
فی فراغھا ء ولا یقال ھنا ان الأصل التحریم بالطلاق . وقد شککنا فی الحل ء 
فان التحریم قد زال بنکاح متیقن . وقد حصل الشك فیما یرفعه ٠‏ فان قیل هو 
متیقن للتحریم بالطلاق ٠‏ شاك فی الحل بالرجعة ٠‏ فکان جانب التحریم اقوی ؛ 
قیل لیست الرجعة بمحرمة ولە ان یخلو بھا ٠٠‏ ولو سلم انھا محرمة فقولکم 
انه متیقن للتحریم ان اردتم به التحریم الطلق ٠‏ فانه غیر متیقن ٠٠‏ ولم 
یستلزم ان یکون بالثلاٹ )٢(‏ ٭ 


ویظھر ان مالکا رضی ال عنه یجعل للشك حکما فی الابضاع فیرجم 
جانب الشثك . ویجعل لە اثرا ترجیحا لجانب الحرمة فی الابضاع الذی هو 
الأاصل ٠‏ وقد احسن ابن القیم فی نقض ذك النظر ٠‏ واجادں ٠‏ 


۲ ۔ وخلاصة القول ان مالکا رخی الل عنە یاخذ بالاستصحاب 
حجة ٠‏ والقرافی ٠‏ واہن القیم ٠‏ وغیرھما . یفرضون خلافا بینە وبین الحنفیة ء 
ولکن المستقری لفروع ا مذھبین بجد ان کلیھما لا یفترق عن الآخر کثیرا فی 
حجیة الاستصحاب ومقدار الاحتجاج به ء وقد رایت انھما یتحدان فی الحکم 
فی استصحاب حیاق الفقود ء فیجعلانھا مقررة ما ثبت اولاء ولیست مثبتۃ 
لحق جدید ٠‏ وخالفھما فی ذلله الشافعی ٠‏ ۱ 





۲ - - کے - ہد : 
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المصالح المرسلة 


۳ ۔تمیل الکثرۃ الغالبة من علماء الأخلاق الی ان القیاس‌الضابط 
لکل ما هو خیر وشر هو المنفعة التی تکون من عمل العامل ٠‏ فان کان العمل 
فيه منفعة لا مضرۃ فيه لأحد فھو خیر والقیام بە من الفضائل ٠‏ وان کان العمل 
فيه منفعة لبعض الناس ٠‏ وعضرۃ لآخرین ٤‏ فھض[4ا یکون تضارب المنسافع 
وتعارضھا ‏ وفی ھذہ الحال یکون الخیر فِي ترك المنافع الصغیرة للحصول 
علی المنفعة الگبری ء او فی ترك منفعة مؤقتة لنیل منفعة دائمة ٠‏ او فی ترك 


والقائلون ذلك القول یعممون مقیاسھم ٠‏ فیشمل القوانین والاداب ٠‏ او 
سیاسة الدولۃ والآخلاق الفاضل . وذلك لان غایة الأخلاق والقوانین واحدة ء 
وھی اسعاد الامة ٠‏ ولکن الاأخلاق تتمسل بسعادۃ الآحاد وتربیة نفوسھم من غیر 
جزاء ٠‏ والقوانین تنظم علاقات :الناس بعضهم مع بعض فیما بتناوله القعضاء 
بالأحکام ا مادیة الظاھرة التی تشتمل فی ثنایاھا علی جزاء عادی یٹنال من 
یخالفه ء وان شنت ان تعلم الفرق فی السیاسة والآخلاق ٠‏ او القانون والآداب ء 
فھو ان الحکم الخلقی یعم الظاھر والباطن ٠‏ وان کان لا جزاء لە ۰ 'واما القانون 
فھو مقصور فی احکامه علی الظاهھر ء وله جزاء مادی یقع علی من یخالفه ء 
وھو جزاء دنیوی لا آخروی ۰ وعلی ذلك لا تنفصل الأخلاق عن السیاسة ٠‏ او 
القانون ء ولا یصح ان یقال ان ذلك قبیح فی الآخلاق ٠‏ حسن فی القانون او 
السیاسة ء اللھم الا اذا صح فی الأذھان ١ن‏ قواعد الحساب صحبحة فی اکثر 
الاحوال ء باطلة فی بعضھا ٠‏ لان مقیاس الحق والباطل کتاك القواع_. لا 
یتخلف وان نلك المقیاس وھو ۔النفعة یستقیم میزانا نی الاآداب والقوآنین 
معا ٠ )١(‏ 


۸ وان الفقه الاسلامی فی جملته ٠‏ آساسە مصالمح الامة ء فما 
هو مصلحة فيه مطلوب جاءت الادلة بطلبه . ومسسا هو عضرة منھی عنے مه 
وتضافرت الادلة علی منعهء وان ھذا اأصل مقرر مجمع عليه من فقھساء 
المسلمین ء فما قال احد منھم ان الشریعة الاسلامیة جاءت بامر لیس فی مصلحة 
العباد . وما قال احد منھم ان شیئثا ضارا فیما شرع للمسلمین من شرائع 
واحکام ٠‏ بید ان الخلاف فی ھا القام ان کان لا یجیء علی اصله ٠‏ تقد 
یتناول التطبیق ٠‏ ٌ 


)١(‏ اسول الشرائع لبتنام ج ١‏ ص ۲۹ آخذ بتصرف ٭* 


۔-٣۹‎ 


دبعضھم بری إن الشریع بد اشتلت علی بیان کڑ ما فی۹مصفحة للناس, 
ففی نصوکھا الصلحة الکاملة رما لایؤخذ منھا بالنمی یحمل اعلی النص 
بالقیاس ولیس للمجتھد اُن بتعرف الصلحۃة |ذالم یکن لھا من الضرع شاهد 
بالاعتبار . وحامل لواء ذلك اارای الشافعی . ولذلك حمل حملة شعواء علی 
من یعتبر مصلحة لیس لھا من الشارء شاھد ٠‏ وسمی ذلك استحسانا ‏ وذلله 
الرای لیس اساسە اعمال الصلمة . بل |ٗساسه٭ ان اس لم یترك الانسان سدی ء 
وفرض ان مصلحة تکون فی الوجود ولیس لھا من الشارع شاھد فرض یطلوی 
فی ثنایاد ُن اه سبحانه وتعالی ترلك [مر الانسان لنفسه ٠‏ وذلك ما نفاہ اللہ 
تعالی فی ۔٭حکم آیاته . فقد قال تعالی : ۰× ایحسب الانسان ان یترك سدی ء (۱) 


ویقارت الشافعی هی دللك النظر الففہ الحنفی ٠‏ ولكکٹه یوسع باب الحمل 
علی النصومس ؛اکتر من الشافحعی . وبتقبل بعض الامور التی تتجافی فيھا 
الاقیسة عن مصالح الناس . فیسللا فیھا سبیل الاستحسان الذی اکثر من 
اہی عترقة لی لق د کان اعد سارفوک االقاسی بت قانا قاق کسی ام 
پلحق به احد . والاستحسان من غیر نص و قیاس خفی أخْذ بالصلحة ٭ 


اما مذھب مالك ومذھب /ٗحعد فقد اعتبر الصاحة فی الفقه اصلا قائما 
بذاته . وقرراٗن نسوص الشار لم ثات فی أحکامھا الا بما هو الصلحة ء 
وما کان بالنس عرف به . ومالم یعرف بالنس فقد عرف طلبه بالنصوص 
العامة فی الشریعة . مثٹل قوله عليە الصلاۃ والسلام : .لا ضرر ولاضرار ٭٤ء‏ 
وقوله تعالی ٠:‏ ما جعل عليكم فی الدین من حرج × ٠‏ 


فعلٰی ھذیں الذھبین یستصٰبعء الفقيه 1ن یحکم بان کل عمل فيه مصلحة 
لا ضرر فیھا ۰ ٤ٗو‏ کان ن النفع فيه |خبر من الضرر مطلوب من غیر ان یحتاج الی 
شاھد خاص لھذا النو ج من الع وکل )مر فیه ضرر . ولا مصلحة فيه .او اثمه 
آکبر من نفعه . هھو:مٹھی عنه من غیر ان بحتاج الی نص خاص * 


بالصالح اذا کان موضوعء هھہہ النصوص من العاعملات الانسانیة ٠‏ لامعن 
العیادات ٭ 


920 کصستاب ھا 0 مان . ویلاحظ (ن نا 9مم نسان فی 
عمد الحنفیة والمالکیة ٠‏ 


یں و ام 


ولقد غالی فی الآخذ بذك النحو من الفقه الطوفی الحنبلی ٠‏ فقال ان 
وعایة الصلحة اذا آدت الی مخالفة حکم مجمع عليه ٠‏ او نص من الکتاب 
والسنة ٠‏ وجب تقدیم رعایة الصلحة بطریق التخصیص لھما بطریق البیان )١(‏ ۰ 


۳۷۵ ۔ ولا شك آن الاخن بھذا ا لمٹھاح الذی سلکه فقھاء ا لالکیة 
والحنابلة یجعل الشریعة الاسلامبة خصبة مثریة ؛ منتجة مش4بعة لحاجات 
الناس فی کل عصر وفی کل مکان ۰ وانا لنختار ذلك السلك علی تحفظ . فلا 
نبالغ کما بالغ الطوفی ١١و‏ علی التحقیق لن نجد مصلحة مؤکدۃ خائفت عخالفة 
مم درا ا السلمینِ 2 


بوجودھا فی آمر . ویکون من مو یمنم رعانتبا چ9 اجمم العلماء 
علی نقیضھا ٠ )٢(‏ 


ولا ثك آن مذھب ا الکیة . ومثله مذھب الحفابلة ‏ ینحوان ناحیة العکم 
بان اواعر الدین والأخلاق والقوانین تتجه الی اسعاد الناس ٠‏ وان النفعة 
ار الصلحة تصلح عقیاسا ضابطا !کل ما هو مامور به فی الدین ‏ او متھی 
عنه . کما آتھا فی نظر الفلاسفة الذنین یقررونھا ٠‏ مقیاس الفضیلة والرڈیلة 
فی الآخلاق . والعدل والظلم فی القانون > 


٦‏ نے وعندما آراد بعضس الفلاسفة فی العصر الآخیر ان یقرر ان 
مقیاس الآخلاق هو النفعة . وجد ان من الواجب علیے ان بیضبطھا ویبین 
حدودھا ١‏ رای بیجردھا من المعانی الفاسدۃ التی یفھمھا الناس متصلة بهاء 
فقال : لابد من فقھم عبارۃ النفعۃ فھما صحیحا ء لاننی اآری ان سوء فیمھا 
اکبر عقبة فی قبول الناس ایاھا . وأنھا لو جردت من العانی الفاسدة ٠‏ او علی 
الاقل من اشدھا فسادا! ٠‏ لبیسطت وسر بن کس 2 عقباتھا ٠‏ ولھذا اری قپل 
الدخول فی الاآصول الفلسفقیة التی تستند الیھا نظریة المنفعة ان اوضحھا ء ., 
فابین ما ھی ٠‏ وافرق بیٹنھا وہین ما لیس منھا ٠‏ وازیل الاعتراضات الواردة 


)١(‏ رسالة الطوفی الحنبلی المتوفی سنة ٦۷۱ھ‏ النشورة بمجلة النار 
پا مجلد التاسعم ص ۷٠٢‏ ء ۱ 


٠ سنناقش رای الطوفی فی موضعه من بٹنا‎ )٢( 


ے ۳۹۹ 


- 


علیھا . باظھار ان ھذہ الاعتراضات ناشٹّة من سوء فھمھا ء او مرتبطة بسوم 
فھمھا )١(‏ ٭ ١‏ 


واذا کان سوء فھم عبارةۃ المنفعة هو الڈی اثار حولھا مثارات کثیرع 
من الاعتراضات والنقد ٠‏ فالابھام خی املراد من الصلحة عند بعض فقھساء 
السلمین هو الذی اثار اعتراضاتہم علی اعتبارھا اصلا فقھیا یعتمد عليه ٭ 
فضلا عن ان تکون القیاس الضابط الذی لا یقبل التخلف ٠‏ وآن یکون الاعتماد 
عليه فی معرفة حکم کل ما یجد من احداث بنی الانسان امرا واجباء لیسکون 
الحکم متفقا مع عرامی الاسلام وغایاته فی امور العاملات الجحؿکاریة فی 
الحیاۃ ٠‏ 


ولو کانت مرسلۂة ٠۰‏ ٴو عارضت قیاسا . یقولون اىھا حکم فی الدین ہالتشھی ء 
فوجدنا الخزالی يقول فی بطلان نلاس" حسان الذی ھو عند المالکیة اخ ذ 
بالصالح فی عقابل الأقیسة : انا نعلم قطعا اجماع الآمة علی ١ن‏ العالم لیس لهھ 
ان یحکم بھواہ وشھوته من غیر نظر ھی دلالة الأدلة . والاستحسان من غیر 
نظر فی ادلة الشرع حکم بالھوی الجرد )٢(‏ “ 


۷٘۸ سے وقد وجدنا سرن بعد رسوں شی الاستدلال بمجرں الصلحةء 


ویقول فی املصالح المرسلة : وان لم بشھد الشرع . فھوکالاستحسان (۳)ٴ 


فالنزالی یری الأخذ بالمصالح الجردة التی لا یشھد لھا الشارع بنص ؛ 
او تتضافر علیھا أمارات بانھا اخذ بالتشھی ٠‏ وحکم بالھوی ٠‏ وامام الحرمین 
من قبل الغزالی یەترض علی الاخذ بالصالح من غیر بحث علی شاھد ٠‏ ویقول 
فیھا تحکیم للعوام بحسب اھوائھم ٠‏ فیاخذون بما یلائم ھواھم ٠‏ وینفرون مما 
ینافرہ ٠‏ والأحکام حینئذ تختلف ىاختلاف الأشخاص ٠ )٤()(‏ 





.ر١‏ راجع ترجمة رسالة اۂنفعة لجون استوارت میل ص ٠١‏ وقد ترجمھا 
لطلبة مدرسة القضاء الشرعی استاذنا الرحوم محمد عاطف برکات طیب اللہ 
ثراہ ٠‏ 
)٢(‏ الستصفی الجزء الاول ص ٠۲۷٢‏ 


۳١۱۲ _‏ ۔-۔ 


۶۸ -۔ ومن ھذا تری ان مھاجمة اعتبار الصلاحة فی الفقه الاسلامی 
مقیاسا ضابطا للأمر والنھی کانت لزعم انھا اخذ بحکم الھوی . وحکم اللاءمة 
والمنافرة من غیر ضابط محکم دقیق ٠‏ فتکون الأحکام الشرعیة خاضعة لحىکم 
الھوی . وتختلف باختلاف الاش‌خاص . والییگات والاحوال ٠‏ 


ومن الغریب ان مذھب النفعة منذ نیت فی اافلسفة الیوئانیة بعد سقراط . 
کان یھاجم ھذہ ا مھاجمة نفسھا ء بل بعبارات آقسی متھا . فان کٹیرین من ڈذوی 
العقول الراجحة من الفلاسفة قالوا : ان ااحکم بان الحیاة لیس لھا غایة فاضلة 
اکثر من النفعة آو اللذۃ ۔ علی حد تعبیرھم ‏ حطمنترف الانسان . ولا یلیق 
الا بالختازیر اآلتی کان یه بها اتباع اربقور ھی الارماں الخابرھ . وکلھسا 
اعکرس علی الابیفوربین بھذا الاعتراضں اج۔'برا بان المعترضین ھم الذین 
وحقررن الانسان ویحطون من تہ فه' لاں مبنی اعتراضھهم علی أنه لیس مستعدأ 
منفعة او اذ ترفی من اللنه التی بتمتم بھا الخفازیر ٠۰‏ ان لذات البھ۔۔۔۔ائم 


لا تتفق مم صورۃ السعادۂ الانساة فالانسان متمتع 'بقوة ارقی من شھواتہ 
الحیوان وبمجرد تنبهھه الی تلك القوی لا یری السعادۃ الا فیما یغذیھا )١(‏ “٭ 


بالنصوص للشھادة لە . اذا لم یکن فی الموختوع نصوص . فقد کان ھڑلاہء 
یھاجمون امصلحة بانھا حکم بالتشھی او مجری افھوی . او مجرب اللاءمة 
وا منافرۃ . 


۹ ۔ى-. ولکن مذھب المنفعة ھوجم فی البسلاد 8لوروبیة بصد ان 
اعتنقت السیحیة ٠‏ من ناحیة لم یھاجم مذذب الملصلحة فی الاسلام من ناحیتھاء 
وھو آن الآاخذ باملصلحة تو المنفعةۃ قد یتنافی مع مبدا الزھد الذی یدعو اليه التدین 
ا مسیحی ٠‏ ولڈلك حاول الکتاب الاوروبیون الذین ناصروا مذھب النفعة التوفیق 
بین الزھد وا منفعة ٠‏ قالوا : ٭ ان من النبل ٴن یقدر الانسان علی التخلی عن 
نصیبه من السعادة ٠‏ ولکن ھذہ التضحیة لابد ان تکون لفایة ٠‏ لاٹھا لیست غایة 
لنفسھا ء وان قیل لنا ان غایتھا لیست السعادة . بل ثیء آخر آرقی منھا ء٠‏ وھو 
الفضیلة ٠‏ فاننا نسال مل یمکن ٴن یاتی البعلل او الزاھد بھڈذہ التضحیة ء ان 
لم یعتقد اٴنھا توفر علی من عداہ تضحیة مثٹلھا ؟ وھل یمکن ان یاتیھا لو ظن ان 





قیل الیلاد کان یری آن عقیاس الفضیلة النفعة الشخصیة بارقی مبوڑھا ء 
وھذا غیر ما یراء ہتنام ومیل . فھما یریان النفعة لاکبر عدد باکبر قدرٴ ٠‏ 


ے :۳۹۹۴ سن 


ترک لسعادة نفسە لا باتی بثمرۃ لی انسان آخر ٭ وانما یجعل نصییھم من 
الحىاۃ مثل نصیبه منھا . ان کل الشرف الذی یناله من یحرمون أنفسھم لذات 
الحیاۃ ٠‏ انما یکون اذا کان ھذا الحرمان سببا لتمتم الآخرین بسعادتھم فی 
ھذہ الدنیا ء [ما من یحرم نفسه لی سبب [خر فلا یستحق شیٹا من الاحترام ء 
نعم یمکن ٗن یکون عملە دلیلا علی مبلغ قدرة الانسان علی العمل ولکنه من غیں 
شك لا یکون مثٹالا ما ینیغی ان یعمل ٠۰‏ لنەمما یرجع الی نقص الدنیا . 
وضعف نظاءھا . أن یکون أحسن طریق یمکن الانسان ان یسلکھ الی مساعدق 
غیرہ علی السعادۃ . هو تضحیة سعادته تضحیة تامة ٠‏ ولکن ماداعت الدنیا 
فی ھذا النقس . فانی افور آن الاستعداد لقلك التضحیةکبر فضیلة تمکن توجد 
فی الانسان )١(‏ ٭ 


ولیس فی الفقه الاسلامی اإُمثال دہ الجاوبة بین المؤیدین لاعتبےار 
الصلحة اصلا للأوامر والنواھی والعارضین . لان الزھمد الجرد لیس فی 
الاسلام . انما الزھد فی الاسلام هو العمل الایجابی لنفع الآخرین . ولو بترك 
السعادۃ الشخصیۃة . کما کان یفعل الزھاد اٗولون فی الاسلام ۔ ابو بکر وعمر 
وعثمان وعلی . وغیرھم من الصدیقین والشهھداء ٠‏ لانے لیس فی الاسلام 
تعذیب الجسم لتطھیر الروح . بل تقویة الجسم . عقوم بواجب الروح ٭ 


۰ ۔-۔ بعد ان بینا وجه الملشابھة بین تلقی بعض فقھاء السلمین 
لاعتبار الصلحة اصلا فقھیا ٠‏ وبین تلقی الحکماء والفلاسفة من اقدم العصور 
الی الیوم اعتبار النفعة القیاس الضابط للخیر والشر . نتجه الی بیان الصلحة 
العتبرة وموضعھا ء ونعتقد ان بیانھا ازالة للأوھام التی علقت بھا . کنا فعل 
ا)نصار مذھب النفعة فی العصور الحدیثة . اذ توجھوا الی بیان حقیقتھا لیزیلوا 
عا علق بھا من اوھام اثارت افکار العترضین ٭ 


‌چٴ‌ٛ‫‌ ۔ے یقرر فقھاء الاسلام ان التکلیفات الامسلامیة قسمان :ا قسم 
یتصل بالعبادات . وھی تنظیم العلاقة بین الانسان وربه . وقد قرروا ان الأاصل 
فی ھذا القسم التعبد . فالنصوص فيه غیر معللة فی جملتھا او علی التحقیق 
0 مت الکعخص کی العبادات الی البواعثے والغایات التی من اجلھا کانت ء 
ویبنی علیھا اشباهھا فلا بفرض الکلف علی نفسه عبادة لم یفرضھا الشاوع ء 
لاتحادھا مع ما نص عليه فی الباعث التظمس . او الحکمة الناسبة ۔ ومع تللم 


1رت سم سج سے سس سے رس سے سے سے 


071۰ زشائ المنفعة . وفی ھذا الجزء منھا بحٹ قیم فی الزھد ٠‏ ومٹتی 
یکون فضیلة “ وکیف یکون طریقا لاسعادۃ الشخصیة والسمادۃ الانسائة 
العامة حں ۲۸ وما یلیھا ٠‏ : ج 


ت:۴۷:۹:8ے 


النم . فائه من الواجب علی السلمین الاسان بأن ھذہ التکلیضات التسله 
بالعبادةۃ فی مصلحة الانسان . وان لم یکن لە ان یشرع بالحکمة أو الصلحة 
او البواعث ۔۔ مثٹایا . بل عليهأن یقف فیھا عند النصوص . ولا تشعر اليه . 
وما یحعل عليھا سن غیر تزید ٭ 


آما القسم الٹثانی مز التکلیفاتہ مو ما بتحسل بمعاملۃ بئی الانسان 
اہعضہم مع بعض وهو ما یسمی فی اصطلاح الفقھاء بالعادات . وان الأآصل 
فی ذلك القسم هو الالتفات الی المعانی والبواعث التی شرعت من 6ُجلھا الآاحکام 
بائفاق الفقھاء . فان التکلیفات فی ھذد الامور . انما کانت لٹتکوین عدیذة 
اسلامیة فاضلة . اساسھا العدل والفضیلة ٠‏ 


ولقد اثبت الشاطبی فی الموافقسات نتلك الاصل . رھو [إی الالتفضات فی 
العادات الی المعانی بٹلاثة ادلة ۱ 


( اوٹھا ) : الاستقراء ۔۔ فانا وجدنا الشارع قاصدا لمصالح السٍساد ء 
والاحکام العادیة تدور معھا حیثما دارت . فتریٰ الٹیء الواحد یمنع فی حال 
لا تکون فیه مصلحۂ . فاڈا کان فیه مصسلحۃة جاز . کالدرھم بالدرھم الی اجل 
یمتنم فی ا لمبایعة . ویجوز فی القرض ‏ ربیع الرطب بالیابس یمتنع حیث یگون 
مجرد غرر . وربامن غیر مصلحة . ویجوز اذا کانت فيه مصلحة راجحة ٠‏ 
قال تعالی : ٠‏ ولکم فی القصاص حداۃة یا اولی الالیبؿساب ' رقال جل شضانته : 
٭ ولا تاکلوا اموالکم بیثکم پالباطل . وفی الحدیث ٠:‏ لا یقضی القاضی وھو 
غضبان ہ وقال صلی اس علیہ وسلم : > لا ضرر ولا ضرار ہ وعنه قال صلی اہ 
عليه وسلم ۰ ٠‏ القائل لا برٹ : وتھی عئ بیج الفور . وقال صلی ان علبے 
وسلم : ٠‏ کڑ مسکر حرام ۔ . وقال تعالی : ٠‏ اما یرید الشیطان ان بوقع بینکم 
العداوۃ والیغضاء فی الخمر والمیسر ویصدکم عن ذکر انم . وعن العبلاۃ ۔ 
الی غیر ذلك مما لا یحصی من الاحکام والنععوص . وکلھها یشیر .بل بمرح 
باعتبار الصالح ساسا للاذن رالٹھی . ون الانن داثر محھا اینما داردے ٠‏ 


) الدلیل الٹائی ) :١ن‏ الشارغع توسم فی بیان العلل والحکم فی پبي٭4ان 
احکام العاملات ہین الناس . والػمور اآمادیة ہیٹھم . واکثر ما عال به العکم 
ا مٹاسبة التی تتصل باملصالح . رالتی نتلقاھا ا!امقول بالقبول . غفھسنا من نلك 
ان الشارع قصد فیھا اتبا المعائی . لا الوقوف مع النصوص . بخسلاف باب 
العبادات . فان الثابت فیھا غیر ذك . فلا ثثبت عبادۃ الا بٹنص ۰ 


الدلیل الٹائٹ ‏ : ان الالتفات الی افمائی رمی المصالہ . کان قّانما فی 
آزمان لم یکن قيھا رسل . ای الفتراے بین رسول ورسول . حتی جرت بذلك 


۳١٢۵ 2“ -‏ ۔ 


مصالحھم ؛ فاستقامت معایشھم فی الجسلة ء الا آٹھم قصروا فی جملة من 
التفصیلات فجاءت الشریعة لتتم مکارم الأخلاق ٠‏ واکمل العادات ٠‏ ولھڈا اقرت 
الشریعة جعلة من الأحکام التی جرت فی الج۔ٛاھلبة ٠‏ کالدیة ٠‏ والقسامة ء 
والقراض )١(‏ ۰ واشباہ ذاك مما کان عند اھل الجاعلیة محمودا ٠‏ وما کان من 
محاسن العادات ومکارم الأخلاق التی تقبلهھا العقول ٠‏ وھی کثیرة (۲) ٠‏ 


۲ ۔-۔ وانعانی الملاحظة فی شرعیة الأمور العادیة فی الشریعة ھی 
الشائع > راگن سا عَلَيكة فدہ اعالہ رتا کتھھا 2 رفا الَڈیٰ بد مَتھا ماس 
للأامر والٹھی بحیث بعرف الاذن به عند تاکدھ ء والنھی عند وجود دم ؟ 


ان الصلحة التی جعلت اساسا لھذا الحکم الدینی فی الشرع الاسلامی ۹ 
هی الٹی تتفق مع مقاصدھ ء ومقصد الشرع الاسلامی حفظ الامور الحخمسة 
التفق علی وجوب‌حفظھا . وھی : النفس ٠‏ والعقل . و! ال ۰ والنسل . والعرض* 
فقد اتفقت الال علی وجوب حفظھا ء وتضافرت عليه ء بل قد اتفقت العقول 
کلھا علی ان الجماعة تقوم علی رعایة ھذہ الأمور وحفظھا ٠‏ وقد ذکر الغزالی 
انھا لم تبع فی ملة قط ء ونحن نقول انھا لم تبح فی قانون محترم قط ء سواء 
ا قانونا بستعد من الدین ۰ ام کان قانونا انشاہ العقل کصظانون سولون 

٠ تینی‎ 


7 ولقد قسم علماء 'الأصول الأعمال بالنمسبة المحافظة علیھا الی ڈلاثة 
ٍ ٣م‏ می علی آساس ادقنے وھی الضر وریات ' والحاجیات ء 


الات تم کور مشالح الدین علی استقامة ء بل علی فساد وتھارج وفوت حیاقء 
والحافظۃ علی صذہ الضخروریات یکون باقامة آرکانھا ٦‏ وتثبت قواعدھا 
7 الاختلال الواقع او امتوقع فبھا ٠‏ ولھذا ابیحت الاکولاتو الشروبات 
و 2 - ٌت والمعاملات وتنظیمھا ٠‏ وھی التی لا یستقیم الاجتمام الابھاء لہذا 
ایضا حوربت الجثابات بالقسا ٰ ۵ 

رہ بجنایات ر ص ٠‏ والدیة ١‏ وتضمین قیم الاموال ٠‏ وقطع 


صصصص××م٢×س×+بسسى×ىسستو ٤‏ مم سے 


)١(‏ القراے شرکة الضاربة 
۱ هو شرکة الضاربة ء وھی التی یکون امال ۂ ن بمثه 
الشرکاء ٠‏ والعمل علی غیرہ ٠‏ والشرکة قی الربع ' ن ا ال فیھا من بمعض 
١ ۱‏ ۸۹) اوافقات للشاطبی الجزہ الٹاتی ص ۲۱۴ من علیعة الشیخ مٹیسر 


۔۴١٦‎ - 


الید ٠.‏ والجلد . وھکذا مما کان الغرض منے درہ الاختلال الواقم ا لمتوقع ء 
غاٰساس الضروریات الا تقوم الأمور الخمسة الا بمراعاتھا * ۱ 


وأما الحاجیات فقد تتحقق من دونھا الأمور الخمسة السایقة ٠‏ ولکن مع 
الضیق ٠‏ فشرعت الحاجیات للتوسعة ٠‏ ورفع الضیق الؤدی فی الغالب الی 
الحرج والمشقة ٠‏ فاذا لم تراع الحاجیات وقع الناس فی حرج ومشقۃة گاباحة 
العبید :لیت پالطوبات التی یمکن (ن پستغنی الانصان عنھا ٠‏ ولکن بسیق ٭ 
ومن التوسعة اباحتھا ۰ 


واما التحسینیات ٠‏ فان ترکھا لا یؤدی الی ضیق ۰ ولکن مراعاتھا من 
مکارع الاخلاق ومعاسن العادات> تھی ائن الاعَةاضا طلبقء خیب ما لا تلق 
من المدنسات التی تانفھا العقول الراجحة ء کاداب الاکل والمشرب ومجائیة 
الاقسام ٠‏ وما بینه علعاء الاصىول فبيھا . فان لذلك موضعه فبهپا. وفيه غفناء 
لطالبه ٠‏ ومن طلبه وجدہ مستفیضا بینا )١(‏ ء وانما سقنا ذلك ٠‏ لیکون الضابط 
الاول الذی ترجعم اليه الصائح ٠‏ ففی الملمحافظلة علی قهذہ الامور مصلعة ' وقی 
غیرھا مفسدظ ٠‏ : 


۳ - ولننتقل بعد ذلكه الی !لأمور التی یجد فیھا الانسان مصاحته 
او منفعته . وصلتھا بھڈه الامور الخمسة ء ‏ نعرف اھی الملصلحة التی تدور 
حولھا الأحکام وجودا وعدما ء !ام لیست منهاء آو ھی ھراء لا یلتفت الیھا فی 
حکم عام یقرر لتنظیم الجماعة ٠‏ واقامة بنیاتھا علی اساس سلیم ام غیرھا ؟ 


ان الملاحظ فی ھذا الوجود ان الملصالح فی ؟غلب احوالھا لیست خالصة 
من مفاسد تتاشب بھا ء والمفاسد لا۔تخلو من مصلحۃ تقترن بھا ٠‏ فا لمنافعمتصلة 
بمضار ء والضرۃ لا تخلو من نفع ٠‏ ویعلل الشاطبی تلك الحقیقة الثابتة فی ھذا 
الوجود بان املصالح مشوبة بتکلیفات ومشاق تقترن بھا !و تسبقھا او تلحقھا ء 
کالاکل ‏ والشرب ٠‏ واللبس ٠‏ والسکنی ٠‏ والرکوب ء والزواج ء وغیر ذلك ‏ 
فان عذہ الأمور لا تنال الا بکد وتعب ء کما ان المفاسد الدنیویة لیست بمفاسد 
محضة من حیث عوقع الوجود , اذ ما من:مفسعۃ تفرض کٹٔی العادة الجاریة الا۔ 
اقترن بھا ء او سبقھا ء او تبمھا من الرفق ٠‏ واللطف ٠.‏ ونیل اللذات کثیر ؛ 





(۱) ارجع الی بیان مٰذہ الراتب فی الستصفی للغزالی ء اتا 
للشاطبی ٠‏ ففی کلیھما البیان کاملا ٠‏ 


۰ 


۔١۹۱۷‎ 


٠‏ و کہ 0 02-.ب. اه ۱ بین 
وذلك ان ھذہ الدار وضعت علی الامتزاع بین الآمرین ' قد دو 
جل وعلا : : لیبلوکم یکم آحسن عملا ١‏ (۱) 5 


‌۶٤‏ _ ھذا ما بلاحظ بادی النظر فی الوجود . ولقد قسم ابن القیم 
الاشیاء الی خمسة اقسام لی حسب الفرض العقلی . می غبر نظر الی تحقیقھا 


فی الوجود ٭ 


راجحة ء والٹالٹ ما یکون ضررہ خالصا . والرابع ما بکون راجحا . والخامس 


ما یستوی ضررہ ونفعه ۰ 


وذکر ان ھذا تقسیم, من حیث الفرض العقلی . ما من حیث الواضع 
العملی ٠‏ فقد تنازع ؟ھل النظر والتحقیق فی وجود ثلاثة أقسام ٠‏ وسلموا 
مجتمعین بوجود القسمین الآخرین ٠‏ وھما : ما کان راجح الصلحة . وما کان 
راجع الضرة ۰ما بقیة الخمة . وھی ما یخلص للنفع وما بخلص للضرر : 
وماٴ ہستویان فيه . فھی موضع الخلاف بین العلماء ٠‏ 


قال بعض العلماء ان النفعة الخالصة لا وجود لھا . وکذك الضرو 
الخضالص لا وجود له ۰ وقال ابن القیم فی توجیه کلامھم : ان الصلحة ھی 
النمیم واللذة ء وما یفضیان اليه . والفسدۃ ھی العذاب والالم وما یفضیان 
اليه ء وکل امر لابد ان یقترن به ما یحتاج معه الی السبر علی نوع من الالم . 
وان کان فيه لذۃ وسرور فلابد من وقوعاذی . لکن ما کان ھذا مغعورا باملصلحة 
لم بلتفت اليه . وئم تعطل الصلحة لأجله . فترك الخیر الکثیر الغالب ٠‏ لاآجل 
الشر القلیل الغلوب ء وکذك الشر ا لمٹھی عنه . انما یفعله الانسان لان لە فيه 
غرضا ووطرا ما وھذہ مصلحة عاجلة . فاذا تھی عنە وترکهە فاتت عليەمصلحته 
ولذته العاجلة وان کانت مفسدتھه اعظم من مصلحته : بل مصلحته مغمورة جدا 
فی جنب مفسدته کما قال تعالی فی الخمر والیسر : ٠‏ قل فیھما اثم کبیرومتافع 
الناس ء واثمھما اکبر من نفعھما ہ فالربا والظلم والفواحش وشرب الخەر ء 
وان کانت شرورا ومفاسد فیھا منفعة ولذة لفاعلھا . ولذلك یؤٹرھا ء ویختارھاء 
والافلو تجردت مفسدتھا من کل رجھ ما إٹرھا عاقل ؛ ولافعلھا اصلاءولا 





۰ ١١ س‎ ٢ ملخص بتصرف من الوافقات ج‎ )١( 
۔۲۸._‎ 


کان ا؟عقل الناس ‏ اترکھم ما ترجحت مفسدته فی العاقبة . وان کانت فيه لذق ء 
ومثتعة یسیرة بالنسبیة الی مضرتهھ ٠ )١(‏ 


ھذہ ھی الحجة الٹی ساقھا ابن القیم مز لا یرون فی الوجود مرا نافعا 
نفعا محضا ولاامراھوثر محضں اما الڈذين اثبتوا ذلك فی الوجود فقد 
قالوا انه ثبت ان فی الوجود موجودات ھی خیر لا شر قيه . وآاخری شر لا خیر 
فيه ٠‏ فالأنبیاء الآخیار واللائکة الأطھار خیر لا شر فیه . وابلیس اللعین 
واعوانه شر لا خیر فيه . واذا کان فی الأشخاص من هو خیر محض . فکذلك 
الاعمال لاہد ان یکون منھا ما عو خیر محض ,؛ ومنھا ما ھو ثر محض . وقد 
وصف اف السحر بانه یضر ولا ینفع قال تعالی : ى ونتعلمون ما یبضرھم ولا 
یتفعھم ٭ فکان حکما بانه شر محض ولیس لنا ان ننکر حکم اص تعالی (۲) ٭ 


وقد فصل ابن القیم بین المتثازعین بقوله : وفصل الخطاب فی المسال اذا 
رید بَالَضَاعة الَخَالَعَة اتیاافی تقتھا خَاامَة :لا کو بھا ‏ تقد فلا رت فی 
وجودھا . وان ارید الصلحة التی لا تشوبها مشقة ٠‏ ولا اذی فی طریقص 4۸۳ا 
والوسیلة الیھا ء ولا فی ذاتھا . فلیست بموجودة بھذا الاعتبار ء اذ الصالح 
والخیرات ٠‏ واللذات والکمالات . کلھا لا تنال الا بحظ من الشقة ء ولا یعبر 
الیھا الا علی جسر من التعب ٠‏ وقد اجمع عقلاء کل امة علی ان النعیم لا یدرك 
بالنعیم ٠‏ ون من اثر الراحة فاتته الراحة ء وانه بحسب رکوب الاھسوال ؛ 
واحتمال الشاق ء تکون الفرحة واللذةۃ فلافرحة ان لا همله٭ ولا لذۃ لن 
لاصبر لە ء ولا نعیم لن لا شقاء لە ۰ ولا راحة لن لا تعب لە . بل اذا تعب العبد 
قلیلا استراح طویلا ء واذا تحمل مشقة المسبر ساعة قادہ لحیاۃ الابد . وکل 
ما فيه اھل النعیم المقیم فھو صبر ساعة ء واش الستعان ء ولاقوق الا با 
وکلما کانت النفوس اشرف والهمة اعلی ٠‏ کان تعب البدن أوفر . وحظه من 
الراحة اقل (۲) 


ٔ‌ٰ"٥‏ ونجد ابن القیم فی سیاقهھ الڈذی اعتبرہ فصل الخطاب فی 
ھذا الاختلاف ء بقرر عدۃ امور : 


( اولھا ) : ون بعض الملصالمِ تکون خااصة ۰ ولگن الشقة انما تکون فی 

ر‫ 1 

رخ مفتاح دار السعادة ومنشور ولایة العلم والارادة ص ٦ۃ‏ ٭ 

۱ ۰ ٦١٤ ماخوذ من مفتاح دار السعادة ص‎ )٢( 
' ۱ ا"‎ ۱ ٠ الکتاب المذگور‎ )۴( 


۳۹۹ ے 


الصبر للحصول عليھپا . فالمطلوب مصلحة خالصة ٠‏ والطریق الیے اشواك 


مؤلة “ 
( ٹائیھا )۰ه یقرر ان عظم الشقة تکرن مج الصلحة الحضۃ اد یکون 
بمقدار خیرھا الخالص تعب الحصول , وبڈل الجھود . والصببر الشدیف ٠‏ 


(ٹالٹھا) إنە بنتھی الی أُن النعوس کلما کانت شرف . والهمة امو 
کان تعب البدن [وفر . وراحته آقل . وتکون المنفعة الشخصیة للعامل معنویة . 
والنفعة ا مادیة اجلة لا عاجلة . وھنا یلتقی ابن القیم مع ما بقررہ الخلقیون 
من انصار مذھب النفعة ٠‏ فھم یقررون إٗن المنفعة الشخصیة قد تکون معنویة 
گلما شرفت النفوس . وکبرت الھعم . اذ یقررون از من الحقائق القی لایعتریھا 
شك ان الرجال الذین جربوا و فضدروا الامدر قدرھا . یفضلون المعیشة التی 
یتمتعون فیھا بحیاتھم العقلیة تفضیلا تاما . وقلما یرخی انسان بان پتحول الی 
بھیم اذا وعد بکل لذاتئ البھیم ء بل لا یرخی الذکی بان یصیر ابله . ولا امتعلم 
بان.یرتد جاھلا . ولا رقیق العواطف نو الوجدان السلیم بان بتحول غلیظا 
نھما ء ولو اقتنعوا بن الابله والبلید والخنیٹ اکٹر رضا بحظھم . بل لا یرضون 
ان یستبدلوا بما عندھم من الزیادة فی العقل والعلم والشعور آکبر اللذات 
التی ترمی الیر؛ الرغبات المشترکة بینھم وبین ھؤلاء ٠‏ واذا تخیلو! لحظة انہم 
یقبلون ذلك فانھم یکونون فی ساعة شسقاء یخیل الیھم معه آٴنھم یودون 
استبدال ای ٹیء آخر ۔- مھما یکن مبفضا عندھم ۔۔ ہما ھم فيه ٠ )١(‏ 


ونری معن ھذہ کیف التقی الفکر الغربی مع الفکر الشرقی الاسلامی ۶ 


۹٦‏ _-۔ ‏ السالة الثانیة مما هو موضع نزاع فی تحققه فی الوجود ء 
وجود ٹیء یستوی نفعه وضرہ , أو مصاحته ومفسدتھ ء [و خیرہ وشرہ . فقد 
اثبت وجودہ قوم ء ونفاہ آخرون ٠‏ ویقزر ابن القیم ونحن معه . ان ھذا القسم 
لا وجود لە فی الدنیا ٠‏ وان فرضە العقل قسما . ویقول فی ذلك : والتفصیل 
اما ان یکون حصول الفعل اولی بالفاعل ء فھو راجح المصلحة ء واما ان یکون 
عدمه اولی فھو راجح المفسدۃ واما فعل یکون حصولہھ اولی مصلحتھ ء وعدمه 
اولی مفسدته ء کلاھما عتساویان ء فھذا عما لم یقم دلیل علی ثبوته , بل الدلیل 
یقتضی نفيه . فان الصلحة والمفسدة ٠‏ والمنفعة والضرة ٠‏ واللذة والالم اذا 
تقابلا فلابد ان یغلب احدھما الآخر فیصیر الحکم للغالب ء واما ان یتداف.سا 
سی سو رع 

(۹) رسالة النفعة لجون استوارت میل ترجمة الاستاذ الرحوم محمد 
عاطف برکات طیب اللہ ثراء ورضی عنه ص ٢٠ء‏ 


۳٣٢ سے‎ 


ویتصادما بہجیٹث لا یغخلب گا یت ا گمر فخیر واقع ے ن۰لنهہ اما ١ن‏ بتال بوجمد 
الثئران معا وھو مجال لتصادعھما قی المحل . واما آن بقال بمقثم وجود کل 
من الاٹثرین / وھو ممتنم لأنه ترجیج لاحد الجاڈژزین من عیر المرجح ؛ وھہذا 
الملچال انما نشا من فرض تدافع المؤثردن وتحمادصمیعا . رغر محال (١١؛ ٠‏ 


ومعنی ھذا الکلام گن فرض تسساوی النفع والضرر دی ؟مر فرض لأمر 
مستحیل لانه لا یظھر فی الوجود عت التناول الا لأمر راجم الضرر ٹو راجح 
النعع ٠‏ فیعطی الاذن او المنع علی حسب الحال الراجحة . ولا یمکن ان بظھر 
عند التناول متساوی الآمرین ٠ء‏ لأٹھما یتساونان فیتصسادمان فلا یوجد الاٹران. 
وھو النقع والصرر . بقدر متسلو فی الوجود ‏ اد اتھہہ۔ا۔دبھا متتضی سلبٍ نال 
واحد اثر الآخر ۔ فیسلب جانب الاف< ما فی الحانب الآخر من ضرر . ویجعاب 
جانب الضرر ما فی الجانب الآخضسر مع نفغمع اذن فارنس وجسود ا؟ٗئرین 
مستحیل . وکذك فرض امتناع الاٹرین . وھما الضرر والنفع عضد التناول . 
یقتخی ان یکون الاأمر سلبیا لیس قبه نفع ولا ضرر . مع وجود داعیهما) فیکون 
الأمر قد وجد . ولاآثر لە فی الوجود وھنذا مستحبل .ونوق ھذا تروجیمح دم 
وجود اثر لجانبی النفع والضرر علی وجود اثرین لھما مستحیل . لہ ترجیح 
لأآحد التساویین علی الآخر بلا مرجم . اذ فرض الوجسود والعدم بالنسبة 
لأثریھما فرضان عتساویان لا یصہِ إن برجم حائب ؟إحدھھا علی جانتِ الّخرٴ 


۷ ۔۔ وخلاصة ما ہرمی اليه ابن القعم ۹ُن الہر التساوی الضرر 
والنفع بغرض فی العقول . ولا بحققه الوجود . لانے فی وجودہ لا یکون الا 
راجح النفع آو راجح الضرر . وقد یگون راجح الضرر فی وقت ء وراجح النفع 
فی وقت آخر . فیعطی من الاحگام ما یگون مناسبا للراجح فی کل وقت بسا 
یناسبه ویختلف الحکم حیننذ باختلاف ا٤حوال ٠‏ 


ھناما یراہ ابن القیم.وھمو معقول فی ذاتھ . ویتفق مع ما تراہوفی 
الوجود ولکن العلوفی فی رسالته بری إُن فرض النفع والضرر بقدر متسصاو فی 
آمر یقع قی الوجود ٠‏ وقال انه یحکم القرعة فی ھذھ الحال . فھو یقول : 


ان الصىالح والمقاسد قد تتعارض ۰ فیجتاج الی ضابط یدقع مجذور 
تمارضھا ء فنقول کل حکم نفرضە فاما ان تتمعض. مصلحته او مفسدته ٠٠‏ 
فان تمحضت الصلعحة حصلت ٠۰‏ وان تمحضت الفسدةۃ دفعت ٠'۰‏ وان 
اجتمم فيه الأمران الصلاحة والملفسدۃة ۰ء فان امکن تحمصیل الصلحة ودفع 


1 


٠ ۳٣٣ مفتاع دار السعادة ص‎ )١( 


- ۴۲۱٣ 
مالا‎ ١ہ‎ 


7 ۱ : پور در ےا قرو ا ت 
النسعدہ تعین ٭ وان تعذر فعل الم گو <فع > اِن تقاوتا فی الٹعمیة ءوان تساویا 


فبالاختیار او القرعه ٭ 


وان تعارض مصلحتان ؟و عفسدتان . و مصلحة ومفصدة . وترجج کل 
واحدمن الطرفین مں وجه دون وجه اعثونا رجح الوحاھین تحصبلا او دفعا 
فان اسٹویا فی ذلك عدنا الی الاختیار ]و القرعة )١١‏ : 

وتری من هدا النقل الصریح انه یفرر جواز وقوع امر فد تساوتمصلحته 
ومفسدتھ ٠‏ أو نفعه وضررہ . وظھور ”برھعاھی الوجود بقدر متساو . ویفرض 
لھما حکما وھو الآخد پالقرعة : 


۹۸ّٰٛ‌ وعلی ذلك یکون ہین ایدینا نظران مختلفان جد الاختلاف : 


(احدھماں ۔ نظر ابن القیم . الذی لا یری فی الوجود أمرا متص٢اوی‏ 
الصرر والنفع ویظھر اثرھعا بقدر متساو غیر راجع احدھما علی الآخر عند 
الاخد . ہل عندہ ان الامر لا بظھر فی الوجود الا راجع الضرر . او راجحالنفم ء 
وقد تختلف عالھ باختلاف الاوقان ٠‏ 


ر ٹائیھماء : نظر الطوفی . وھو یری آن الآمر قد یقع فی الوجودمتساوی 
الطرفین . متساوی النفع والضرر . وپری ان تحصیله حینئذ او دفعه یکون 
بالقرعة * 


ولنا فی کلام الطوفی نظر . فان یرد عليه ما نقض به ابن القیم ذلك الغول 
وفد بین أنه یؤدی الی مور محالة لا یصدتھا العقل . وما یؤدی الی امور محالة 
ىى تھر: العقل می محان :ایشا ثم ان الاستقراء فی الوجود یوؤّدی الی صحة 
نظر ابن القیم ومن سلك مسلکه . لانه لا یجد الانسان امرا فی الوجود یکون 
متساوی النفع والضرر فی جمیع الاوقات . ولجمیع الناس . ولکن الشیء قد 
تختلف صوم ومفسدته باختلاف الناس . وباختصلاف احوال الش٦32خص‏ 
کت ٠‏ وماختلاف عبات الام ٠‏ غالدواء نافع فی حال السقم ٠.‏ ضار فی 

ل المسلامة . واختلاف الاثر باختلاف حال الص_حة والسقم . وان کانت 
أوسىاف الشیء لم تختلف . وخواصهہ لم تتغیر ٠‏ 


وکان البیان العلمی یرجب على الطوفی مادام بضع الاحکام ء ویقرٹھا ‏ 
ٍُ یاء ن یضرب المثل . وخصوصا ان ذلك الأمر یتنازع الحققون من العلماء 





۹ - 25 شس رر -- ٠‏ 
) ) رسالة الطرفی النشورهة ہمجبلة انار امجلا۔ التاسم س ۶۸ء 


ے۴۳ سے 


امگان وجوذھ . وأنه شوھد وعوبن . وما گان بنبغی ان یخم الآحکام . وھو 
یتکلم فی مصالہ العباد الو اقعة القررۃ أمور فی وجودھا نزاء٭ من غبر ان 
بقطم الخلاف بحادثة واقعة ٦‏ و بقرر لہا حکمھا ٠‏ 


ولئن فرضنا وقوع آمر متساوی النفع والضرر ٠‏ وظھر اٹرھما فی الوجود 
بقدر متساو ٠‏ لکان عجبا ان یکون حکمە ان نأخذڈ القرعة ۰٠‏ فان انقجت تحصدلھ 
حملناہ مع ما یطوی فی ثنایاہ من مفسدۃة ویکون علیٹا ان تفعل الفسدۃ . مل 
ان نقدم مختارین علیها ٠‏ وان نقبل تحصیلها مطمثنین الیھا . لان القرعة 
اوجبتھا ٠‏ وان انتجت القرعة الترك ترکناہ . ونھمل ما فيه من منفعة ء وقد 
نکون لھا طالبین ٠‏ وھی لنا لازمة ٠‏ 


وان الحق یوجب علینا ان سایرنا الطوفی قی نظرہ . واعتبرنا غیسر 
الکن موجودا واقعا . ان ننظر نظرا آخر . ان ننظر الی الشخص من حبث 
طلبه الأمر ٠‏ فان کان قی حاجة توجب تحصیل ما فی الأمر من متفعة ٠‏ وبھون 
ما فيه من خرر بجوار ما سد من حاجة ء وجب ان یحصل (ویکون راجح 
اللصلحة ) ۰ وان کان فی غیر حاجة ملحة ؛ او ضرورۃة ملجثة ٠‏ کان حائفالضرر 


ھذا ما یؤدی اليه النظر السلیم . فان الضطر یاکل لحم الخنزیر مم 
ما فيه من ضرر . وباکل المِتة مہ ما فبھا ما تعافه نفس الانسان فی غیر حال 
الاضطرار ٠‏ 


وانك تری اننا ان نظرنا الی حال الششٰخص ذك النظر . نکون لا ممصالة 
منتھین الی ترجیح جاثتب علی جاتب , ولو بالاعتبار الشخمی ؛ وھڈا ترحیم 
کاف لتقریر الأاحکام ء ووضعما علی سس ةزیمة ء لا علی اساس القرعةۂ . 
وھو ایضا ینتھی الی ان قرض الضرر والتفع بقدر متساو فی آمر واحد فی کل 
الاحوال ولگل الألشخاص ٠‏ امر غیر ثابت فی الدٹیا ٠‏ 


۹ - انتھینا من ذلكااتحقیق العلمی الڈذی خضنا عبايه ء الی ان امو 
قی الدٹیا اما راجحة التقع ء واماراجحة الشرر . ویندو فی الوجود ماءکون 
ممحضا للنفع ٠‏ او۔الضرر . ویمتنع ما یکون متساوی الطرفین من کل ا!ہ حوف, 
وفی کل الحوال . ولکل ا اشخاص ٠‏ 

وجھة الصالح ھی المطلوبة او ا نون فیھا ء وجهھة المفاسد ھی الممنوغعة 
فان طلب الأمر قالصلحة ھی الطلوبة فيه شرعا . ولیس الضرر ليه ؛مطلوب 
ولکنہ یجیء بالاقتران و التبع : لا مالقصد والثطلب : فلا یمکن ان یکون الشرر 


ےت ۳۳۳ ےا 


مقصودا للشارع ٠‏ ولو قصدا تبمیا . کما لا یمکن بحال من الأحوال ان یکون 
الضرر مطلوبا * ۱ : 


وخذلف اذا تھی الشار ع عن أمر فدہ ممطمة غير راجمِة رت ما 
فان الامتناع عنه مقترنا بالامتنام عن بعض الصالم . ولقد قرر ذلف الشاطبی 


الصلحة اذا کانت ھی الغالبة ےند مناظرتھا مع المفسدة فی حکم الاعتیاد, 
فھی ااقصودة شرعا . ولتحصیلها وقع الطلب علی العباد . لیجری قانونھا 
علی اقوم طریق ٠‏ وآھدی سبیل . ولیکون حصولھا اتم ٠‏ واقرب ٠‏ واولی بنیل 
القصود علی مقتخی العادات الجاریة ,فی الدنیا . فان تبھھا مفسدۃ او مشقة 
فلبست بمقصودة فی شرعیة نلك الفعل وطلبه : وکذلك الفسدۂٴ اذا کائنت ھی 
الغالة بالنظر الی المصلحة فی حکم الاعتیاد - فرفعھا هو اللقصود شرعا ء 
ولاجله وقع النھی لیکون رفعھا علی اتم وجوہ الامکان المعصادی فی مثلھا ٠‏ 
حسبما یشعر به کل ذی عقل سلیم . ذان تبعڈ مصلحة او لذة فلیست ھی 
القصودة بالنھی عن ذلك الفعل . بل الملقصود ما غلب فی الحل 'وماسوی 
ذلك ملغی فی مقتخی النھی . کما کانت المفسدۃة ملفاۃ فی جھة الأمر (۱ھ)( ٠‏ 


وثری من ھذا آنه یصرح بان جھهة اللصلحة ھی المطلوبة من الشارع فیما 
تاشبت فيه امضار بالمنافع ٠‏ وجهھة المفسدة ھی ا لمنھی عنە فیما یکون فی اللضرۃ 
من بعض التفع ٠‏ ومثل الشارع کمٹل الطبیب اذا سقی الریض الدواء الر 
لا یعطيه ایاہ مرارته ؛ وھو جھة الضرة فيه . بل یعطيه ایاہ گا فيه من الشفاء ء 
وکتحریمه بعض الطیبات من الما مة عليه فی وقت مرضە لا تحرم جهة النفم 
فیا .بل التحریم منصب علی جهھة الضرة . وھو عجز الصدة عن مضمپا" 
فتک ن عبثا علی الجسم والعصب ٠‏ 


وخلاصة القول ان الشارع لا یاذن الا بما هو مصسلحة , ولا یٹھی الا 
عما هو مقسدة - وفی طاقة العقل البشری ان یدرك اوجه الصلحة فی شسٹون 
ود ڑھھا فیسم تھا بامی االشار ۶ ران تم پری تمیق شریع کا 
عنھا ٠‏ لان الاوامر العامة . واستقراء الأحکام . تدل علی ان الشریعة جم 
فی کلیاتھا: : وجڑٹیاتھا ای جلیای ے کے ا رو کی 


سممسم سے سم سس _سسسسموے ہے سے 


ج۴۳1 نے 


آما ما یتصل لعسلاقة الشحص بربه فمعرفة أوجه الصالم فيه غیر 
لە ان یاخذ ہمصالح الدنیا ٠‏ وان لم یکن نص خامس )١(‏ : ولیس له ان یشرع 
عبادة من غیر تص . والا کان ڈك بدعة فی الدیں وکل بدعة ضلالهة : وکل 
ضا'اة فی الثار . کھا صرح الحدیث ۰ 


٢ك‏ ۔۔ ولقد اثار فقھاء السلمین ارتباط الشھوات بالصالح .او 
الھوی بالمنافم . ابعتبر الھوی او الشهوۃ ھلازھا المصلحة العتبرة شرعا 
لا رفترقان . ام قد تنفصل الصالح عن الاھواء والشھوات ٠‏ کما اشار ذلله 
علماء الآخلاق عند الکلام فی مذھب الذفعة ء موّیدین او معارضین الاتصال 
بین اللذائذ والمناقم ٠‏ او بین الاھواء والصالمح ۰ کما بعبر علماء السلمین ۰ 


واثار فقھاء السلمین حال المصالح اذا تمارضت ۰ فکانت مصلمحة قوم 
ضرر آخرین ٠‏ او کانت الصطلحة فی بعض ناحیة من نواحی الامة فیھا ضرر 
فی بعض النواحی ٠‏ اثار فقھاء السلمین الکلام فی ھذین الآمرین کما اشارہ 
علماء الآخلاق فیھا بالنسبة لمذھب النفعة ٠‏ 


٣۱9٢۹‏ - وقد قرروا بالنسبة للأمر الاول . وھو ارتباط الاھواء 
بالصالح ٠‏ ان التلازم بیٹھما غیر ثابت ٠‏ فمصالع الشرع العتبرة القروة 
لا تلاحظ فیھا الھواء والشھوات الجردة . بل یعتبر من الصالح عا یقیم شان 
الدنیا علی ان تکون قنطرة للاآخرۃ ٠‏ ای ما یقیم شان الدنیا علی ان تکون 
الحیاۃ فیھا فاخضلة عتعاونة ٠‏ لا متقاطعة متداہرة ٠‏ ولذلك یقول الشاطبی فی 
بیان الصالح اللاحظة شرعا * المصالح المحثلبة شرعا ٠‏ والفاسد الستىفعة 
شرعا ٠‏ انما تعتبر من حیث تقام الحیاۃ الدنیا للحیاة الآخرة . لا من حیث اھواء 
النفوس فی جلب المصالح العادیة او درہ عفامھدھا العادیق (۷) ٭ 


ویسوق ادلة اربعة لاثبات ان ا2 اد بالصالع لیس هو ما یکون ملازما 
للھوی او الشھوات الجردة ٠‏ 
اول ھذہ الأدلة ان الشریعة جاءت لتخریج الکلفین عن دواعی اھوائھم لان 


ومن فیھن ٭ فما جاءت لاتبام الاھواء والشھوات ٠‏ ولکن جاءت لتقویة الاراآدق ء 





)١(‏ علی خلاف بین العلماء سنبینه قریبا 
)٢(‏ الوافقات ج ٢‏ ص ٠٠٢‏ ۱ رغ ا 


: ۳ 1 مہ‎ ۳٢٣٢٣٣٥- 


وتکرین الخلق الکاعل . والملصالح التی یقوم دبا پناء الحماعة ثابقا قوی 
الدعائم ٠‏ ولیست قذد ھی املسالج الركطة بالٹھوة "٠‏ 


ثانیھا : اتفاق العتقَلا: سی اترم ال صرر علی ان الصسلحۂة ما به قوام 
الحباۃ وما یقوم علبه الاجتماء > ران ذلك قد یشوب الحافظة عليه ؟لام لا لذات؛ 
ومم ذك بعد ھو الطلوب مہ ما بحف به من عکارہ . لا یکون نبھا ھوی الانسان 
یدل علی ان جانب الھوی غیر داخل فی تقدیر الصلحة ٭ 


7-۰ 
کونھا اضافیة انھا منافع او مضار فی حال دون حال . وبالنسبة الی شخص 
دون شخص . او وقت دون وقت . فالاکل'والشرب مثلا عنفعة للانسان ظاھرةۃ 
ولکن عند وجود داعیة الاکل . وکون المتناول لذیڈذا طیبا ء لاک بھا ولا مرا وكونھ 
لامولد ضرررا عاجلا ء ولا اجلا ۔ وحھة اکتسابۂ لا یاحقه بھا ضرر عاجل ولا 
اجل . ولا بلحق غبرہ ہسببه ابہضا ضرر عاجل ولا اجل . وھذہ الأمور قلما 
تجتمم ٠‏ فکثیر من المنافع تکون ضررا علی قوم ء لا منافع . او تکون ضررا 
فی وقت آو حال . ولا تکون ضررا فی آخری ‏ وھذا النظر کله انما اساسه 
. الصالحمشروعة ۷امة عذہ الدنیا . ل لئیل الشبرات ولا لاجابة داعی 
ی ‏ 


ڈالٹھا : ان النأئم والضار فی غالب امرھا اضافیة لا حقیقیة) ومعنی 


رابعھا ؛ ؟ن الآغراض فی امو الواحد تختلف ؛ بحبث اذا نفذ غرض 
بعضس تضرر آخر لمخالغفة غوضۂ فحصول الاختلاف فی اگٹر الأحوال یمنع 
ان تکون الشربعة فی علاحظتھا الصالم تلاحظ الغرض او الھوی ء لأنە لا 
تستقر أ؟حکامها لا تضبطق اعوما الا بلاحظة الصالح مطلقة عن ملاحظة 
الأغراض والاھراء (١؛ ٠‏ 


٣٢‏ ۔ ھذاھو آل9ہر ااولے ولننتتل الی الامر الشائی ء وھو ما 
ص الشرىعة عند تعارض الصالع ء وتعارض الفاسد . بحیث یکون فی 
1 بیعض اوت افمال لملطحۃ آخرین . او فی دقع بعض الفاسد شرر 

خرین ۔ 7 قرر فقھاء الد ۔لمبن الڈىن عنوا ىتۂحسل ااقول فی المصالم نے 
پرجح اکٹرھا حلغا للمصالح من حگ التدار ء الحاجة ال ودفعا للفساد مز 


سم -حمسسللت ارت وہ 


.۲۷ ۲٦ ص‎ ٢ الواققاتد ح‎ )١( 


ے۳۴۹ اتب 


للشاعطبی )١(‏ ٭ ومفتاح دار السعادة لابن القسم ورسبالة الطوفی ٠‏ 


وقد قال ابن القیم : اذا تاملت شرائع دین اس الٹتی وضعھا بین عی4ادہ 
وجدتھا لا تخرج عن تحصیل المصالح الخالصة او الراجحة بحسب الامکان . 
وان تزاحعت قدم أاھمھا واجلھا واں فات ؛دناھا . کما لا تخرج عن تمطیل 
الفاسد الخاصة او الراجحة بحسب الامکان . واؿ تژڑاحمت عطل اعظمھا 
فسادا باحتمال ادناھا . وعلی ھذا وضم احکم الحاکمین شررائم دینە ء دالة 
عليه . شاھدۃ لە بکمال علمه وحکمته . ولطفه بعبادہ واحسانه اليهھمء وھذہ 
الجملة لا پستریب قیھا من لە ذوق من الشریعة وارتضاع من ثدیھا ء وورود 
من صفو حوضھا ٠ )٢(‏ 


وقال العلوفی : ان تعددت بان کان فٌ الوضع مصلحتان آو مصسالع ء 
فان امکن تحصیل جمیعھا حصل ٠‏ وان لم یکن حصل المکن ٠‏ فان تمٹر 
تحصیل مازاد علی امصلحة الواحدة . فان تغاوتت الصالع فی الاھتعام بھا 
حصل الاھم منھا )٢(‏ ۰ ۱ 


٢‏ ۔۔ ونری من ھذہ النقول وما سبقھا ان فقھاء السلمین فی 
تعلیلھم احکام الشریعة ؛ وفی بیان اصل الاستنباط بالصسالع ٠‏ یقررون ان 
الصلحة او المنفعة اللطلوبة من الشارع ھی عنفعة اکبر عدد ممکن باقوی قدر 
ممکن . وان الضرر الذی یدفع هو آتوی ضرر لاکیر صدد ہ والامور فی ذله 
نسبیة اضافیة ٠‏ وان ھذا النظر یتفق تمام الاتفاق مع اقوال الفلاسفة ال'ذین 
ناصروا عذھب النفعة فی القوائین والأخلاق . فقد قال بنتام : 


ان صنوف امنافم متعددۃ . وقد بتفق تضارب منفعتین فی وقت من 
الاوقات ء وما الفضیلة الا ترك منفعة صغیرۃ للحمسول علی منفعة کھیرة ء 
او ترك منفعة موٌقتة لنیل منفعة دائمة . أو عنفعة مشکولك فیيھها لمنفمة محققة ٠‏ 
وبھذا الذی قررناہ ظھر لك مفھوم اصل النفعة جلیا . وان محاولة فھمه من 
طریق غیر الڈی قررتاہ یفخی الی الخطا فی ادراکھ )٤(‏ ٭ 





)١(‏ راجع الجزء الٹانی من الوافقات . فہذا الوضوع مثبوت فیه فی 
مواضمع مختلفة " ۱ : 

٠٠٠٥٠٢ مفتاع دار السعادة من ص‎ )٢( 

(۴) المنار صس ۷۱۸ من ا لمجلد التاسم ٠‏ ۱ 

' اصول الشرائع لبنتام ترجعة المرحوم احعد فتحی زغلول:‎ )٢( 


_۲۷ - 


امصلحة والنصوص 


٣٠٤)‏ ۔ شرحنا فی الجزہ السابق من بحثنا کیف قاعت الشریعمۃة 
الاسلامیة علی الصالمح ٠‏ وہینا ان اوجه المصالح فی ا لمعاعلات بین الذاس 
یمکن معرفتھا وادراکھا . وان اوجه النفعة فی العبكاداٹ لا یمکن. ادراکھا 
اد, اکا کاملا . ونقلنا لك اقوال العلماء الذین بحٹوا ھذا المقام . وتقریرھم ان 
معانی العاملات التی یدرکھا الملکلف ملاحظة فی شر عھا . والعبادات غیر ذلك ٠‏ 


وہینا الضوابط التی ضبطت بھا الصالح المطاوبة . والتی کانت ھی 
المعانی اللقصودة فی شرعیة العاملات الاسلامیة ٠‏ 


واشرنا الی آن اللنصوص عليه فيه اللصلحة بلا شك . وان العلماء 
اخدنوا فی اعتبار الصلحة اصلا مستقلا . بان یکون کل اھر فيه مص احۃة 
مستوفیة لشرائط املصلحة المعتبرةۃ مرا مشروعا . ولو لم یکن ٹمة نص 
شاھد لھڈا النو عم من الملصلحة بالذات ٠‏ وانه ان کان ھناك نص شاھد فاتفاق 
الفقھاء علی ان ملاحظة ھذنہ الصلحۂ آمر شرعی جساء به النص ٠‏ لأنه ثبت 
اعتبارھا فی اللوضع الذی ثبتت فی بالقیاس علی النص الذی شھد لنوعہا 
بالاعتبار ٠‏ 


٥‏ - والان نرید ان نفصل القول فی ذلك القام بعض التفصیل ء 
فنقول :ان الصالع التی لیس لھا نص خاص یشھد لنوعھا بالاعتبار تسمی 
الصالم الرسلة . وکونھا اصلا فقھیا عموضع نظر بین الفقھاء . وقد ادعی 
الترافی ان الفقھاء جمیعا اخذوا, بھا . واعتبروھا دلیلا فی الجزئیات . وان 
انکر اکٹرھم کونھا اصلا فی الکٔات ٠‏ وقد قال فی ذلك ۔ 


الصلحة الرسلة غیرنا یصرع بانکارھا . واکنھم عند التفریع تجدھم 
یعللون بمطلق الصاحۃ ٠‏ ولا یطالبون انفسھم عند الفروق والجوامع باہداء 
الشاھد لھا بالاعتبار . بل یعتمدون علی مجرد المناسبة ٠.‏ وھذأ هو الصلحة 
امرسلة ("(؛ ٠‏ 


یکن فی اصل الأخذ ۔ فعلی الاقل فی مقدار الآخذ . کما بحسب القرائی ۰ 


حیصسرہ تو ہي ہے 
)١(‏ تنقیع الفصول س تیچ 


۔-۲۲۸_ے 


وقد انقسمت اقوال العلماء فی ذاك الی اربعة اقسام : 


( القسم الاول ) : الشافعیة ومن نحا نحوھم ؛ وھزلاء لا یاخذونبالصالح 
الرسلة التی لا یوجد شاھد من الشسارع باعتبارھا . لأنھم لا یاخسقون الا 
بالنصوص والحمل علبھا بالقیاس الذی یکون آساسه وجود ضابط بضبط 
ما بین الأصل والفرع ۰ ای ما بین الملنصوص عليه ۰ واللحق بهھ ۰ء وان سایرنا 
القرافی > فانتا تقول آته شر آن پاکدوا مسَلمة رسلا من غی قیاىی:* 


( القسم الٹائی ) : الحنفیة ومن شاکلھم ممن یاخذون بالاستحسان مع 
القیاس فان الاستحسان مھما یکن قولهم فيه لا یخلو من اعتماد علی الملصالعح 
الطلقة ٠‏ ولو انصفنا الحفیقة لقلنا ان مجیء امصالح فی استنباطھم اکٹر من 
الشافعیة . وان کان القدر فی ذاته قلیلا حتی لم تحسب تاك الصالع اصلا من 
اصولھهم لندرة اعتمادھم الجرد علیما ٭ 


۔(القسم الثالث ) ؛: الغخلاۃ فی الآخذ بالمصالح ء حتی قدموا املصلحۃة علی 
لی لی ساملات الٹاقشے و اعْر وع شف ۱ہ بل اغشروما مض 
للاجماع ٠‏ ١ی‏ ان العلماء اذا أجمعو!ا علی أٴمر بنص ٠‏ ووجد مخالفا للمصاحة 
نی بععی وَوھھ قفر اعیان امت وا ممر ذاغ السا مسا وفد:قال 


ھذا القول الطوفی 


الصالح الرسلة فی غیر موارد النص القطوع به ۰ واولئك اکثر ا مالکیة . ولنتکلم 
فی آراء هھذین القسمین الآخیرین ٠‏ 


 صوصنلا ۔۔لقد حسل اللواء فی وقوف الصالح فی وجه‎ ٦ 
وہین ذلك فی شرحه لحدیٹ : ء لاضرر‎ ٠ علی النصوص فی ا لمعاملات . الطوفی‎ 
ان خالفاھا وجب‎ ٠ ولا ضرار ہ فقال فی اللصلحة اذا عارخت النص او الاجماع‎ 
تقدیم رعایة اللحلحة بطریق التخصیص والبیان لھما ء لا بطریق الافتیسات‎ 
علیھما ء ثم یقول : واعلم اأن ھذہ الطریقة التی قررناھا مستفیدین لھا من الحدیث‎ 
الذکور لیستِ هی القول بالصالح المرسلة علی ما ذھب اليه مالك  بل ھی ابلغ:‎ 
من ذلك . وھی التعویل علی النصوص والاجماع فی العبادات والمقدرات ء‎ 
وانما اعتبرنا الصلحة‎ ٠٠٢ وعلی اعتبار الصلحة فی ا لمعاملات وباقی الأحکام‎ 
فی المعاملات دون العبادات ء وشبھھا ء لان العبادات حق للشارع خاص به ء‎ 
ولا۔یمکن معرفة حقه کما وکیفا وزمانا ومکانا الا من جھتھء فیاتی به .العبد‎ 
علی ما رسم لە . ولان غلام احدنا لا یعد مطیعا جادما لە ال اذا امتثٹل ما زسم‎ 
سیدہ وفعل ع یعلم انه یبرمّإیه : فکذنلك مامنا ولیذا ما تقیدت الفلاسفة‎ 


۳۲۹ -۔ 


٦ > :‏ 2 َْ۔ ۰ : 30 ۱ ۱ ٤ر‏ ذا 
. بعقولھم ورفضو! وو ری مس مس ھا وضلو وھ 507 
وکانت ھی امعتبرةۃ وعلی تخصیصھا ا معول 8 


ولا یقال ان الشر ع۹ٗعلم بمصالحھم> فلناخذ من ادلتە ‏ لانا نقول قدقررنا 
ان الصلحة من ادلة الشرع . وھی ]قواھا ) واخصھا . فلنقدمھا فی تحسیل 
الصالح ثم ان ھذا انما بقال فی العبادات التی تخفی مصالحھا عن مجاری 
العقول والعادات ٠‏ ؟ما مصلحة سیاسة الکلفین فی حقوقھم . فھی معلومة لھم 
بحکم العادة والعقل . فاذا رابنا الشر ع متقاعدا عن افادتھا علمئا انا احلنا فی 
تحصیلھا علی رعایتنا ٠ ()١(‏ 


۲۰۷۷ -.۔ ومقصد الطوفی من کلامه ان یصع۸۹دم الملصلحة علی النمی 
والاجماع فی المعاملات بین الناس . بل' ان لیصرح بذلك فبیقول ان الاستدلال 
بالصلحة آقوی انواع الاستدلال . ففی رسالته : 


الصلحة وباقی الادلة اما ان یتفقا ٠‏ او یختلفا . فان اتفقا فبھا ونعمت ء 
کما اتفق النص والاجماع وامصلحۃة علی اثبات الاحکام الخمسة الکلیة ٠‏ وی 
قتل القاتل ٠‏ وا لمرتد . وقطع ید السارق . وحد القاذف ٠‏ والشارب . ونحو ذاك 
من الآحکام التی وافقت فیھا الادلة الصلحة . وان اختلفا فان امکن الم 
پیٹھما بوجە ما جمع . مثل ان یحمل بعض الأادلة علی بعض الاحکام والأحوال 
دون بعض علی وجە لا یخل بالصلحة . ویفضی الی التلاعب بالادلة او بعضھا ء 
وان تعذر الجمع بینھا قدمت الصلحة ) علی غیرھا . لقوله صلی اف علیے 
وسلم : : لاضرر ولاضرار ٠٥‏ وھو خاص فی نفی الضرر السہستلزم لرعایة 
الصلحة . فیجب تقدیمه . وائن الصلحة ھی القصودة من سیاسة المکلفین 
باثبات الآاحکام ۰ وباقی اارلۃ کالوسائل والقاصد واجیبة التَق-9دیم علی 
الوسائل ٠ )٢(‏ 


تعالی : یا ایھا الناس قد جاءتکم موعظة من ربکم وشفاء ما فی المندور ٦‏ 
نع ورحمة المؤمتین . قل بفضل اللہ وبرحمتہ . قبدكك قلیفرحوا مو خیں ہم 
یجمعوں ۔ ٠‏ 
سسسسسم ےر لے 

۳۳٢٣ ۔-‎ 


واخذ یسوق آیات قد لوحظلت املصلحة فی احکامھا مثٹل قوله تعالی : 
وی سرچ اھ یھو ود 
النصوجں للنسخ . وعدم قبول الملصلحة لە . وان سلعت النصوص من النسخ 
لا تسلم من التخصیص . وھکڈا ٠‏ 


وان قیل فی الاعتراض عليه ان الملصالح بلا شك ملاحظة . ولکن الشارع 
جعل ادلته معلمة لھا . فالاخذ بھا من غیر ادلته تعطیل لاوامر الشارع ء اجاب 
بان الشارع هو الذی جعل الصلحة اصلا ٠‏ فتقدیمھا تقدیم بعض |الأاصول علی 
بعض . واليك قوله : فان قیل الشرع 'علم بمصالح الناس . وقد اودعھا ادلة 
السرع وجعلھا اعلاما علیھها تعرف بھا . فترك ادلته لغیرھا مراغمة ومعاندة 
له . علنا : فاما کونه اعلم بمصالح ا لمکلعین فنعم ٠.‏ واما کونه ما ذکرناہ من 
رعایة اللصالح ترکا لادلة الشرع بغیرھا هممنوع ٠‏ انما نترك اٴدلته بدلیل شرعی 
راجج علیھها مستند الی قوله عليه الصلاة والسلام : ٭ لا ضرر ولا ضراں ٭ 
کما ملتم فی تقدیم الاجماع علی عیرہ من الادلة ٠‏ ٹم ان ال عز وجل جعل لنا 
طریقا الی معرفة مصالحنا عادة . فلا نترکه لأمر مبھم یحتمل ان یکون طریقا 
الی الصلحة ٠‏ ویحتمل الا یکون )١(‏ ٭ 


۸ ۔ ھذا مسك الطوفی یرمی فی جغلته ما رایت الی تقدیم رعایة 
الصالح علی النصوص ٠‏ بل النصوص التی یؤیدھا الاجماع فی الدلالة علی 
مدلولھا وھی تکون فی المسائل الستنبطة بالاجماع ٠‏ وذك التقدیم فی السائل 
التصلة بمعاملات الناس وذك لان شرع اس فیھا قاصد الی املصلحة ء ونصوصه 
وسائل مرشدۃ الیھا فان تحققتھی من غیر طریق ھذہ الوسائل قدم اعتبارھا 
ان ناقصتھا ء لان المقاصد مقدمة علی الوسائل * 


ولنا فی کلامه نظرة فاحصة . وقبل ١ن‏ نخوض فی فحص قولہ . نبین 
موضع النزاع بینه وبین غیرہ من الفقھاء الذین ارتضیئا طریقھم ٭ وھم الذین 
اعتبروا اللصلحة اصلا فقھیا قانما بذاته یؤخذ بھا ٠‏ وان لم یکن نص خاص 
شاھد لھا او لنوعھا بالاعتبار . فان بیان وضع النزاع هو الاساس الأول لعسم 
الخلاف بین المختلفین . بل ان سقراط یحسب ان کل خلاف بین المنجادلین 
أساسه جھل بموضع النزاع عند آحد الطرفین ٠‏ ولو حرر لکلیھما لمسم 
الخلاف وتم الوفاق ٭ 


لقد اتفق الذین قالوا ان الصلحة اصل قائم بذاته یؤخڈ به خیث لا نص 


1 
سمل .5ػ کا کا : او ون نج 


ر۱ الجلد التاسع من المنار ص ۷٦٢‏ ۰ کیا 





٤.۰‏ -۔--- 


ہن 


, ن سلف لا نعلم مخالفا لە . ولا یجوز 
عليه وسلم فان لم یکن فقیاس علی قول من ا ہت 
القول الا بالقیاس ء واذا قاس من لھم القیاس . فاختلفوا وسع کل ان 


بمبلۂ احجتھادہ ولم یسعه اتباع غیرہ فیما ادی الیه اجتھادہ ٭ 
ہم موہ کا ۔- 


ومن ھذا نری اىە ان علم القیاس علم استنباط ٠‏ وعلم الکتاب والسنة 
ولو کان اللفظ عاما علم اتیاع ء ولا یری ان الاستنباط یکون حبت امکنالاتباع : 


۰ - ولقد ذکر القرافی بعد ھذا حجة المذھب الذی یختارہ ا مالکیة ء 
وھو ان العام یخصص بالقیاس ء واداھم تتبعم الفروع ا اثٹورة عن مالك الی 
ان یقولوا انه مذھبه . وتلك الحجة تقوم علی ان القیاس دلبل معتمد کالنصوص 
وان کان کل قیاس بمفردہ یعتمد علی نص . یلحق علی ساس علة الحکم فيه 
۔۔ الأصل بالفرع ٠‏ فالقیاس أصل کلی لە اعتبار بقیة الأاصول ٭ 


وعلی ذلك اذا تعارض العام فی عمومه مع ما یوجبە القیاس من حصکم ء 
فقد تعارض اصلان : احدھما عام . ودلالته قابلة للاحتمال . وان کانت راجحةء 
والٹانی خاص لا احتمال فی دلالته . ومن القواعد القررة انه اذا تصارض 
اصلان احدھما فيه احتمال الدلالة . والآخر لا احتمال فی دلالته . کان الأخذ 
ہما لا احتمال فی دلالته , اذ یکون ذلك جععا بینھما . واعمالا لھما . والاعمال 
اولی معن الاھعال ء قاعنالھما مما اولی من اھمال احدھما ء والوجه فی ان فی 
الأخذ بالقیاس وتخصمہ للعام اعمالا لھما واضح . لان العام یبقی فیما بقی 
بعد التخصیص عاملا فيه ٠‏ ولو منعنا التخصبص لکان ذلك اھعالا للقیاس ٠‏ ومنع 
اضطراد علته فی ذلك الوضسع من غیر باعث یدعو الی ذلك ء ولا مائم 
یمنع العمل ٠‏ اذ دلالة لفظ العاإ احتمالیة ٠‏ 


ولقد وضح ذك الدلیل بمٹال ھو قوله تعالی : ٭× وآحل الل البیع ٠‏ وحرم 
الرپا ٠‏ فانه بظامر عمومه یقتضی حل بیع الارز بالارز متفاضلا ونسیئة ٠‏ لانه 
بیع ؛ وھو حلال بظاھر العموم . ونھی رسول اللہ صلی ال عليه وسلم عن بیع 
الٹھ بالڈذھب والتمر بالتمر . او الشعیر بالشعیر الا مثلا بمٹل یدا بید . یوجب 
القیاس عليه منع بیع الارز بالارز . لأئه کالبر بالبر فی العلۃ الوجب لتحریم 
التفاضل والنسیئة ء فلو لم نخصص عام القرآن لکان ذلك القیاس عھملا . ولو 
خصمناہ لأعملنا القیاس ٠‏ والایة ء اذ تصیر دلالتھا بیان حل ما عدا الاموال 
الئی اشتمل علیھا الحدیث وما یشبھھا (۹) ٠‏ 





)١(‏ استخلصنا ذك الکلام عما ساقه القرافی صس ۰۹۰ ۹۱ء ولنا فيه 
توجیە الاستدلال رتوضیی ٠‏ ۱ _ 


ے. ٢۲۴۔-۔‏ 


علی ھذہ الشاکلة من الشرائم لا یمکن ان تکون نصوصه معارضة للمصالح 
ایخسا ٠‏ 


۰ بت بقی ان نناقش ما زعمه من ان طریق معرفة الملصالح طریق 
ویحتمل الا یکون ٠‏ 


وھنا نجد الطوفی مزمنا بالصاحة الایسان کله . ولیته قد تخلۂ۔ به 
الزمان حتی رای عصرنا الحاضر . وتشابك الاجمام فيه ٠‏ وتعقد مص(ائله ٠‏ 
وحیرة العلماء فی علاجه . وتضارب 'رائھم . وتباین مذاھبھم ٠‏ حتی ان بعضهم 
لیری فی الأمر الصلحة کلھا . وھی واضحة لديه وحدہ ء ویری الآخر غیرھا ء 
وتنحدر ا مذاهھب من فلسفة الخاصة آئی عتناحر العامة ٠‏ فھذا فوضوی ء وڈاله 
اشتراکی ٠‏ وذك یناصر راس ! مال فی قوۃة ٠‏ وھذا یناصرہ باعتدال ٠‏ واولك 
یدعون الی ان تکون المناجم ملکا للدولة لتکون منفعتھا للکافة ‏ وھژلاء بدعون 
الی ان تکون الآراخی علی الشیوع لکل آحاد الاَمة ء وھؤلاء یمنمون الوراثة 
واخرون یجیزوٹھها . وکل حزب بما لدیھم فرحون ٭ 


فاذا راینا النصوص القاطعة تحرم الربا . وجاء انصار راس ا مال من غیر 
اعتدال . وھم یرون امصلحة القاطعة فی نظرھم توجب تقیید الربا او تقیید 
احواله فتخصص قوله تعالی :  ×‏ وان تبتم فلکم رءوس اموالکم لا تظلمون ولا 

غ ہ ببعض الأحوال ٠‏ او ببعض الناس . او نحو ذلك ٠‏ انکون قد ترکن8ا 
النص لأمر واضح بین ٠‏ ویکون اعتمادنا علی النص فی تعرف المصلحة فی مٹل 
ما القام اعتادا علی اس مپیع غوں یی 91 آن العلاق ہیں و الخزام بین 
وبینھما مشتبھات ہ ولا عاصم لنا من مشتبھات الازمنسة الا الاعت-۔كاد علی 
النصوص القاطعة ء ففیھا المعاذ ٠‏ وفیھا النور . وفیھا الجادة التی لا عوج 
فیھا ٠‏ والاستمساك بھا استمساك بالعروۃ الوثقی التی لا انفصام لھا ٠‏ 


١١۔۔۔‏ ان الصالعح لیست کلھا بینة واضحة ا لمناھج . بل مٹھا ما ھو 
ہین لا یحتاج الی بیان وتعریف ×+ وھٹھا ما هو ملتبس غیر بین ء والناس فی 
حیاتھم الَعاضة والعامة تنظون پستائل لا پعرفون قیھسا وجھ الضواب 
والمصلحة : وكکذك فی مصالم الکافة قد یختفی وجه امصلحة ء فتکون الدراسةء 
ولا یمکن ان ینتھی الناس الی الاجماع علی ان !مرا فیه مصلاحة ٠‏ ویمکن ان 
یکون من النصوص القرائیة او الأحادیثٹ الصحیحة ما یعارضهە او بلنعه ٠‏ 


۔ ۳۳۳۔ 


ان الخلاف اذن بیننا وبین الطوفی . او بین الطوفی ٠‏ ومن لا بغالون 


معالاته فی اعتبار الصالح ٠‏ فی آمرین : 


اأحدھعا : فرضهە ان املصالح کلھا بینة واضحة غیر مبھمة . وان الاعتماد 
علیھا اعتعاد علی أمر بین لا ابھام فيه . فنحن نری ان عن الأمور ما لا یصرف 
وجه الصلحة فيه علی التعیین . فیکون النص اولی بالاعتبسار ؛ ولا نجعله 
مضطربا پؤخذ به عند من یتبینون الصلحة فيه ٠‏ ویرفضه من لا پروتھا فيه . 
وقد تختلف بعد ذلك آراؤھم . فیری الاولون عکس ما کانوا پرون . ویری 
الآخرون ما کان یری الاولون . فتکون نصوص الشارع ھزوا ولعبا ٠‏ 


ٹانیھما : ان الاستقرار یجعلنا نطمئن الی انە لا پمکن ان توجد مصاحة 
مستیقن بھا . ویعارضھا نص مقطوع به فی سندہ ودلالته ؛ ولم یات لنا الطوفی 
فی سیاق قوله بمثل ما استیقن الناظر فيه بالصلحة ٠‏ وکان النص القاطع 
یمنعھا ۰ والاستقراء وحدہ هو الذی یحکم فی ھذا الأآمر ۰ 


۲ - ولقد تبین 'مما تقدم ان مصالح الدنیا متش۔ابکة مختلفة 
بالضار ؛ فلا یکن ان یستیقن بمصلحة خالصة قط ٠‏ وانما یسیر المرء فیھا علی 
تقدیم ارجج الملصالح ودرء اکبر المفاسد ٠‏ والامر فیھا کسا قال المز بن 
عبد السلام ۲٦‏ تقدیم الصالع الراجحة علی املفاسد امرجوحة محمود حسن ء 
ودرء الفاسد الراجحة علی الصالع الرجوحة محمود حسن ء اتفق الحکماء 
علی ذلك ٠‏ وکذك الشرائع ٠٠‏ وکذاك الاطباء یدفعون اعظم الرضین بالتزام 
بقاء ادناھما . ویجلبون اعلی السلامتین والصحثین ٠‏ ولا یسالون بفوات 
آدناھعا ٭ فان الطب کالشرع وضع اجلب مصالح السلامة والعافیة ٠‏ ولدرہ 
مفاسد المعاطب والاسقام ولدرہ ما امسکن درؤہ من ذلك ‏ ولجلب ما امکن 
جلبہ ؛ فان تصذر درم الجمیع . او جلب الجمیع ۔ استعمل الترجیح مد 
عرفانه ٠ )١(‏ 


واذا کانت الصالح فی اغلب احوالھا متشابكة مع الفاسد ذللہ التشابہ ٠‏ 
فلیس ئثمة سبیل الی الیقین بھا ۔ واذا لم یکن ثمة یقین , فلا یمکن ان تمارخی 
نصا مقطوعا بە . وھذا فیصل ما بین الطوفی ومالك ۔ 


٣٣ ۱‏ _- ولنترك الاآن الطوفی ومغالاته . ولنتج الی مالك واعتدال . 
لقد اخذ بالصلحة فی المعاملات واعتبرھا دلیلا مستقلا ٠‏ غیر مستند الی ما 


( القواعد الکبری للعز بن عبد السلام ج ١‏ ص ٠ ٤‏ 


ت کا 


سواه . فحیثما وجدت الصلاحة اخذ ىها . سواء اکان لھا شاھد خاص من 
الشرع بالاعتبار ؟م لم یکن لھا شامد بالاعتبار او الالغاء . وھذا ما یسمی فی 
عرف الفقھاء الصالح الرسلة ٠‏ قد اخذ بھا عالك . وان عارضتھا نصوص 
ظئیة ٠‏ کان التعارض پیثھما ٠‏ وقد ترجح الاخذ نما . ویخصص النص او 
بضعف سندہ ان کان عاما ٠‏ وان لم یکن ثمة نص معارض اخذ بھا. ود 
استرسل فی ذلك استرسال الدل العریق فی فھم العانی الصلحیة ء نعم مع 
مراعاة معقصود الشارع لا یخرج عله ء ولا یناقض اصلا من اصوله ٠‏ حتی 
لقد استشنم العلماء کثیرا من وجوہ اسٹرساله ء زاعمین انه خلع الربقة ء 
وفتع باب التشریع ٠‏ وھیھات ما ابعدہ عن ذلك رحمه الل ء بل هو الڈی رضی 
لنفسه فی فقهه بالاتباع بحیث یخیل لبعض الناس انه مقلد ان قبله .بل هو 
صاحب البصیرۃ فی دین الل ٠ )١(‏ 


٤‏ ۱ ۲ -۔ وگان مالك فی اخذہ بالصالح الرسلة اِصسلا مستقلا متیمعصا 
لا مبتد عا ۰ 


)١(‏ فقد وجد اصحاب رسول الل صلی الل عليه وسلم یقومون بامور من 
بعدہ لم تکن فی عھدہ ٠‏ فجمعوا القرآن الکریم فی املصحف ۰ ولم یکن ذلك فی 
عھد الرسول ٠۰‏ لان الصاحة تقاضتھم ذلك الجمم ء اذ خشوا ان بنسی القران 
بموت حفاظھم ٠‏ وقد رآھم عمر رخی الل عنه یتھافتون فی حرب الردة ء فخٹی 
نسیان القرآن بموتھم ء فاشار علی ابی بگر بجمعے فی الصسحف ۰ واتفق 
الصحابة علی ذلك وارتضوہ ٠‏ 


)٢(‏ واتفق اصحاب الرسول من بعدہ علی حد شارب الخمر ثمائین جلدة 
الی الافتراء وقذف الحصثات ٠‏ بسبب کثرۃ الھڈیان ٭ 


(۳) واتفق الخلفاء الراشدون علی تضمین الصناع مم ان الأصل ان 
ایدیھم علی الأآمانة ‏ ولکن وجد اٹھم لو لم یضمنوا لاستھائوا بالحافظة علی 
امتعة الناس وامو!لھم ٠‏ وفی الناس حاجۃ شدیدة الیھم ء فکانت املصلحۃ فی 
تضمیتھم . لیحافظوا علی ما تحت آیدبھم ء ولذلك قال علی فی تضمیٹھم . لا 
یصلم الناس الا ذاك ٠‏ 


)٤(‏ وکان عمر بن الخطاب رخی الل عنه یشاطر الولاۃ الڈین یتھمھم فی 
اموالھم ء لاختلاط اموالھم الخاصة التی استفادوھا بسلطان الولایۃ ء وذاك من 





ٴ‌ 


(۸۱) الاعقسام ج ٢‏ ص ۴۱۱ ۰ے و 


۴۳۴۶۔ 


باب الصلحة الرسلۃة ایضا . لانہ رٹی فی ذلاہ صالح الولاھ ؛ وعنمهم من 
استغلال سلطان الولایة لجمع الال : وجر الغائم من غیر حل " 


)٥(‏ وحکی عنه رضی ات عنه آنه اراق اللبن الخشوش بالاء . تادییىا 
للغاش . وذلك من باب الصلحة العامة . لکیلا یغشوا الناس ٭ 


: وقد نقل عن عمر بن الخطاب رضی ات عنه آنه قتل الجماعة بالواحد‎ )٦( 

اذا اشترکوا فی قتله . لان الصلحة تقتضخی ذلك . اذ لا نص فی الوضسوع ×, 
ووجهە اللصاحة ان القتیل معصوم ٠‏ وقد قتل عمدا . فاھدارہ داع الی خرم اصل 
القصاص ٠‏ واتخاذ الاستعانة والاشتراك ذریعة الی السعی بالقتل . اذا عنم 
انە لا قصاص فيه فان قیل ھذا امر بدعی ٠‏ وھو قتل غیر القاتل ٠‏ لان کل واحد 
لا بعد قاتلا بمفردہ قیل فی رد ذلك ان القاتل الجماعة من حیث الاجتماع ہ فقتلما 
کلھا قتل کالقاتل بمفردہ ٠‏ اذ القتل مضاف 'الیھا کاضافته الی الشخص 
الو احد . فنزل الاشخاص الجتمعون لغرض القتل منزلة الشخص الواحد . وقد 
دعت الی ھذا الصلحة ٠‏ اذ فيه حقن الدماء وصیانة الملجتمع )١(‏ * 


٥‏ س-۔۔ وجد عالك ذلك کله وغیرہ من الثروة الفقھیة التی ترکھ4(۳ا 
مسالکھم ٠‏ وینھج منھجھم من غیر ابتعاد عن مقصود الشار ع ومرماہ ٠‏ وکانئت 
فتواہ ہمراعاۃ املصلحة فی المسائل العامة . والسائل الخاصۃ ٠‏ 


)١(‏ ومن ملاحظته الصلحة فی السائل العامة اجازته بیعة الفضول ء 
وھو الذی یوجد من هو اولی منه بالخلافة ٠‏ لان بطلاتھھا یؤدی الی فساد 
واضطراب فی الأمور . وعدم اقامة مصالح الناس فی الدنیا ٠‏ وفوضی ساعة 
برتکب فیھا من امظالم ما لا برتکب فی سنین , وقد اثر عنه اته قال فی عهد 
عمر بن عبد العزیز بالخلافة من بعدہ الی رجل صالح : انمعسا کانت البیعة 
لیزید بن عبد اللك من بعدہ ٠‏ قخاف عمر ان ولی رجلا صالحا الا یکون لیزید بد 
من القیام فتقوم فتنة . فیفسد ما لا یصلح (۲) وفی ھذا اخذ بالصلحة وحدھا ٠‏ 


لیم سر کال لا ہم سر سای 





2 الامثلة الستة السابقة عبثوثة فی الاعتصام ج ٢‏ من ص ۲۸۸ الی“ٴ 
ص ۳۰۲۔ 


.۳۰٢٣٣ص الاعتصام الجزء الٹثانی‎ (٢( 


کت چوڈڈ 


یظھر مال ھی بیس الال . او یکون فيه ما یٹھی . ثم له ان یجمل ھذہ الوظیفة 
فی اوقات حصاد الغلات ؛ وجنی الثمار لگیلا یُدی تخصیص ا!لاغنیاء الی 
ایبحاش قلوبهم . ووجھ الصلاحة ان الامام العادل لو لم یفعسل تك لبطلت 
شوکته ٠‏ وصارت الدیار عرضة للفتن . وعرضۃ للاستیلاء علیھا من الطامعین 
فیھا ء. وقد یقول قائل انه بدل ان یقوم الامام بفغرض هھذہ الوظیفة یستقرضلبیت 
ا مال ٠‏ وقد اجاب عن ذلك الشاطبی ٠‏ فقال : الاستقراض فی الازمات . انسما 
یکون حیث یرجی لبیت الال دخل ینتظر ٠‏ واما اذا لم ینتظر شیء ٠‏ وضعفت 
وجوہ الدخل . بحیث لا یغنی ٠‏ فلابد من جریان حکم التوظیف ٠‏ (۱) ٭ 


٦‏ ا وەمنھا انە لو طبق الحرام الأارض ٠‏ او ناحیة من الارض یعسر 
الانتقال منھا . وانسدت طرق الکاسب الطیبة ٠‏ ومست الحاجة الی الزیادة 
علی اس الَوَعَق فاثهنیسوغ لآخاد الثاع آذ لم تستلیعوا تفییں انعال > وتعشن 
الانتقال الی (رض تقاوم فیھا الشریعة ٠‏ ویسھل الکسب الحلال ١۰ن‏ یتناولوا 
کارھین من بعض مدذہ الکاسب الجبیٹة دفعا للضرورة ٠‏ وسدا لاحاجة ٠‏ اذ 
لو لم یتناولوا لکانوا فی ضیق واکبر مشقة ء فکانوا کالضطر اذا خاف الوت 
ان لم یاکل من المحرم کالمیتة والخنزیر . بل لھم ان یتناولوا منھسا ما فوق 
الضرورة الی موضع سد الحاجة ء اذ لو اقتصروا علی الضرورة لتعطلت 
الکاسب والأعمال ٠‏ ولاستمر الناس نی مقاساة ذلك الی ان پھلکوا ء وفی ذلك 
خراب الدین ٭ ۱ 

ولکنھم لا یتجاوزون مواضع الحاجة الی الترفه والنعیم ٠‏ فان ذلك یہد 
استمراء للشر . ولا یعد علاجا احال شاذة غریبة علی شرعة الاسلام ٠‏ وھی 
غلبة الحرام علی احد بلدان السلمین * 

ولقد ذکر الشاطنی ان ذلك ملائم لبعض مقاصد الشریعة ء فقال : 


ھذا ملائم لتصرفات الشرع ٠‏ وان لم ینصں علی عینه ٠‏ فانه قد اآجان 
للمضطر آکل الیتة والدم ولحم الخنزیر وغیر ذلك من الخبائٹ ؛ وحکی 
ابن العربی الاتفاق علی جواز الشبع عند قوالی الخعمصة ٭ وانما اختلفوا اذا 
تتوال یجوز الشبع أم لا وایضا فقذ ؟جازوا! ١اخذ‏ مال الغیر عند الضرورةء 
فما نحن فيه لا یقصر عن ذلك ٭ 


۷ - ونری من ھذا کیف کان مالك رهٰی الل عنه پسیر فی استنباظه 


:ٍ ۰ ص ۲۹۸ پر‎ ٢ الاعتصام ج‎ (١( 


بت ۷_ 
ر ٢.‏ _ ماك ) 


الفقھی علی ساس معالجة شئون الجماعة بما یکون فيه خیرھا وصلاحھا: 
وان تکون امورھا میسرۃ لا عنت فبھا ولا ضیق ء ولا حرج ولا مشق> 


وقد لاحظ الدارسون للمذھب الالکی المتعرفون لمناھح الاستنباط فی ٠‏ 
ان استنباط مالك فی الاخذ بالمصالح ا لمرسلة کان یتجه فيه الی امور ھی بمثابة 
القیود لاسترساله 7 وھی 


اولا : اللاءمة بین الصلحة التی اخذ بھا ء وبین مق...(اصد الشرع فی 
الجملة ٠‏ بحیث لا تنافی اصلا من اصولە ولا دلیلا من ادلته القطعیة ٠‏ بل تکون 
متفقة مع اللصالح التی قصد الشارع الی تحصیلھا ٠‏ بان تکون من جنسھا او 
قریبة منھا ء لیست غریبة عنھا ٠‏ وان لم یشھد دلیل خاص باعتبارھا : 


ثانیا : ان تکون معقولة فی ذاتھا ء جرت ا مناسبات ا لمعقولة التی اذ14 
عرضت علی اھل العقول تلقتھا بالقبول * 


ڈالٹا : ان یکون فی الآخذ بھا رفع حرج لازم فی الدین ٠‏ فلو لم یؤخئ 
بالصلحة ا لمعقولة فی موضعھا لکان الناس فی حرج ٠‏ والش تع4۔ٛالی یقول : 
وما جعل عليكم فی الدین من حوج ء (۱) ٠‏ 


ھذه قیود بلا شك تمنعه من ان یخلع الربقة ٠‏ ویسیر امور الناس علی 
مقتخی الشھوات والآھواء . وھو فیھا رضی ال عنە لا یخالف صا مقطوعا 
به الا للضرورة اللجئة ؛ فان حال الاضطرار تجیز اسقاط ىعض الواجبات 
اللازمة فی حال الاختیار . وذلك ثابت بالنصوص القاطعة ٠‏ 


۸ - لقد قلنا ان الفقه الاسلامی یعتبر الصالح ٠‏ وانه ما جاء 
الا لھا ؛ وانھا ملاحظة فی کل احکامه ٠‏ ولکن موضع الخلاف بین فقھائه فی 
اعتبارھا اصلا مستقلا یعتمد عليه فی الاستنباط من غیر سند من اصل آخر من 
نص او عمل للنبی صلی الل عليه وسلم . تکون المشابھة فی الصلحة اساس 
الحکم ٠‏ فقد اتفق الجمیع علی ان الصلحة معتبرة فی ھذہ الحال علی !نھا 
ضرب من ضروب القیاس ٠‏ وان لم تعقد ھذہ الجانسة التی تنتج القیاس ء فقد 
قال مالله واحمد یؤخذ بھا . ما الحنفیة والشافعیة فقد قلنا ان الحنفیة یاخنون 
اُخنھا فیما سموھ الاستحسان . لانه لیس فی جعلته الا خضوعا لحکم العرف 
و الصلحة الؤثرة . او الضرورة . وذلك بلا شك خضنوع لمعنی جلب ااصلحۃة 


00٦)‏ ھذہ القیود ماخوذة 5 الاعتصام ج "' ص ۴۰۷ وما یلہا 


۳۴۳۲ 


ودفمع الفسدة ورفع الحريج والظقة* رالراجع الی عواعد الھب الحنفی یجد 
فیھا الکٹیر مما اعتمد علے الصالح فارجع . الی الاشباہ والتظاثر لابن نجیم ء 
تجد جلب المصالع ونقع الضار فی مکان من تقواجہ ۰ 


ا الشافعی . نتد قال امام الحرمین انه يِأحْڈ اُحیانا نالصالج الرسلة . 
ا ان شرط ان تکون تلك الہ۔.الع شبییھة با مصالع ائمعتبرۃ ٠‏ 


وذکر السیگی ہاں الشاقعی لا بنتھی الی مقالة مالك فی الاحذ بجنس 
اصالح مطلقا ولا بستجیز التنائی والافراط فی البعصد ٠‏ وانما یسوغ تعلیق 
الاحکام بمصالم یراھا شبیهة بالمصالح ا لعتبرةۃ وفاقا . والصالح الستندةۃ 
ای ١حکام‏ ثابتة الاصول: قارۃ فی الشربعة )١(‏ ۰ 


ولقد ذکر 'اضاطبی اں ذللك ھی رگی أبی, حنیقة . فقد قال هی الاعتصام : 


ودھب الشافعی ومعظم الحنفیة الی التمسك بالمعنی الذی لم بستند الی 
اإِصل صحیح . ولکن بشرط قربه من معانی الأصول الثابتة ٠‏ 


وان الاخذ بالصالح الشابمة تلمصالح المعتبرة . ١او‏ المعانی الثابتة هو 
صرب من ضروب القیاس ولایعد اخڈا بمطلق مصلحة . واعتبارھا اصلا قائما 
ىذاتهة + 


وان التسویة بین الشافعیة والحنفیة فی ھذا موضع نظر . ھذا لان 
الشافعی لم یستجز استحسان فی آية ناحیة من نواحيه ٠‏ وابو حنیفة اآجاز 
الاستحسان بل اکثر من . وھو فی الجملة استثناء من القواعہد خضوعا 
لاخرورۃ او العرف . إٗولرفم الشقة . أُو اتجاھا الی امفسصسانی الصلحیة 
إمزٹثرۃ . وضلك فی الحملة لُخف بقاعدة حلب المص لح ودفم الضار . کا بیتا * 


۹ ہ۔ آامابعد فهذا عقام الصلحة فی الفقه الاسلامی . فی القصد 

الاول من شہ ائعه ھی معاملات الناس تلاحظ فی مراميه القریبة والیعبدۃ ٠‏ 

رغایاته القاصیة والدانیة . قد اجمع اانقھاء ےلی اعتبارھا . واتفقوا علی 

اللاخڈ تھا . وکان اختلافھم لا فی اثبات (اصلھا . بل فی مقدار اعتمادھم علی 

العقل زحدہ قی ادراکھا میں غبر استعاىة بالنصود ٭فالی بعض الناس فی 

الثقة ہ(حگام العقولی الحاصة بالمصالاحم متی جعلوا حکم العنل با ھہذا 
الأآمصر فه مصلحة یقف معسسارضا الال القضعی ضخممہم . وپبخصص ۔ 


۱, اضصحرر وشرجحھ ص ہہ سخ اطلم'ء الٹالٹے و 


7چ یی 


الاجماء القطعی فی اثباتہ وقد بینا ما فی ھذا القول مں غلو عیر مقہول 
عالی اون فوفقوا عد اللصوص لا یعرەون الملصالح الا عن طریفھاٴوادھموا 

لعل فی ادراکھا وان ذلك بلا شك توقف فی ادراك الملصالح الدنیویة عیر 

ل . وفد ذکر النبی صلی ا عليه وسلم غیرہ فقال نتم ادری بشنون 


دھبہول 


1 27 75 کی 7 ۱ حکا ۱ص 
دنیاکم .. وسلك امام دار لاوجرة الجادة پر ٌ یا 7 می 
فی املصالہ تعدو طورھا وتجور موضغعھا فام بجعایا معارضه التصوص 
العاطعة والأحکام الاجماعیة ۔ ولم یضیق علی العتل عیجو عليه ان یدرك 
الصائح ا عں طریی النصوص 7 بل ختاں مسلکھ ہیں ذاك قواما معن عیر 
افراط ولا تفربط . بخان الدھ الخصت الٹری بالمعانی . من عبر ضولط ولا 
محاورة ملاعتدال وشاں قش علاح لادواء الماس : وعرونة تجمله بیقسع لاعراف 
النىاس وأاحوالهم علی اختلاف منازء ہم وہیناتھم ان غیر ابتداع ولا حروج 
فلم بخرح عن مطاق الاقتداء والاتباء ۶ واہ سسحائه وتعالی هو اللھم للسداد 8 


الذرائع 


ابن حنبل رضی اس عنه . ولنبتدیء بالکلام فی معناہ واقس۹امه : ثم الصدر 
الشرعی الذی یجیز الاحتجاج به ٠‏ 


الذریعة معناھا الوسیلة . ومعنی سد الذرائع رفعھا . ومؤدی الکلام ان 
وسیلة الحرم محرمة . ووسیلة الواجب واجبة . فالفاحشة حرام . والنظر الی 
عورة الاجنبیة حرام . ھا تؤدی الی الفاحشة . والحمعة فرض ۰ فالسعی لھا 
فرض , وثرك البیع لاجل السعی فرض أیضما . والحح فرض . والسعی الی۔ 
اہبیت الحرام وسائر مناسك الہ فرض لاجله ٠‏ 


وبیان ذلك ون عوارد الاحکام فسمان مقاصد وھی الامور الکونة 
اھت والمفاسد فی ]نفسھا .یىی الٹَی ھی فی ذاتھا مصالح . او مفاسد ٠‏ 
ووسائل وھی الطرق الفضیة الیها . وحکمھا کحکم . ما افضت اليه من 
تحریم و تخل ٠‏ غیر |نھا [(خفض رتبة من الملتاصد فی حکمھا . ویقول القرافی: 
الوسیلة ای فضل المقاصد ؛فضل الوسائل . والی اقبح المقاحمد اقبح‌الؤٴسائل "٦‏ 
والی ما هو متوصط متوسط )١(‏ : وظر ]فاص ابن القیم فی بیان ذلك ااصل: 
القیم ٠‏ وتصوبرہ . فقال 8ء 





٠ من الجزء الثائی‎ ٢٢ تنقیح الفصول ص <<:* والفروۃٴ صں‎ ١(١ 


3 بے 


ولا کانت القاصد لا یتوسل الیھا الا باسباب وطرق تفضی الیھا کانت 
طرہ پا واسبابھا تابعة لھا معتبرة بھا ٠.‏ فوسائل الحرمات والمعاحی فی کراھتھا 
والام بھا . بعسب افضاٹھا الی غایاتھا ٠‏ وارتباطاتھا ووسائل الط..اعات 
وال ربات فی محبتھا والاذن بھا بحسب افساتھا الی غایتھا ء فوسیلۃ الملقصود 
تابعة للمقصود وکلاھما عقصود ٠‏ لکنھا مقصود قصد الفایات ٠‏ وھی مقصودة 
قسد الوسائل ء فاذا حرم الرب تعالی شیٹا ٠.‏ وله طرق ٠‏ ووسائل تفخی اليه ٠‏ 
فانہ یحرمھا ویمنع مىھا تحقیقا لتحریمه وتثبیتا ل۰٠‏ ومنعا ان یقرب حماہ ء؛ ولو 
اباح الوسائل والذرائع الفضیة لکان ذلك نقضا للتحریم ٠‏ واغراء للنفوس بهھء 
وحكىته تعالی وعلمه یابی ذلك کل الاباء ٠‏ بل سیاسة ملوك الدنیا تابی ذلك ٠‏ 
فان إحدھم اذا منع جندہ او رعیته . !و اھل بیته من شیء ثم (باح لھم الطرق 
والاسات والذرائماارستلة ئعد اکا >ولعشل ئن وص وج شنحت 
معقصودہ ۰ وکكذنلك الاطباء اذا ارادوا حسم الداء عنعوا صاحبه من الطرق 
زالذرائع اَرَمَلة لن راد علنھم کا پورمژن اسلاعہ: قما الطن رَیدھ 
ات رف 'التی ھیٰ فی اغلی دربات الحَكََة والسَلَعة والکمال> وعن ۔ثامل 
مصادرھا ومواردھا علم ان اٹ تمصالی ورسوله سد الذرائع الفضیة الی 
الحارم ٠‏ بان حرمھا ونھی عٹھا )١(‏ ٭ 


والاصل فی اعتبار سد الذرائع هو النظر فی مالات الافعال وما تنتھی ھی 
جملتھا اليه ٠‏ فان کانت تتجه نحو الملصالح التی ھی المقاصد والغایات من 
معاملات بنی الانسان بعضھم مع بعض کانت مطلوبة بمقدار یناسب طلب ھذہ 
القاصد وان کانت لا تساویھا فی الطلب ٠‏ وان کانت مالاتھا تتجه نحو المفاسد . 
فانھا تکون محرمة بما یتناسب مع تحریم هذہ المفاسد ٠‏ وان کان مقدارالتحریم 
اقل فی الوسیلة ٠‏ 


والنظر فی ھذہ ال الات لا یکون الی مقصد العامل ونیته ء بل ان نتیجَة 
العمل وثمرته ٠‏ ویحسب النیة یثاب الشخص او یعاقب فی الآخرۃة ء وبحسب 
النتیجة والٹمرة یحسن الفعل فی الدنیا ٠‏ آو یقبع ٠‏ ویطلب او یمنع ء لان الدنیا 
قامت علی مصالح العباد ٠‏ وعلی القسطاس واملعدل ۹ وقد یستوجبان النظر 
الی النتیجة والثمرۃ دوں النیة الحتسیة ٠‏ والقصد الحسن ٠‏ فمن سب الاوٹان 
مخلصا العبادة لل سبحانه وتعالی ء فقد احتسب نیته عند 1ل فی زعمه ء ولکٹھ 
فقد قال تعالت کلماته : ىہ ولا تسبوا الڈین یدعون من دون ال ٠ء‏ فیسبوا اللہ 





۳٣٣ -‏ ۔ 


عدوا بغیر علم ؛ عہڈا البھی الکریم گان الامر الملاحظ فيه هو النتیجة:الواقعة ٠‏ 
لا النیة الدینیة الحتسبة * و یچ 


۲۱ ونری من ھذا ن النع 'فیما یؤدی الی الائم . او الی الفساد 
لا یتجه فيه الی النیے الخلصۃ فقط . بل الی النتیجة الثمرۃ ایضا ٠‏ فیمضع 
لنتیجته . وان کان الل قد علم النیة الخلمصة ٠‏ 


وقد یقصد الشخص الشر بفعل المباح ٠‏ فیکون آثما فیما بینه وبین اف ء 
ولکن لیس لاحد عليه سبیل . ولا یحکم علی تصرفه بالبطلان الشرعی . کمن 
یرخص فی سلعتہ . لیضر بذلك تاجرا ینافسه . فان ھذا بلا شِك عمل مباع ء 
وھو ذریعة الی ائم . هو الاضرار بغیره . وقد قصدھ . ومع نلك لا یحکم علی 
عمله بالبطلان باطلاق . ولا یقع تحت التحریم الظاھر الذی ینفذہ القضاء فان 
ھذا العمل من ناحیة النیة ذریعة للٹر . ومن ناحیة الظاھر قد یکون ذریعة للنفع 
العام والخاص فاں البائع بلا شك ینتفع من بیعه ٠‏ ومن رواج تجارته ومن حسن 
الاقبال عليه وینتفع العامة من ذلك الرخص ٠‏ وقد یدفع الی تنزیل الأسمار ٠‏ 


فمبدا سد الذرائع لا ینظر فقط الی النیسات واملقاصد الشخصیيیة کما 
الی النتیجة مع القصد ء او الی النتیجة وحدھا ٠‏ 


وقد فرض الشاطبی صورةۃ یقصد مہٰا الصامل الی نفع نفسه ٠‏ والی 
ضرر غیرہ معا . ولیس فی القضیة نفع عام . ولا فساد عام . فقال فی حکم هذہ 
القضیة : ۱ 


لا اشکال فی منع القصد الی الاضرار من حیث هو اضرار لثبوت الدلیل 
علی ان لا ضرر ولا ضرار فی الاسلام . لکن یبقی النظر فی ھذا العمل الذی 
اجتمع فیة قصد نفع . ٴوقصد اضرار غیرہ ایمنع منه فیصیر غیر ماذون ٴفیه 
ام ینقی علی حکمە الأصلى من الاڈذن . ویکون عليه اٹم ما قصے ؟ھڈذامما 
یتصور فيه الخلاف علی الجملة ‏ ومع ذلك فیحتمل فی الاجتھاد تفصیلا . وھو 
اٌُنه اما ان یگوں ادا رفع ذلك العمل وانتقل الی وجه آضسر فی استجلاب تلك 
الصلحة أو درء تلك امفسدة حصل لە ما اراد اولا ء فان کان کذلك فلا اشکال 
ھی مىعه مذه . لانه لم یقصد ذلك الوجه . الالاجل الاضرار ء فلینتقل عشل ٠‏ 
ولا صەور عليه . کما بمنع من ذلك العقل اذ لم بقصد الاخرار ((۱)ھ) * 


جارہ. ول من دلك ید . ولا حاجة اليه ٠‏ ۱ 


سہ ہے یھ 


الحانب او الدافع مقدم معنوع من قصد الاضرار )١(‏ ٭ 


تے من ھذا الکلام بستبدن آن اصل سد الذرائم لا تعتبر اانسة 
فیه علی اٹھا الأمر الجوھری فی الاذن او النم ء انما النظر فە الی النتائم 
والثمرات ء فان کانت نتیجة العمل مصاحة عامة کان واجبا بوحہ ىھا ء وان کان 
یؤدی الی فسادء فھو ممثوع بمثعه . لان الفساد ممثوعء قماندی الىەممنوع 
ایضا ء والمصلحة مطلوبة فما یؤدی الیھا مطلوب ٠‏ والنظر فی ھذا الأصل بنتھی 
بنا الی آئه ثبت لتحقیق الأصل السابق ء وھو جلب الصالم ٠‏ ودفع الفاسد 
ما امکن الدقع ٠‏ والجلب ۰ فانه ما کان د الشریعة اقامة مصالم الاثبا 
علی طریق تحکم فيه بحکم الدین السبطر علی الوجدان والضمبر . ودفع 
الفساد ومنم الٗڈی حیثما کان ٠‏ فکل عا یؤدی الی ڈلك من الذرائم والاسباب 
یکون لە حکم ذلك المقصد الأصلی ء وھو الطلب للمصلحة ٠‏ والنع للفساد 
والأذی ٠‏ وان القصود بالصلحۃة النفع العام . وبالفساد ما یٹزل من الأڈب بعدد 
کبیر من الناس ء ولذلك اذا کان ما هو عباح للشخص من الثاقع الخاصۃ یّدی 
الاستمساك بە الی ضرر عام ٠‏ او یمنم مصلحة عامة کان منم الاستمساك سدا 
للذریعة ٠‏ وایثارا للمنفعة العامة علی الخاصة ۰ فتلقی السلم قبل نزولھا فی 
الأآسواق ٠‏ وا۹خڈھا للتحگم فی الأسواق ممنوع ۰ لأنه وان گان قی ۹؟اصله جائڑاء 
لأنه شراء ان آجیز کان الناس قی ضبق ٠‏ ولم تستقم حربة التعامل فیکون فی 
بقاء الائن ضرر عام فیمثع الاأمر لسد ااذرائہ ٠‏ ویکون الم عاما ء ولو کان 
لبعض التلقین ٹیگ حسنة محتسبۃ * 


۳٣‏ ۔۔ ولقد قسم ابن القیم الوسائل بالنسبة الی نتائجھا اربمۃ 
اقسام ء فقال : 


الفعل او القول المفخی الی المفسدۃ قسمان : اآحدھما : ان یکون وضعه 
للافضاء الیھا کشرب السکر المفخی الی عفسدة السکر ٠‏ وکالقذف المفضی الی 
مفسدۃ الفریة ء والزنی المفخی الی اختلاط الباہ وفساد الفرس ٠‏ ونحو ذلك ٠‏ 
فھذہ افعال واقوال وضعت مفضیة لھذہ الفاسد , ولیس لھا ظاھر غیرھا ٠‏ 
. والٹائی : ان تکون موضوعة للافضاء الی آمر جائز ء او مستحب ہ فیتخذ 
وسیلڈ الی المحرم ٠‏ اما بقصد او بغیر قصد منه ء فالاول کمن یعقد النکاح 
قاصدا به التحلیل !و یعقد البیع قاصدا بە الربا ٠٠٠‏ والٹانی کمن یسپ ارباب 





1ٰ 


٠> ٢٢٤٤ ص‎ ٢ الموافقات جا‎ )١( 


۔-۔۳٣٣.ص‎ 


٤ ۰ 2 ۰ -‏ سر و و ا 
ف٭ُھھنا إربعة اقسام ) ۱ 


الم یں بین 


مصلحة الفعل رجح من مفسدته ٠‏ 


الاقسام الارزبعة الستنبطة ھی رز الاول ؛ الامر النھی عنه اللفضی الی 

ٌ7 7 پا ّ عو می یک کما ٦‏ الشان 7 
الجائز الذی قصد به التوسل الی الفسدة . والٹالٹ الأمر الجائز الذی قد 
یکون قله مفسدة وجانب ا مصاحه ]ٗرجع . والرابۃ ما یکون جانب الفسدة 
آرحہ 

وھدہ الاقساام سلیعة مں حیث الفرض العقلی . ولکن القسم الاول لا بعد 
واکل مال الناس بالباطل والغصب والسرقة مفاسد ھی ذاتھا . ولیست ذرائم 
ولا وسائل لمفاسد آخری اکثر منھا ٠‏ 


انعا الکلام فی الدراۂع هو فی الوسائل التی توٰدی الی الفاسد ء فتدفع . 
ویسمی ذلك سد الذرائع کرت نودی الی جلب الصالح فتطلب ٠ر‏ علی حسد 
تعبیر القرافی 2 فتح الذرائم ٤ی‏ رد الوسائل لافضائھا الی الفسد یسمی مسصلہ 
القرافی ٭ 


۲۲۲ واذا کان القسم الاول لا بعد من سد الذرائع ہ لأنه فی ذاته 
معسدة . فالأقسام الثلاثة الآخری ھی التی تدخل فی ھذا التقسیم ء ولا کاں 
القصد التفسی لا عبرۃ بھ مں حبث الحکم الدنیوی ٠‏ وان کان لە اعتبار من 
حیث الثواب والعقاب فانا نطرح ذلك القصد مادمنا نتجه الی تحقیق الأآحکام 
الدنیویة . ونعتبر تقسیم الشاطبی العمل من حیث ما یترتب عليه من مفاسد ٠‏ 
او من ضرر یلحق غیر العامل . وان کان ماذونا فيه ٠‏ 


وقد قسم ذلك الی [ربعة اقسام : 


القسم الاول ھا یکون [داؤھ الی الفسدة قطعیا کحفر الیئر خلف ہاب 
الدار فی الظلام بحبٹ مقم الداخل فبيه بلا بد . وشبه ذلك ٠‏ 





ء۱٢۲۰ اعلام الوقسن ہ٣ ص‎ )١( 


1ع 
لئ 
حم 


القسم الثائی : ما یکون اداؤہ الی الفسدة نادرا کعفر البئر ہموسم 
لا یژدی غالبا الی وقوع احد فیە ء وبیع الغذیة التی غالبھا لا یضر احدا : 


ائقسم الثالث ؛ ان یکون اداوٴہ الی الفسدۃ کثیرا . بحیث بغلب عصلی 
الظن الراجع ان یؤدی الیھا کبیع السلاح فی وقت الفتن وبیع العنب للخمار ٠‏ 
ونحو ڈذلك مما یقم فی غالب الظن لا علی ۔۔بیل القطع اداوٴہ الی الفسدۃ ٠‏ 


القسم الرایع ان یکون اداؤه الی الفسدة کٹبرا . ولکن کثرته لم 
تبلغ مبلغ آن تحمل العقل علی ظن الفسدة فيه دائما ء کمسائل البیو ء الرہوب4 
ای التی قد تی ال الربا (۹)ٴ٠‏ 


اما القسم الاول : وھو ما یؤدی الی الفساد قطعا ٠‏ فان کان الفعل فی 
ذاته ممنوعا . ویؤدی الی ذلك الفسا: . فقد توافر فيه المنعان : النم لذاته . 
والنم ما یؤّدی الیه . فتضاعف اللمنم . وقوی التحریم ٠‏ 


وان کان اصل الفعل ماذونا فيه . فبین ایدینا نظران . اٴحدھما : اانظر 
الی الاذن فی ذاته . والٹانی : النظر الی المضار المترتبة ےلی الفعل . ولا شك 
ان جانب الضار یرجع ٠‏ وخصوصا ان ھذہ الضار مقطوع بھا فی حکم العادۃ 
الجاریة ٠‏ ولو ان الفاعل اقدم علی ذلك ؛ فوقعت منے الاضرار وھی واقہة 
لا محالة ء یکون ضامنا من یفاله ضرر ء وذللژء لان توخيه لذلك الفعل مع مایترتب 
عليه من ضرر فی حکم القطوع بهھ کون من احد امرین : اما من تقصیر یىی 
ادراك الأمور علی وجھھا . وعدم اختبار ضارھا ء وذلك ممذوع . واما انه 
قصد الی الاضرار ء وذلك ممنوع بالاولی ٠‏ فکان معتدیا فی الحالین . والعتدی 
یضمن ضمان العدوان (۲) ۰ 


. ۔۔ القسم الٹائی : وھو ما یکون ترتیب الفسدۃ عليه نادرا‎ ٦ 
وھذا باق علی اصل الاذن مادام الفعل ماذونا فيه ء وذك لان الاعصال تضاط‎ 
فما کان الاذن الا لان‎ ٠ بغالبھا ء لا بنادرھا ء ولا کان العمل ماذونا فيه بالاصل‎ 





(١)(ػ‏ الموافقات للشاطبی ج ٢‏ ص ٠ ٦٢٤٢‏ 
ر۲ ماخوذ بامعنی من الموافقات ج ٢‏ ص ۲٢۹‏ ٭ 


۔۳٤٢‎ 


لا توجد مصاحة خالصة الا نادرا ٠‏ والشارع اعتبر فی مقررات الامور غلبة 


الصلحة ٠ء‏ ولم یعتبر ندرۃ الفساد . ویقول فی ذلك الشاطبی ۶ 


لا بعد قصد القاصد الی جلب الملصلحة ۰ ١و‏ دفع المفسدة مع معرفته بندرۃ 
الضرة عند ذلك تقصیرا فی النظر , ولا قصدا الی وقوع الضرر ٠‏ فالعمل اذن 
باق علی اصل الشروعیة ٠‏ والدلیل علی ذلك ان ضوابط الشروعات ھکذا 
وجدناھا کالقضاء بالشبادة فی الدماء والاموال والفروج مع امکان الکذب 
والوھم واللط ٠٠۰‏ لکن ذلك کله شادر لم بعثیر . واعتبرت الصلمة 
الغضالبة )١(‏ - 


۷۔۔ القسم الثالٹ : وھو ما یکون ترتب المفسدة علی الفصل من 
باب غلبة الظن . لا من باب العلم القطعی : ولا یعد نادرا ؛ وفی هذه الحال 
یلحق الظن الغالب ٴبالعلم القطعی ٠‏ لأن سد الذرائع یوجب الاحتیاط للفساد 
ما امکن الاحتیاط ٠‏ ولا شثك ان الاحتیاط یوجب الاخذ بغلبة الظن ء ولان الظن 
فی الأحکام العملیة یجری مجری العلم ٠‏ فیجری ھنا مجراہ ٠‏ ولان اجازته 
نوع من التعاون علی الاثم والعدوان . رذلك لا یجوز ٭ 


وی 9یلع َوئیة القالب ارام ..فیرجم. خائب: القسدھ علی جات اصل 
الاذن فی القعل . کالبیع بالاجل الذی قد یژدی الی ۔الربا کثیرا . وان لم یکن 
غالبا : 


وھنا یتعارض جانبان قویان من النظر . احدھما النظر الی اصل الاذن ء 
واصل الاذن کان لصلحة راجِحة للفاعل ٠‏ ولذا ؟جازہ الشارع منه ٠‏ والٹانی 
الفسدة التی کثرت وان لم تکن غالبة ء فنظر ابو حنیفة والشافعی الی اصل 
الاٹن ٠‏ ولذلك کان التصرف عندھم جائزا لا مجال منعه . وذك ان العلم او 
الظن بوجودہ منتفیان . ولا یینی امن الا علی احدھما ء فبقی اصل الان من 
غیر معارض یقوم علی اساس علمی ٠‏ 


وایضا فانه لا سبیل لأن تحمل عمل العاعل وزر ا لمفسدة ٠‏ لأنە لم یقصدھاء 
ولم یکن مقصرا فی الاحتیاط لتجنبھا ٠‏ لھا لیست غالبة ٠‏ وان کانت کثیرة ء 
ضممان العدوان ٠و‏ خمان التقصیر ٠‏ 





٠ ٣٥٠٢ الکتاب المذکور ص‎ )١( 


ہی ال 


ھذا نظر ابی حنیفة والشافعی . فرجحا جانب الاذن . لأنه اناصل ۰٠.‏ اما 
مالكه رخی ا عنه . فقد نظر الی الجانب الآخرء وھو جانب قوی ایشا وھو 
کثرۃ الفساد ا لمترتبة علی الفعل . وان لم تکن غالبة ٭ 


ا جح مالك رخی اش عڈنے ڈلك الجسائف علی ما سواہ 


آولھا ؛ انە بنظر الی الواقع لا الی القامد ٠‏ وقد وجد ان المفاسدالترتبة 
علی الفعل کثیرة ٠‏ وان گانت قابلة للتخلف . فکانت الفسدة قریبة الوقوع ۔ 
ویجب علاحظتھا ٠‏ والاحتیاط لھا عند العمل ٠‏ والکثزۃ فی الفاسد تصل فی 
الاحتیاط لھا الی درجة الًمور الظنیة الغالبة ء او العلومة علما مقطوعا بھ 
فی مجاری العادات , اذ انھا تشارك حال غلبة الظن ٠‏ وحال العلم فی کشرة 
الفاسد الترتبة ‏ ومن القرر فقھا ان دفع المفاسد مقدم علی جلب الصالح ٠‏ 
ولا صلاح للعامة او الخاصة مع ابقاء الفاسد التی تنخر فی عظام الجتمم ء 
فیرجح حینثذ جانب الفسدة علی حانب امصلحة التی کانت فی اصل الاڈن ٠‏ 


الٹانی : ان فی مهدہ الحال تعارض اصلان لان الفعل الأصل فیه الاذن 
کما ھو اصل الغرض . وھنا اصل ثان وھو ان الأصل صبانة الانسان عن 
الاضرار بغیرہ وایلامه . ویرجح الأصل الثانی لکثرةۃ المفاسد المتوتبة ٠‏ فیکون 
النم للزجر . وبخرج بذلك الفعل عن اصله وھو الاذن ۔۔ الی العمل بالآاصل 
الٹانی ٠‏ وھو النع سدا لڈذزائم الٹر ٭ 


الثالث : : ان الآثار الصحاءم قد وردت شحریم آامور کانب فی الاصسل 
ماڈونا فیھا . لأنھا تؤدی فی کثیر من الأحوال الی مفاسد وان لم تکں غالبة 
ولا مقطوعا بھا ؛ فٹھی رسول اللہ صلی الل عليه وسلم عن الخلوة بالاجنبیة ء 
ولن تسافر المراةۃ من غیر ذی رحم محرّم ٠‏ وتھی عن بٹاء الساجد علی القیورہ 
ختن:لا تعبد الوتی ء وحرمت خطبة العثدة حتی لا تکذب فی العدة ء وعنْ 
البیع والسلف وعن مدیة ا لمدین ء وحرم صوم یوم الفطر ء وفی کل ھذہ کان 
الٹھی عن عذہ الأمور خشیة الفاسد التی قد تترتب' علیها ہووت 
بغلبة الطن اھ بالعلم القاطم ٠‏ 


-_-٤۷۷٢ے‎ 


وقد قال الشاطبی فی ھذا القام ۔ 
الشریعة عبنرة علی الاحتیاط ٠‏ والاخذ بالحزم . والتحرز عما عسی ان 
یکون طریقا الی مفسدۃة )١(‏ ۰ : 


١‏ - مہذا ویجب التنبيه الی ان ابن العربی فی کتسابه احکام 
القرآن عند الکلام فی تفسیر آیة الیتامی . وبیان آنه یجوز للوصی علی الیثٹیم 
ان یشتری مال الیتیم قال کلاما یستفاد منە ان سد ااذرائع انما یکون واجب 
الأخذ به اذا کانت الذریعة مؤدیة الی محظور منصوص علبه . لا الی مطلق 
محظور ,؛ فقد قال : 


فان قیل یلزم ترك مااك اصله فی التھمة والذرائم اذا جوز لە الشراء 
من یتیمة ؛ فالجواب ان ذك لا یلزم ٠‏ وانما یکون ذلك ذریعة فیعا یژدی من 
الافعسال الملحظورة الی محظورات منصوص ءابھا . واما ھاھنا فقد ٴذن اللہ 
سبحانه وتعالی فی صورۃ الضالطة ووکل ال۔الطین فی ذلك الی امانتھم 
بقوله : × واث یعلم المفسد من المصلح ٠‏ وکل آمر مخوف وکل اھ سبحانه 
الکلف الی امانته لا یقال فيه انه یتذرع به الی محظور فیمتع . کما جعل اللہ 
النساء مؤتمنات علی فروجھن . مع عظیم ما یترتب علی قولھن فی ذلك من 
الاحکام ٠‏ ویرتبط بە من الحل والحرمة والأانساب ٠‏ وان جاز ان یکذبن )٢(‏ ٭ 


ونری من ھذا انه یقرر الذریعة تسد اذا کانت تؤدی الی محظور 
منصوص عليه ٠‏ ولکن التتبع لکتبو ا مالکیة فی ا اٴصول والفروع بری ١نھم‏ 
یتجھون فی سد الذرائع . الی سد وسائل الفساد فکل ما بژّدی الی فساہ 
غالبا فھو ممنوع من غیر تقیبد یکون ذلك الفساد قد بص عليه بنصی خاض 
بھ ۰ او کان داخلا فی الٹھی العام عن الضرر والضرار )عن کل فساد ٠‏ 


۲ سا کان کلامنا ار اگثرہ فی بیان سد الذرائہ ۰ ای دفعم وسائل 
الفسا:ٴ ٠‏ وقد نوھنا الی ان الذرائع ینظر فیھا الی نٹائجھا . فان کانت سادا 
وجب منعھا . لان الفساد ممنوع قمنع ما بؤدی اليه . وان کانت مصلحة 
طلب الآخذ بھا . لان امصلحۃ مطلوبة ویسمی ذلك فتح باب الذرائم . کسا 
یسمی الاول سد باب الذرائعم وفٹح باب الذرائم ماخوذ به عند ماك کسدہ , 
ولذلك قال القرافی فی فروقه : اعلم ان الذریعة کما یجب سدھا یجب فتجھاء 





٠ ٦٦ ص‎ ٣ ؛حکام القرآن لابن العربی ج‎ )٢( 


.۴8:۸ ہے 


وتکرہ ٠‏ وتندب وتباح ٠‏ فان الذریعة ھی الوسیلة ٠‏ فکما ان وسیلة الحسرم 
محرمة ؛ فوسیلة الواجب واجبة ٠‏ کالسعی للجمعة ولاحج ٠ )١(‏ 


وفی الجملة کل ما یزؤدی الی مصلحة . فھو مطلوب کطلب هنھ الصلحة: 
فان کانت واجبة کان واجبا ان تعین طربقا لھا . وان کانت اللمصاحة ماذونا 
فیھا فقط ٠‏ کانت الوسیلة ماذونا فیھا * 


ومن ھذا جاء وجوب الصناعات باعتبارھا ذرائع للمصالح العامة 
التی یقوم علیھا شان العمران ٠‏ ولا یستغنی عنھا الناس ٠‏ وکان وجوبھا علی 
سبیل الکفایة لا علی انھا فرخی عین . لان الناس لیسوا جمیعا مطالبین بان 
یکونوا صناعا بل ھم مطاابون فقط بایجاد الصناعات الکافیة لاقامة العمران, 
ویکفی فی تحقیق ذك الوجوب علی الکفایة ٭ 


۲۳ ولا کانت الصلحة ھی الغضرض المقصود من الشرائع . 
وجعلتھا الشریعة الاسلامیة احدی غایاتھا . بل اظھر غایتھا کان العظور 
اذا أدی الی مصلحة مؤکدة ٠‏ وکانت الصلحة اٴکبر من الضرر الناشیء من 
الحظور ٠‏ او بتعبیر آدق کان الخرر الذی بدفع بتحقق هھذہ الملصلحة اکبر من 
الڈذی ینشا من ارتکاب العظور ٠‏ کان ذلك الحظور فی اصله فی مرتبة ا اذون 
یه . لتتحقق تلك الصلحة او لیتحقق دفع الضرر الاکبر ٠‏ ومن ذلك ما یاتی : 


)١(‏ دفع مال للمحاربین فداء للاسری من المسلمین ٠‏ فان اصل دفع! مال 
للمحارب محسرم ما فيه من تقویة له . وفی ذلك الضرر بالسلمین . ولکئٹه 
اجیز ٠‏ لأنه یتحقق من ورائه دفع ضرر ؟کبر . وھو منع رق المسلمین ٠‏ واطلاق 
سراحھم ؛ وتقویة السلمین بھم ٠‏ 

(ب) دفع شخص عالا لآخر علی سبیل الرشوۃ او نحوھا ٠‏ لیتقی بھ 
معصیة بربد آن بوقعھها . وضررھا اشد من خرر دفع الال اليه ٭ 


ا( دفع مال لدولة محاربة لدفم اذاھا . اذا لم یکن لجماعة السملین 
قوة یستطیعون بھا حمایة الشوکة ۔ وحفظ الحوزۃ ٠ )٢(‏ 


(د) ومن ذلك ما ذکرہ الشاطّبی بقوله : ومن ذلك الرشوۃة علی دفع 





2 7 ٠ ۳۳ ص‎ ٢ الفروق للقرافی ج‎ )۹( ٠ 
سا‎ ۳٣۴ ص‎ ٢ عمنہ الاعثلة من الفروق للقرافی ج‎ )( 


84ت 


الظلم اذا لم یقدر علی دفعه الا بدفعپا ٠٠٠‏ واعطاء ا ال مانعی الخراج حتی 
یؤدوا حراجا ٠<‏ وکل نلك انتفاء آو ادف خضرر بتمکین من العصبة 0 


ونری من ھذا کل . ان الامر الحظور ما فیه من حشرة ار مطلوبا 1ئ4 
تفم ملضرۃة آکیر . او جلب لمصلحة اکثٹر وانه فی ھذہ الحال بلعی جانب 
الضرة فيه بجوار ما یجلبيه من تفع ]و بدفع من ضم . فیصبر العتبر جائ 
النفعة آو دفع الضرر الاکبر ٠‏ 


۴ - وعبدا الذرائع . واعتبارہ اصلا من اصول الفقه انما احذ 
به مالك فی الشھور وقد ادعی الفقھاء انه لیس فی ۹صسول احد من الفقھاء 
سواہ ٠‏ ولکن المالکیین بذکرون ان الفقھاء شارکوھم فی کثیر من مسالکە 
وان لم یسموھا نذلك الاسم . ولذلك قال القرافی فی تنقیم الفصول 


واما الذرائع فقد اجمع علی انھا ثلاثة اقسام : احدھا معتبر اجماعا 
کحفر الآہار فی طرق السلمین ٠‏ والقاء السم فی اطعمتھم وسب الاحسخام 
عند من یعلم من حاله اه یسب اث تعالی ٠‏ وثانیھا ملغی اجماعا گزراعۃ : 
العلب ٠‏ فانه لا یمنم خشبة الخمر . وثالٹھا مختلف فیە کبیوع الآاجار 
اعتبرٹا نحن الذریعة فیھا ٠‏ وخالفنا غیرتا . فحاصل القضبة انتا قلٹا ہے 
الذرائع اکٹر من غبرنا . لا اٹھا خاصۂ بنا ٠ )٢(‏ 


ولقد بین فی الفروق ببعض التفصیل القسم الٹالٹ . وھو الذڈی جری 
فی الاختلاف فقال فيه : ۱ 


وقسم قد اختلف فیە العلماٗء : آیسد ام لا . کبیوع الآجال عندنا کمن 
باع سلعة بعشرۃ دراھم الی شھر . ٹم اشتراھا بخمسةۃ قبل الشھر , فعالك 
یقول انه اخرج من یدہ خمسة الآن . واخذ عشرق آخر الشھر . فھذه وسیلة 
لسلف خمسة بعشرۃ الی اجل باظھار صورة البیع لذلك ٠‏ والشافعی یقول 
ینظر الی صورۃ البیع . ویحمل الأمر علی ظاھرہ . قیجوز ذلك , وھذہ البیوء 
یقال انھا تصل الی الف مسالة اختس بھا عااك ٠‏ وخالفە فبھا الشافعی , ولڈلك 
اختلف فی النظر الی النساء . ٴیحرم لآنه یؤدی الی الزنی ام لا یحرم ۔ 
القاضی بعلمه ایحرم . لان وسبلة للقضاء بالباطل من قضاة السوء ام لایحرم 


سس سسسسس۔ں نے 
)١(‏ الو افقات للشاطبی ج٢‏ ص ٢٢۲٢.۔‏ 
() تنقبتِ الفصول ص ٣٠٢‏ 


وکذلك اختلف فی تضمین الصناع ٠‏ >نھم یوٹروں فی انسلع یصناعتھم ء فتتغیںر 
الع فلا یمر قھا اڑیابھا: موی دا لذریمة ٥کت‏ ام لا رمَنفتون : الاتھم 
٦جراء‏ . وأصل الاجارة علی الامانة . وکذلك تضمین حمعلة الطعام ہم لئلا تمتد 
آیدیھم اليه وھو کثیر فی هھذہ السائل ٠.‏ فنحن فلنا پسد ھذہ الذرابع ٠‏ ولم یقل 
بھا الشافعی ٠‏ فلیس سد الذرائع خاصا ہمالك بل قال به هو اکثر مں غیرم : 
یل شدھا مہ فلید ز× 


۷٣‏ ۔ ونحن نعیل الی ان العلماء جمیعا یاخذون باصل الذرائع ٠‏ وان 
لم یسموہ بذلك الاسم ٠‏ ولکن اکترھم یعطون الوسیلة حکم الغایة اذا تعینت 
طریقا لھذہ الغایة ٠‏ فلم تکن طریقا لغیرھا علی وجھ القطع ٠‏ او غلبة الظن 
اما اذا لم تکن الوسیلة عتعینة لا بطریق العلم . ولا بطریق الظن ٠‏ عھذا یختص 
مالك بالاآخذ پاصل الذرائع فيه : اذا خشر ترتب الغضایہ علی الوسیلة تبیوع 
الآجال . فانھا فی کثیر من الاحوال تکون لقصد التوصل الی الربا . فنحرملھذہ 
الکٹرةۃ وسدا لذریعة الربا . وخالفه غیرہ فی ذلك ٠‏ لان ال×ۃصل فی التصرف هو 
الاذن ولا یلغی ذك الا لدلیل یوجب العلم ١١و‏ علبٍة الظن علی الاقل ٠‏ ولیس تمة 
دلیل علی ھذا النحو . بل هو الحدس . ولا تبطل العقود مجرد الحسدس . بل 
لا تبطل الا لامور ظاشرة توجب علما ۔ او غلبة ظن * 


۵٥‏ ۔_۔ وقد ثیت آصل الذرانع بالقرآن والسنة . اما القرآن فقوله 
تعالی : ٭ ولا تسبوا الذین یدعون من دون ات ٠‏ فیسبوا ال عدوا بغیر علم ء 
فیروی ان المشرکین قالوا لتکفن عن سب الھتنا ء او لنسبن الهك . وقوله تعالی: 
د یا ایھا الذین امنوا لا تقولوا راعنا . وقولو! انظرنا واسمعوا ء لان تسد 
السلمین کان حسنا ,ء ولکن الئیسود اآصذوہ ذریعه آئی شتمهہ عليه الصلاۃ 
السلام ٠‏ 

اما الصہ ھان اقوال النٹھی صلی ات عليه وسلم وفتاوی اصحايه فیھا 
کثیرہ . مھا ئفه مصسی !ال ۔دیہ وسلم عن ققل المنافقین . لانه ذریعة الی قول 
الکمای ان محمب۔ یقثل .حسحايه ٭* 


ومنھا ان النبی صلی اللہ عليه وسلم نھی المقرض عن قبو ل الھدیة من المدین 
حثتی بحسبھا من دینه ہ وما ذاك الا لیتخذ ذلك ذریعة الی تاخیر الدین لآجل 
الھدیة × فتکون رہا فانه یعود اليه ماله . وقد اکتسب الفضل الذی آل الیه 
پالاھداء ء ومنھا ان النبی صلی انان عليه ہسلم نھی ان تقطع الأایدی فی الغزو ء 
للا یکون ذریعة الی اتجاہ المحدود الی 'لحاربین فیفر الیھم . ولٹل ذك لاتقام 


0 
ا 


۰ "۳ الفروق مس‎ )١( 


- ۳۹۱م 


الغزو ء حتّی لاتدفہ حرارة الضرب الی الضلال وھو منه قریب ؛ 
الھاجرین والانصار ورٹوا الطلقة طلاقا بائنا 
ہ وان لم یثبت قفصد 


الحدود فی 
ومنھا ان السابقین الأولین من 
فی مرض الوت ٠‏ حیث یتھم بقصد حرمانھا من المیراٹ 


الحرمان ٠‏ لان الطلاق ذریعة * 


ومنھا ان النبی صلی الل عليه وسلم تھی عن الاحتکار ٠‏ وقال لایحتکر 
الا خاطیء :فان الاحتکار ذریعة الی ان یضیق علی الناس . وکل ما بمسد 
ضروریا لھم ؛ وھذا لا یمنم من احتکار ما لا یضر التاس ء کادوات الزینےة 
ونحوھا ء مما لا یدخل فی الضروریات ولا الحاجیات * 


ومتھا انه صلی الل عليه وسلم منع التصدق من شراء صصدقته . ولو 
وجدھا تباعم فی السوق سدا لذربعة العود فیما خرج عته ل ولو بعوضهھ . وان 
التصدق اذا منم من اخذ صدقته بعرضھا . فاخنھا بغیر عوض اشد منعا ء 
وان فی تجویز اٴخذھا بعوض ذریعة الی التحایل علی الفقیر ء بان یدفع الیه 
صدقة ماله ء ثم یشتریھا منە باقل من قیمتھا ٠‏ ویری السکین آنه قد حصل لھ 
ثيٍء من حاجته ؛ فتسمح نفسە بالبیع وھکذا کثرت الآثار الواردة عن رسول الل 
صلی اللہ عليه وسلم واصحابه . وقد ساق ابن القیم فی اعلام الموقعین‌نحو تسعة 
وتسعین شامدا من الآثار ثبت فیھا الٹتھی سدا للذرائم (۱) ۰ 


ولقد عدت الذرائع فی شرائع الاسلام نصفھا ٠‏ 


وان اعتبار اصل الذرائع بسدھا ء لو بفتحھا علی حد تعبیر القرافی . 

بعد من وجهە توثیقا مبد١‏ الصلحة الذی استمسك مااك بعروته ء قھو اعثیبسر 
الصلحة الثمرة التی اقرھا الشارع واعتبرھا ودعا الیھا . وحث علیها فجلبها 
مطلوب ٠‏ وضدھا وھو الفساد ممنوع ۰ فکل ما یؤدی الی املصلحۃة بطریق 
القطع ء او بغلبة الظن ٠‏ او فی الکثیر . وان لم یکن الغااب یکون مطلوبا بقدرہ 
من العلم او من الظن ٠‏ وکل ما یؤدی الی ال..۔۔اد علی وجه الیقین او الظن 
وج مہ مت الغالب یکون ممنوعا علی حسب قدرہ من العلم ٠‏ 
بعد ال ۱ ۱ 

چا ای یہ بد ھی قطب الرحی فی المذھب ! مالکی وبھهسا کان 





_ ۴۲٥٣ہ‎ 


العادات والعرف 


٦٣‏ العرف هو الامر الذی تتفق عليه الجماعة من الضاس فی 
مجاری حیاتھا . والعادة ھی العمل التکرر من الآصاد والجماعات ۰٠‏ واذا 
اعتادت الجماعة امرا سار عرفا ھا . فعادة الجماعة وعرفھا متلاقوى4ان فی 
الؤذی ٠‏ وان اختلف عفھومھا )١(‏ . فھما بتلاقیان فیما بختص بالجماعات ٠‏ 


والفقه ا مالکی کالفقه الحنعی یاخڈ بامعرف . ویعتبرہ اصلا من الاصول 
الفقھیة . فیما لا یکون فيه نص قطمی . بل انه اوغل فی احترام العرف اکثر 
من ا لمذھب الحنفی . لان الصإلح دعامة الفقه ا مالکی فی الاستدلال . ولا لك 
ان مراعاۃ العرف الذی لا ضفسشاد فب٤ضرب‏ من ضروب الصلحة لا یصح آن 
یترکه الفقيه . بل یجب الأخذ بھ ۰ 


ولقد وجدنا ا مالکیة یترکون القیاس إذا خالفه العرف : وکذكك ورد عن 
القرطبی فی باب الاستحسان ان من ضروبه ترك قیاس لاجل العرف (۲) ٠‏ بل 
ان العرف بخصص العام ٠‏ ویقید املطلق عند ا مالکیة . کما تبین عند الکلام 
فی العام . فقد عد من مخصمھاتہ العادات <٭ ۱ 


ویظھر ان الشافعبة آیضا بحترمون العرف اذا لم یکن نص . فان العرف 
یعلب فی حکمه . لان الناس خاضعون فعلا له بحکم الألف ٠‏ والاعتیاد . ولیس 
ااحد ان یمنعھم من الآخذ به الا بنص محرم . فحیث لا محرم . فلابد من الاخذ 
به . ولقد وجدنا ابن حجر بقرر آن العرف بعمل به اذا لم یکن فی العمل بھ 
مخالفة لنص ٠‏ 


)١(‏ لا تختلف کلمة العرف وکلمة العادات فی مؤداھا کٹیرا . فقد قال 
الغزالی فی المفعتصفی ۰ العرف والعادة ما استقر فی النفوس من جھة العقول . 
وتلقته الطباع السلیمة بالقبول . وفی شرح التحریر : العادة ھی الأامر التکرر 
من غیر علاقة عقلیة . وقد جاء فی رسالة ابن عاہبدین فی العرف : الصادة 
مأُخوذة من ال معاودة . شھی بتگررھا ومعاودتھا مرۃ بعد آخری صارت معروفة 
مسثقرة فی النفوس والعقول . متلقاۃ بالقبول من غبر علاقة ولا قرینة ٠‏ حتی 
صارت حقیقة عرفیة ٠‏ فالعادة والعرف بمعنی واحد من حیث الصداق ٠‏ وان 
اختلفا من حیث المفھوم . ومن ھذا الکلام کلە بتبین ان عادة الجماعة وعرفمھا 
بمعنی واحد فی نظر فقھاء الشریعة ٠‏ و علی الاقل مژؤداھما واحسد ٠‏ وان 

.× راجم ذلك فی پاب الاستحسان‎ )٢( 


ے ٣۳‏ ۳۵ ۔ 


وذلك لان القسرطبی قال فی قول النبی صلی ا علب۔۔> وسلم لأمراة 
ابی سفیان خذی من مال ١بی‏ سفیان ما كفيك وولدك بالمعروف :فیٗ ھذا 
الحدیث اعتبار العرف فی الشر عیاحہ خلانا للشافعیة . فرد ااحافظ بن حجر ھذا 
الاستدلال بان الشافعیة انما منعوا العمل بالعرف اذا عارضه النص الشرعی ۱ 
او لم یرشد اليه ٠‏ فکان لھذا یومیء من جھهة الی ١ن‏ الشافعیة یاخذون بالعرف 
احسانا . ولکن بشسترط ان پرشد النه نص شرعی او لا یعارضه ٠‏ وعلی ذلك 
نستدلع ان تقسم العرف بالنسٰة لاأخذ الفةماء ىہ الی ٹلاثة اقسام 


اولھا : عرف ىأاخذ به الفقھاء کلھم وھو العرف الذی اوعا الیهۂ نص فی 
احد 'لواضعم ٠‏ فانه فی هذہ الحال یؤٗخذ بە بالاتفاق ٭ 


وٹانیھا : العرف یکون فيه بامر نص الشارع علی تحریمه نصا قاطعا 
از کان فيه اھمال واجب ثبت بنص لا یقبل التخصیص . فان ھذا النوع من 
العرف لا یحترم ولا یؤخذ بە بالاجماع بل هو فساد عام بجب التعاون صلی 
القضاء عليه . ویکون ذأك من قبل التعاوں علی البر وااتقوی . والسکوت عنه 
سکوت عن الامر بالعروف والنھی عن النکر والرضا به تعاون علی الاٹم 


ثالٹهُا : العرف الذی لم یثبت نھی عنە . ولا ارشاد اليه . ولا ایماءبالعمل 
به بنص . فان ا الکیة والحنشضة باخذون بھ . وبعتبرونه اصلا مستقلا . والعرف 
العام عند الحنفیة بخصص العام . ویقبد اللطلق . والعرف یقدم علی القیاس ۔ 
ما ا مالکیة ٠‏ فالعرف عندھم یخصص العام . ویقبد الطلق . اذ برون فی ‌العرف 
ضرملإ من ضروب الصلحة ۰ 


۷ ۔ والعادة او المرف ثشخل حبنا کبیرا نی القق الالکی نھی 
تفسم الألفاظ . اذ الالفاظ تغمم علی مقتضی العرف القولی . و الص اداے 
القولیة . دون الماداے القعلية ویقول غی نا القام الشاطیی ؛ 


ومن العادات ما پختلف فی التعمیر عن المقاصد , فتنصرف العبارةۃ من 
معنی الی معنی عبارة آخری بالنسبة الی الأمة الواحدة ٠‏ کاختلاف العبارات 
ابحسب اصطلاح ارباب المٹائع فیصنائعهم مع اصطلاح الجمھور . 1و بالنسبة 
لغلبة الاستعمال فی بعض العانی . حتی حمار فلك اللفظ . اما ہسبق مت٭ الی 
ایم می ما . وقد کان یفھم منه قبل ذلك شیء آخر ٠٠۰‏ والحکم یتنزل علی 
ما هو معتاد فيه بالنسبة الی من اعتادہ دون من لم یعتدم . وھذا العنی پچری 
کٹیرا فی الایمان والعقود والطلاق کثایة ٠ )١(‏ ۲ 


)١(‏ الواققات جا ٢‏ ص ۱۹۸ ء 


و 
٣٣ -_‏ _- 


وکما تفسر الألفاظ علی مقتخہی العادات البیائیة ؛ فالعادات لھا اثر فی 
احکام العقود . فاذا کانت العادة فی النکاع قبس الصداق قبل الدخول اعتبرت 
ما لم یکن نص یخالفھا ۔ وان کانت العادة فی نوء من البیوع ان یکون بالنقسد 
لا بالنسبثة او العکس . أو اجل معلوم دون غیرہ اعتبرت تلك العادۃ التجاریة 
ما لم یکن نص یخالفھا )١(‏ . وھذا یشبه ما سری عليه القضاء الآن من احترام 
عرف التجارة فی الاقضیة بینھم ٠‏ واعتبار: اصلا مقررا قانونیا فی التعصامل : 


۸۸ .. وقد عقد القرافی فی کتابه الفروق فصلا قیما فی بیان اثر 
العرف فی العقود التی تثاثر بھ . فعق.د الشرکة ان کان مطلقا انصرف الی 
الناصفة : والعقد علیٰ الأرض یدخل فيه الأاشجار والبناء ٠‏ والعقد علی البناء 
یدخل فيه الأرض ۰ والعقد علی الدار یدخل فيه ابوابھا وسلمھا ورفوفھا . وعقد 
الرابعة بدخل فی أصل الثمن جرۃ الخیاطة و التطریز وکل تحسین . والعقد 
علی الشحرۃ یتبعه الارض والثموۃ التی تؤبر ' وھکذڈا . وقد قال عند ذکر هذہ 
السائل وغبرھا : 


وھذا الکلام مع بقیة تفاریع ھذا الباب کلھا مبنی علی العادات ٠‏ 
ولولا العادات لکان ھذا ئحکھا صرفا . وبیم الجھول . والغرر من الٹمن عیر 
جائز اجماعا ٠۰۰‏ فجمیع ھذد المسائل وھذد الابواب . التی سردتھا مبنیة علی 
العادات غیر مسالة الٹمار اللؤبرۃ بسبب ان مدرکھا النص والقیاس ؛ وما عداھا 
مدرکه العرف والعادة . فاذا تغیرت العادۃ آٌو بطلت بطلت ھ ۔ذہ الفتاوی 
وحرمت الفتوی بھا لعدم مدرکھا . فتامل ذلك . بل تتبع الفتاوی ھذہ ااعادات 
کرفما تقلبت کما تتبع النقود فی کل عصر وتعیین النفعة من الاعی.4ان 
الستاجرة اذا سکت عنھا تنصرف بالعادة النفعة المقصودة متھا عادةۃ لعدم 
اللغة فی البابین )٢(‏ ٭ 


۹ -۔ والعادات قسعان عادات عقررة ثابثة لا تختلف باخت سلاف 
الأاعصار والأمصار . وھی ااعادات المشتقة من الفطرة الانسانیة . وااتی تدعو 
الما طبیعة الائسان . کالاکل والشرب والنوم وغیر ذلك . ( والقسم الٹانی ) 
عادات تختلف باختلاف الناس . وباختلاف البلاد . وقد ذکر الشاطبی نل 
القسم . ومثل لە فقال : 


والتبدلۃ منھا ما یکون عتبدلا فی العادة من حسن الی قبج . وبالمکس ٠‏ 





1 ۳ ٠ الکتاب المذکور‎ )١( 
٠ ۲۸۷۴ حی‎ ٣ للقرافی ج‎ قورفلا)٦٢‎ 


۔٭ 


دد۳ 


قبیح فی البلاد الشرقیة ۔ وغیر قبیح فی البلاد الغزبیة ٠‏ فالحکم الشرعییختلف 
ماختلاف ذلك . فیکون عند ١ھل‏ الثٹہرق قادحا فی العدالة . وعند ھل ا مخغرب 


غیر قادح )١(‏ ' 


۲٠٤‏ ۔۔ واذا کانت العادة متبدلة عی ٗکٹر احوالھا . لان القسم الٹانی 


اکثر ۰ حم الاول ٠‏ فاذا جاءت الاحکام وفقا لھذہ أالص٥ادات ٠‏ وکانت ھی 
اساس .نے فبھا . فھل بتبدل الحکہ اذا تبدلت ٥‏ ھل بعتبر التبدل من الڈھب 
االکی ؟ 


سئل القرافی ذلك السؤال . واجاب عنه . ولنتقل لك .السؤال والاجابة مع 
طولھما ء لأثھما یکشفان عن مقدار تاثیر العادات فی الاحکام فی ذلك الذھب 
ومقدار خصبهھ ؟ فقد جاء فی تمییز الفتاوی والأاحکام ما نصه : 


ما الصحیح فی ھذہ الأاحکام الواقعة فی مذھب الشافعی ومالك وغیرھما 
المرتبة علی العادات . وعرف کان حاصلا حال جزم العلماء بھذہ الأحکام . فھل 
اذا تغیرت تلك العادات . وصارت العادات الجدیدۃة لا تدل علی ما کانت تدل 
عليه أولا ء فھل تبجلل ھذہ الفتاوی السطورة فی کثتب الفقھاء . وبفتی بمہےہٰس4ا 
تقتضیە العادات التجددة . أو بقال نحن عقلدون . ومالنا احداث ثشر لمعدم 
؟ھلیتنا للاجتھاد فنفتی بما فی الکتب المنقولة عن المجتھدین ؟ ۱ 


فاجاب ان اقرار الأاحکام التی مدرکھا العادات مع تغییر تلك الھ.۔ادات 
خلاف الاجماع . وجھالة الدین ؟ بل کل ما هو فی الشریعة یتبع العادات یتغیر 
الحکم فيه عند تغبیر العادة الی ما تقتضیه العادةۃ التجددة . ولیس تجدیدا 
للاجتھاد من ا لقلدین . حتی بشترط فبم اُھلبة الاجتھاد . بل هو قاعدۃ اجتہہد 
فیھا العلماء . واجمعوا عليها . فقنمن نتیعھم فبھا من غبیر استثداف اجتھاد . 
الا تری آنھم ما جعلوا العاملات اذا ٴطلق فیھا الثٹمن یحمل علی غالب النقود . 
فاذا کانت العادة نقدا معینا حملنا الاطلاق عليه ٠‏ فاذا انتقلت المادة الی غیرہ 
عینا انتقلت العادة اليه . والغینا الأول . لانتقال العادة عنه . وکڈا الاطلاق فی 
الوصایا ٠‏ والایمان وجمیع آبواب الفقے المحمولة علی العادات اذا تفیسرت 
العادةۃ تغیرت الأحکام فی تلك الأبواب . وکذلك الدعاوی اذا کان القول قول من 





)١(‏ الموافقات ح ٢‏ ص ۱۹۸ -۔ ومن الصادفات الغریبة ان اھل الملشرق 
کانوا الی عهد قربب كذك . والاوروبیون من الغرب کما ذکر . فھل ھذا 


۳٥١٢ - 


ادعی شیا ؛ لأئه العاد ثم تغیرت العادة لم یبق القول قول مد یه ء بل انعکس 
الحال فيه . بل لا بشترط تغییر العادة . بل لو خرجنا من ذلك البلد الی بلد 
عاداته مضادة للبلد الذی نحن فيه لم نفته الا بعادته ٠‏ تون عادۃ بلدنا ١‏ ومن 
ھذا الباب عا روی عن مالك : اذا تنازع الزوجان فی قبض الصداق بعد الدخول 
ان القول قول الزوج مع ان الأاصل عدم القبضض . قال القاضی اسماعیل ھذہ 
کانت عادتھم با لمدینة ان الرجل لا یدخل بامراته حتی تقبض جمیع صداقھا 
والیوم عادتھم علی خلاف ذلك . فالقول قول المراۃ مع بمنھا . لاجل اختصلاف 
العادات ٠‏ 


فیھا العادة . وان مستند الفتیا انما هو العادة . والواقم الیوم خلافه . فیتعین 
تغییر الحکم علی ما تقتضيء العادۃ التجددة ٠ )١(‏ 


ولقد اخذ بعد ذلك یضرب الالٹال علی العرف البیانی الڈذی بخصص 
الالفاظ وفسر ذك بقوله 
فی معنی . حتی بصیر هو المتبادل من ذلك اللفظ ان بنقل الاطلاق . مع ان اللغة 
لا تقتضیه . فھذا معنی العادةۃ فی اللفظ . وھو الدلالة العرفیة . وھو المجسار 
الراجح فی الأغلب . وھو معنی قول الفقھاء ان العرف یقدم علی اللغة عنے 
التعار رض )٢(‏ ۴*۴ 


وینبغی ان یعلم ان معنی العادة فی اللفظ ان بنقل اطلاق لفظ واستعماته 


ویسوق الأمثلة الثلاثة التی وعد۔بذکرھا وھی' 


١‏ - بعض الفاظ الوضیعة ٠‏ فقد کان العرف یقخی بان التبایعین اذا 
اتفقا علی ١ن‏ تکون الوضیعة لقعشرۃٗحد عشوۃ .و للعشرة عشرین بن ینصرفه 
الول علی اٴنھما یریدان ان ما ثمنه احد عشٹر یکون ثمنه عشرة . وفی العبارة 
الآخیرة یراد بھا حط نصف الثمن ۰ فیقول القرافی فی ذلك : ھذه عادة قد 
بطلت . ولم یبق ھذا اللفظ یفھم منه الیوم ھذا المعنی البتة ؛ بل ؟کثر الفقھاء 
لا یفھمه فضلا عن العامة . لأته لا عادةۃ فيه . ولا یفھم منه شیء معین باعتؿ4ار 
اللغة ایضا . فینبغی اذا وقع ھذا العقد فی المعاملات ان یکون العقد باطلا ٠‏ فانه 
لیس عن عادتھم استعمالە البتة . لأنا طول ؟عمارنا لم نسمعه الا فی کتب الفقه:ٴ 





٠ ۰ ۰٦۱۷ الأحکام فی تمییز الفتاوی والأاحکام للقرافی ص‎ )١( 
: ٠ ٦۸  سص الکتاب المذکور‎ 0٦ 


_ے ۴۷ ۔ 


ل : 
اما فی العاعلات فلا واذالم یکں الثمن معلوما بانعادة . ولا باللغة کان العقد 
باطلا ء 


-٦٢‏ والٹال الثانی فی التولیة والمرابحة اذا قال : بعتك بما قامت علی 
قال یصح البیع . ویکون للبائم مع الثمن ما بذله من اجرة القفصارة ٠‏ والطرازهھ. 
والخباطة . والصبۂ . ونحو ذلك مما له عین قائمة . ویستحق له حصته من 
الرىہ ان سمی لکل عشرة ربحا . وما لیس لە عین قائمة الا انه یوجب فو 
السوق زیادة فيه . وتنمیة للثمن فانه یستحقه . ولا یستحق له حصة من الربع 
نحو کراء الحمل فی النقل للبلدان ونحود . وما لا یؤثر فی السوق لا یستحقه ؛ 
ولا یکون لە رہح کأجرۂ الطی والمضد . وکراء الببت . ونفقة البائع علی نفسه ء 
وھذا التفصیل لا یفبدم قوله سا قامت علی لفة . بل پصح البیم . بھذہ العبارة 
اذا کان ھذا اللفظ یقتضيه عادة فیصیر الثمن معلوما بالعادة ء فیصح البیع ء 
اما الیوم فلا بفھم فی العادۃ . ولا یتعامل الناس بٍهذہ العبارة . فلا عادة حبنثذ, 
فھذا الٹمن مجھول . فلا نفتی بما فی الکتب من صحقھ . وتفصیله ۰ لانتقال 
,العادة ٠‏ 


۳ ۔- والٹال الڈالٹ ذکرہ بقوله : عا وقع فی ا لمدونة اذا قال لامرأ3 انت 
علی حرام .)و خلیة . ۹و بریة . ہُو وھبتك لڑھلك . یلزمه الطلاق الٹلاٹ . ولا 
تدفعه البینة وٌنه راد إقل من الثلاٹ . وھنذا بناء علی ھ۔ذا الافظ فی عرف 
الاستعمال اشتھر فی أزالة العصمة . واشتھر فی العدد الذی هو الٹلاٹ ٠‏ 


راذا تقرر ھذا فانت تعلم اُنك لا تجد ٦ٗحدا‏ من الناس یستعملون ھہذہەہ 
الصعیع المتقدمة فی ذلك . بل تمضی الأعمار . ولا یسمع |حد یقول لامراته اذا 
اراد طلاقھا انت خلبة . ول وھبتك لاھلك ولا تستعمل دہ الألفاظ فی ازالة 
النکاح .ولا فی عدد طلقات . فالعرف حینئذ فی هذہ الالفاظ منفی قطعا . مراذا 
اننھی العرف لم یبق الا اللغة ٠ )١(‏ 


۲۲۷۱۷ هذہ وغررھا نصوص اطدمب المالکی ضاھدة بأن الصوف 
اسل من اصول الاستنباط . قھ انھنعم عليه احکام کثیرۃ . لائه فی کٹیر من 
الاحیان یتفق مع الصلحة . والملصلحة اأصل بلا نزاع فی ذك الذھب ۰ ولان 
العرف یقتضخی إلف النفوس ما یکون من اٴحکام تکون علی مقتضاہ . ومخالفته 
تودی الی الحرج والشقة وھما مرفوعان فی حکم الاسلام ء لان اللہ سبحانه 
وتعالی ما جعل من حرج علی الناس فی دینه . والل سبحانه بشرع ما یستسیف 
الناس ویالفونه . لا ما یکرھونه ویبنضونة . ولان العرف اذا لمیکن علی‌رذیلةء 


(١) ۱‏ الاحکام فی تمییز الفتاری والأحکام ص ٠۰۰‏ 


ے ۸د۳۴ 


وھو العرف الاحترم یکون احترامه مقویا الوحدة الجامعة بین التاس الرابعلة 
٠‏ لأئه یکون متصلا بتقالیدھم وماثرھم الاجتماعیة ٠‏ ومخالفته عدم لُھذہ 
اثر . وتلك التقالبیھ الحترمة . وفك للوحدۃ ٠‏ -. 


وان البداهة توجب ان تکون الالفاظ مفھومة بموجب العرف ٠‏ والعقود 
سیر عفی آٗسسه ما لم یقر الحرام . فعندثذ بکون من الواجب ترك الاستعساك 
به٭ ہل التعاون علی البر پوجب تغییرم ۰ 


خاتمےےة 


۲۱۲ ۔۔ ھذہ أصول الامام مالك رخی ال عنە التی استخرجھا علماء 
کی ملا الو ارول“ را لکی مالغ فک الاری 2 در و ما 
وترجم الیھا حواستتام لیو سن جال ااسائر الختلفة ان مالکا رخی ال ءنه 
گان بعتمد علیها فی استتتناطہ ٭ 


ر22 ا 7 الاصول مرونتھا ٠‏ فھو لم یجعل مطلق نص من 
وتقیبد مطلقہ ؛ فاکٹر ۔ سے . وانە کلما فتع باب التخصیص کان فی 
النص مرونة تت تتسع لوسائل الاستنیاط ؛ فلا بجمد الفقيه عند العبارة لا بعدوھا 
پل یربط الاصول ‏ بعضھا ببعض . فیخصص ھذا بذاك . ویبعد العنی الغریب 
بمعنی مأخوذ من اصل قریب ٠‏ فیخوچ من بینھا فقه نضیج قوی قویم مالوف 
۔معروف غبر بعپھ عن 1ُحکام العقول . وعما متاقاہ الناس بالقبول ٭* 

وثانی مابلاحظ علی ھذه الأاصول معد مرونتھا . اتجاهها نحو تحقیق 
الصاحة من قرب طریق . واکٹر من طوقھا . فجعل القیاس طریقا لتحقیقھا ۔ 
وجعل من طرقھا الاستحسان بترجیج الاستدلال المرسل . ان أبعصد القیاس 
ت الیھا . وجعل الصلحة ہی جچی سو 

ا ا الاستدلال . ثم اخبرا اعر العرف اوغز بای ارات رفعالحرج 

ودفم الشقة وتحقبق الصلحة . ومحد الحاجة . وجعل العقود تحقق رغپی4ات 
الناس البریثة من 91ٹام وحاجاتھم . وتسیر علی مقتضی مشھورھم ٭ 

فمالك رضی الل عنه قد ,رای قصد الشارع الأساعی الی تحقیق مصبالع 
الٹاس جلیا فی شریعتھ ء فجعل فقھه الذی لا یعتمد فبه علی النص القطعیٰ یسیر 
حول قطیھا . ویدور علی محورھا , یحمیھا بسد الذرائع وفتحھا ٠‏ ویکٹر من 
'لطرق الوصلة الیھا . لتتحقق من اقرب طریق ٠‏ وایسر سبیل ٠‏ 


ے ۵۹ے 


! 

( وٹالٹھا ) : ان اصول الاستنباط عندہ مترابطة یکمل بعخھا :بعضا ٠‏ 
ویستقی جمیعھا من معین واحد . ویھتدی بھدی واحد ؛ وھی النص الاسلامی. 
وروحہ ومعناہ . وتطبیق النبی والصحابة له , وبذلك التقی فقھے فی غایة 
واحدة . وھی مصالح الناس فی الدنیا والآخرة . وسلك طریق الاتیؿاع دون 
الامتداء . فقد وجدناہ بعتمد علی اقضیة الصحابة وفتاویهھم فی تعرف غایة 
الشرمعة ٠‏ ثم بسترسل بعد ذلك ىی تعرف الأحکام والغایات استرسال العریق 
فی فھم الشریعة بنصوصھا ومرامیھا . وغایاتھا القریبة والبعیدة . وبذلك فتح 
عین الطریق لن جاء بعدہ من تلامیذہ وتلامیڈھم . فغھموا الفقه فھمه ٠‏ وسلکوا 
طریقه . فنما الفقه ا مالکی نموا عظیما . وقد ان ان نتجھ الی بیان ذلك فلنتجه 
اليه ٭ 


نمو المذھب ا مالکی 


۴۳ . شرحنا فی الکلام السابق صول الذھب الالکی . وختما 
القول بالاشارة الی ان ھذہ الأصول من شانھا ان تجعل ذلك ا مذھب فی نمو 
وازدھار . فیکون خصبا مثمرا . ولکن بعض الثقات من الؤرخین وھو 
ابن خلدون پرمی ذلك اللذھب الجلیل ومعتنقيه بالجمود . ُولذلك یحق علینا , 
ونحن نرید آن نبین حقیقة نموە . ان نذکر مقدار الصدق فی دعوی مؤرخ 
'لاسلام العظیم ۰ وذلك لان العلماء یقولون ان من بدائه العقول وجوب التخلیة 
قبل التحلیة ١‏ ١ی‏ نفی العیرب قبل ذکر الحامد ٠‏ ٰ 


وانافی ھذا السبیل ننقل اليك کلامه بہنصه . حتی لا نتزید عليه ء ٹم نبین 
صحیحه من سقیمه . فقد قال بعد ان ذکر اتباع ١بی‏ حنیفة والشافعی واحمہد 
املشرق : 


واما عالك رحمه الل تعالی . فاختص بمذھبه اھل ا لمغرب والاندلس ؛ وان 
کاں یوجد فی غیرھم ۰ الا آنھم لم یقلدوا غیرہ . الا فی القلیل . ما ان رحلتھم 
کانت غالبا الی الحجاز . وھو منتھی سفرھم ٠‏ والدینة پومئذ دار العلمٰ ء ومنھا 
خرج الی العراق . ولم یکن العراق فی طریقھم ٠‏ فاقتصروا علی الأاضذ من 
علماء المدینة ٠‏ وشیخھم یومثذ . وامامھم مالك . وشیوخهە من قبله . وتلامیذممن ' 
بعدہ . فرجع اليه اھل المغرب والأندلس . وقلدوہ دون غیرہ ممن لم تصل الیھم 
طریقته ٠‏ وایضا فالبداوۃ کانت غالبة علی ؟ھمل الغرب والاندلس ٠‏ ولم یکونوا 
یعانون الحضارة التی لاھل العراأق , فکانوا الی اھل الحجساز امیل لناسبة 
البداوۃ ء ولھذا لم یزل الذھب الالکی غضا عندھم ٠‏ ولم یاخذہ تثقیم الحضضارة 
وتہڈذیبھا کما وقع فی غیرہ من المذاھب ۰ ولا سار مذھب کل امام علمتنا 


۔سص ۴۳۹۰۔-۔ 


مخصوصا عن ےد اٴھل مذھبه ٠‏ ولم یکن لھم سبیل الی الاجتماد والقیاس ٠‏ 
فاحتاجوا الی تنظیر المسائل فی الالحاق وتفریعھا عند الاشتباہ بعد الاستتاں 
الی الأاصول اللقررة . من مذھب امامھم . وعیسصسار ذك کله بحتاج الی ملکھ 
راسخة یقتدر بھا علی ذك النوع من التنظیر . او التفرقة ٠‏ واتباع مذھب‌امامھم 
فیھا ما استطاعوا ٠‏ وھذہ الملکة ھی علم الفقه . واھل الغرب جمیعا مقلدون 
مالك رحمہ اللہ ٠ )١۱(‏ 


۲٤ :‏ ۔۔ ھذا کلام ذلك الؤرخ الکبیر . وانه ليیحتاح آلی تعمیض:: 
ففيه ما یقبل ٠‏ وفيه ما یشك فی صدقه ۶ 


)١(‏ فانه لا مجال للریب فی ان من اسباب انتشار المذھب ا مالکی بالملغرب 
والاندلس التقاءھم بهە وبشیوخه من قبله وتلامیذہ من بعدہ وعدم التقائہمبققھاء 
العراق ٠‏ وان ذلك ینطبق علی محر ٠ء‏ کما انطبق علی الغرب والأندلس ء ولذلك 
کان لھذا اللذھب عکانة کبیرۃ بمصر ۰ ولم یقضی عليه و یغلبه مقام الشافعی فی 
آخر حیاته بھا . وانتشارہ اخیرا منھا ء بل لم یقض عليه وقت ان ایدت الدولة 
الأیوبیة الذھب الشافعی ٠‏ وناصرته بسلطانھا . فاضطرت ان تعترف بمکانة 
مذھب حالك . فتجعل للعالکیة قضاة منھم . واختصتھہم بذلك وت الذھبین 
الآخرین العنفی والحنبلی ٠‏ 7 


ولکن لیس الحچ هو السبب وحدہ فی نشر الذھب ا مالکی بالاندلس ‏ 
وامغرب ٠‏ بل سلطان الدولة کان سیبا آخرا قویا فی الاندلس والمغرب . بل ان 
این حزم یقرر ان مذھبین انتشرا بقوۃ السلطان . مذھب ابی حنیفة بالمشرق ۔ 
ومذھب ماك بالآندلس ۰ء او فی الأاعم بالغرب ٠‏ کما سنبین ذلك فی مواضع 
انتشار الذھب ٠‏ 


(ب) وانه یذکر ان من آسباب قبول اھل المغرب والاندلس لذك اللذھب هو 
المشہارکة فی البداوة بین اھل الحجاز وبین اھل الغرب والاندلس ء وان ذلك 
السبب قيه نظر ٠‏ فان مدن الحجاز لم یعد سکانھا من البدو ء وخصوصا فی 
العصر الاموی ٠‏ فانھا کانت تموج بما یفیض بە علیھم الأمویون من خیرات ٠‏ 


الحضری بکل طراثقه ٠‏ وآمدوا به الحراق وبغدان حاضرۃ الخلافة فی العصر 


العبامی راغ تن شی الخیار گرا بی سن شر خر تخت می 
انی وہ . وما کان فل ا خلمون ان یلوا حکمہ الیم واذا لع سج 





٠ طبعة الخیریة‎ ٥٢ القدمة ص‎ )١(۰ 


- ۴۳۹۱۷۔ : 


ان اھل المدینة کانوا بدوا . ولم یصح ان ھل الأندلس کانوا بدوا ء ولیس اھل 
مصر بدوا بالاتفاق ٠‏ یکون من الحق ان نبعد ذلك السبب ٠‏ وان نبعد ما انبنی 
عليه ' 

(ج) وان القدمات التی ینتھی الیھا کلامه ھذا فی حکمە بان ٴھل الدینة 
بدو . ون اھل المغرب والاندلس بدو , وأنھما لھڈا قبلامڈھبا واحدا . وھو مذھب 
مالك . تطوی فی ثنایاھم الحکم بان اللذھب ا مالکی هو مذھب اھل الحضسارةۃ ء 
ولذلك اجتمعوا عليه . وایدوہ وذلك لا یتفق بحال من الأحوال مع قواعسد ذلك 
الذھب واصولە . فانھا کانت من الاتساع والرونة والقوۃة والنفان الی اصلاح 
الجماعات وتنظیم شئونھم ما یجعلھاتصلع لتنظیم الحضارات المختلفة ١‏ مھما 
تتسع آفاقھا . وتتنوع وسائل العمران فیھا . وتختلف طرائق الحیاۃ ٠‏ وان 
نظریات المصالح ال مرسلة والذرائع ومراعاۃ العرف . والقیاس وقوۃ الآخذ بھا, 
حتی یخصص اآحیانا بعض النصوص فبھا الغناء لکل حضارة والعین الصالح 
لاستنباط دق القوانین فی تحقیق العدالة مھما تتعقد حیاۃ الجماعة وتتشابك 
فیھا الصالح . فلا یمکن ان یکون ذك المذھب بدویا ای لا یصلح الا للبدو ء وان 
کانت فی اصوله سلامة الفطرة ٠‏ ۱ 


(د ) ولقد ادعی ابن خلدون ان بداوة اھل المغرب جعلت المذھب غضا : 
لم یدخل التنقیع . وان تلك القضیة لیست صحیحة . لافی القدمة ولا فی 
النتیجة . لأنهە لم یصح آن المغاربة وحدھم ھم الذین اعتنقوہ . ولو سلم لە انھم 
جمیعا اھل بدو ما ساغ لنا قط ان نسلم لە ان اھل مصر کانوا بدوا فی ماضیھم 
السحیق او ماضیھم القریب ٠‏ فما کانوا فی عھد من العھود کذلك . وما تسمح 
لھم طبیعة بلادھم ان یکونوا بدوا . واذا کان ذلك کذلك . فالقدمة غبر صحیحة. 
لان المغاربة لیسوا جمیعا بدوا . واٌھل الائدلس لیسوا بدوا . وأھل مصر لاہسوغ 
لؤرخ أِن یحکم علیھم بأئھم بدو ٠‏ 


واذا کان الذین اعتنقوا الڈھب لیسوا بدوا . فما یسوغ لنا ان نحکم بان 
المذھب الذی اعتنقوہ بقی غضا لم ینقح ٠‏ وأن الواقع ان ھ۔ذا ا لمذھب نقع 
وخرج ٠‏ واستنبطت اصولە وفرعوا علیھا . واتسعت آفاق االتخریج فيه اتساعا 
عظیما . منذ عھدہ الأول . واستمر فی تنقیع وحسن تخریج . واستنباط اصول, 
الی ان تکامل . واقسع وتنافس فی ذلك علماء مصر ٠‏ وعلماء الأائدلس ء وقسد 
رایت فیما شرحنا لك من الأصول التی استنبطھا علماء الفقه ا مالکی ودونوھا ء 
یف کانت منقحة سلیمة مستساغة فی العقل . ومتفقة مع الحاجات القانونیۂ 
للبیثات الختلفة . وقد وجدنا من کتاب الإندلس والغرب ومصر من دعمواالذھب 
پالادلة والتخریج ؛ وتوجیه السائل . وتنقیح الروایات . حتی وجدنٹاء یعالج 


۷۳ ىہ 


کل مسائل الحضارة والعمران علاجا سلیما خالیا .من التکلیف . ومتفقضا مسع 
احدث الأاصسول ۰ 


٠ -۔ وخلاصة القول ان امام المؤرخین قد تجئی علی قومه البریر‎ ٤٢۵٥۵ 
وقبل‎ ٠ وتجنی علی مذھب امام المدینة ء فعفا اف عنه . وجزاہ عن العلم خیرا‎ 
ان نخوض فی الأسباب التی نما بھا الذھب ا مالکی ومقدار نموە نشیر الی‎ 
حقیقتین یفترق فیھما مذھب ال الکیة عن ا مذھب الحنفی بنوع من الافتراق ٭‎ 


(راحدھما ) : ان ابا حنیفة مم تلامیذہ کانوا یکونون مدرسة ء فلم تذھب _ 
شخصیاتھم فی شخص الامام . بل کانوا فی حیاته یجادلونه ٠‏ ویشى49ازعونه 
الٹاییس ویخالفونه . ولا انتقل الی جوار ربه ٠‏ وتولی ریاسة الفقه المٰراقی 
ابو یوسف ومحمد نمیا الفقه الحنفی ٠‏ وسلکا به مسلکا قرباہ به من فقه اھل 
الدینة ء فاید ا لذھب بالحدیث ٠‏ وکثرت السائل التیٰ اختلغوا فیھا عن شیخھم ء 
وتشعبت انظارھم مم الاستمساك باصوله فی الجعلة ٠‏ 


وبذلك صار ذلك ااذهھب الجلیل هو مذھب تلكه المدرسة التی اتحدت فی 
الجملة اصولھا ٠‏ وتخالفت فی الاحکام فروع کثیرۃ لھا ومھمعا یکن مقدار 
التخالف قلة او کثرة ٠‏ فان المدرسة کلھا دونت آراڑھا ٠‏ ومنھا آراء کبیرھا ء 
وکان لدی الرجحین من بعد أبواب الترجیح متفتحة متسمة مترامیة ٠‏ 


۲٦‏ ۔۔۔ھهھذاھو المذھب الحنفی . اما الذھب المالکی . فقد ابتدا 
مالکا فی حیاته لم سك مسلك الامام ابی حنیفة ' فلم یفتح لشسلامیذہ باب 
الناقشة ٠‏ ومنازعتہ ا لفٹاییس والآراءء بل کان یلقی احکام السائل مبینا طریق 
ماخذھا ویدون عنه تلامیذہ ما یتمکنون من تدوینه ۰ فلم یکن لاشخاصھم مکان 
بظھرون فيه بجوارہ ٠‏ ومنھم من اطال ملازهتھ ٠‏ وصحبتھ ٠‏ ومنھم من سافر 
عنہ ٠‏ ولم ینقطع عن الاتصسال العلمی به ء ومنھم من قمصرت صحبقھ ٠‏ وکل لهھ 
فی روایة الفقه .ا مالکی ۰ والعلم باصوله ء والتخریج عليه مقام ٠‏ 


ومن اجل ھذا لا بعد الذھب !لالکی مذھب مدرستتدارسته فی اولنشاته ء 
اذ لم یکن لأآحد رای بجوار رای شیخهھ ۰ ولکنھ بعد وفاته ظھرت آراء لکیؿك3ار 
وحرحھم علی روایة علمه ونشر فکرہ ٠‏ وتوجیە آرائه ؛ والتخریج علی اصوله 
فیما یرد عنه رای فيه ٠‏ والاخبار کثیرۃ متضافرۃ هی اٹباتھا مخالفة التلامیذلاراء 
شیخھم ء ولکٹھا مخالفة لم تظھر فی حیاته ء بلٴ ظھرت من بعد وفاتھء کان 
اختفاؤھا فی حیاته . . لحرصھم علی التلقی عنه ٠‏ والاستقادة منه دون الثاظرۃ 


- ۳٦۹٣ 


لا یحب !ا لجدل والنقاش ٠‏ أو أٹھم عکفوا من بعدہ علی 
النظر فی جملۃ ا اثور عنه وعن غیرہ من بعد وفاته ء 
الکثیر ٠‏ کما هو الشان فی کب۔ار تلامیذ 
. حتی عد فقیھا مجتھدا مطلقا ولم یعد فقیھا 


والمناقشة . ولأنه کان 
الدراسة والمقارنة ١د‏ 
فخالفوہ فی القلیل . ووافقوہ فی 
الشافعی من بعدہ کاللمازنی وغیرہ 
مجتھدا منقسبا ٭ 


وان الشواھد کثیرۃ علی مخالفة اصحاب عالك له من بمدہ ٠‏ فھذا یحیپی 
الأندلسی یخالفه فی مسالة الشاھد ویمین صاحب الحق . وھذا اشھب تروی 
عمخالفته حتی ان (سدا ما اراد ان یدون آراء عالك رخی ال عنے . ولجا الی 
اشھب لم یستطع عند التدوین التفرقة بین آراء التلمیذ والشیخ ٠‏ فعدل عذنه ٠‏ 
وعاب مسلکھ . ولجا الی عبد الرحمن بن القاسم یاخذ مذنه . فقد جاء فی مقدمات 
ابن رشد ما نصه : : قدم أسد ٠‏ پسال مالکا رحمه ال ٠٠۰‏ فالفاہ قد توفی. 
فاتی اشھب لیساله ٠‏ فسمعه یقول اخطا مالك فی مسالة کذا واخطا فی مسالة 
کذا ء فتنقصهە ہذاك وعابه . ولم یرض قوله فيه وقال :مااشبه هھذا الا کرجل 
بال الی جانب البحر ٠‏ فقال ھذا بحر آخر . فدل علی اہن القاسم ء )١(‏ ۰ 


ولا بھمنا مقدار الصواب فی ھذا التشبيه الذی ساقه ٠‏ وبخسه حق نلك 
التلمیذ الفقيه ٠‏ ہل یھمنا فقط ان نبین ان تلامیذ مالك رخی الہ عنه قد ظھرت 
لھم آراء من بعدہ . من غیر أن ینکروا صلتھم بشیخھم . واتحدت فی الجملة 
اصول استنباطھهم بالسلك الذی سلکه ذك الش۔۔یخ الجلیل فی الاستنباط 
والافتاء ٠‏ 


وان ابن القاسم الذی لجا اليه أسد بن الفرات لیأاخننے عنە آراء عالك 
وفقھه ٠‏ قد کان هو اٴیضا یخالف مالکا رخی ال عذه ۰ وقد دون ذلك . فقد جاء 
فی مدوئنة سحنون ٠‏ التی کانت صحف اسد ھی الأاصل الآول لھا ما نصه فی 
الأاجل فی البیع : × اخبرنی بعض من اثق به ۰ ١نه‏ سال مالکا عن الرجل یبیع 
السلعة ؛ فتفوت عندہ السلعة ٠‏ فیقتضیه شمنھا . فیقول الذی عليه الحق انما 
هو الی اجل ٠‏ وقال مالك ان ادعی اجلا قریبا لا یستنکر ۔ رأیته مصدقا ء وان 
ادعی اجلا بعیدا لم بقبل قوله ٠‏ قال ابن القاسم وانا آری الا یصدق البتاع فی 
الاجل ٠‏ ویؤخذ ہما اقر به من الال حالا ء الا ان یکون آقر باکثر ممسا ادعی 
البائع . فلا یکون للبائع الا ما ادعی . فھذا لم یزعم انہ باع الی اجل . فقد. 
جعل مالك القول قول مدعی الاجل . اذا آتی بامر لا بستنکر ء (۲) ۰. 





٠ الجزء الأآول من القدمات ص ۲۷ طبع السامی‎ )١(_.× 
۰۱١ ص‎ ۱١ الدونة ج‎ )٢( ._ 


' 

ومن ھذا النمی نری آن ابن القاسم یصرح بمخالفة شیخهە عالك رخی ال٭. 

۔عنه ؛ فیری ان الشتری ان ادعی الاجل لا یقبل قوله الا باثبات ٠‏ وعالك کشانه 

فی فقھه دائما یتسامح فی دعوی الاجمل القریب ٠‏ لاعتب_اد الناس مشل ذلك ؛ 
ولا یقبل الاجل البعید ٠‏ الا باثبات 


ولھذا نقرر ان مذھب مالك من بعدہ تناوله تلامیذہ بالبحث والدراس٘ة ٠‏ 
فاستنبطوا علی اسلٗاس کثیر من اصوله ٠‏ وقاسو! علی کثیسر من فروعه ‏ 
وخالفوہ فی بعض فروعه ٠۰‏ واذا کان تلامیذ ١بی‏ حنیفة قد تدارسوا مع شیخھم 
فی حیاته ومن بعد وفاته ٠‏ وکونوا تلك المجموعة الفقھیة التی دونھا محمد فی 
کتبه . ودون بعخھا ١ٴبو‏ یوسف فی کتب ‏ ە ۰ ودون کثیرا متھا الحسن:بن زیاد 
اللؤلؤی وغیرہ وتناقلتھا الاجیال - فان الذھب ا لالکی قد تد۔۔اولته مدرسة 
التلامیذ بالتنقیح والاستنباط علی اصوله ٠‏ والقیلس علی فروعه ٠‏ وخالفوہ فی 
مسائل . وتوارثت الآجیال من بعدھم تلك الجموعة الفقھیة التی انتشرت فی 
الأاندلس والمغرب ؛ ومصر ٠)‏ وبعض بلاد الشرق ٠‏ 


۷ تآ.۔ الحقیقة الثانیة التی یفترق فیھا الذھب ا مالکی عن الذھب 
الحنفی او مذھب العراقیین بشکل عام ٠‏ ان الاستنباط او التخریج فی المذھب 
ا مالکی کان یسیر علی منھاج یخالف ا لمنھاج الحنفی ۰ فان کتب الحنفیة ٠‏ وان, 
لم تنص علی الادلة - الا بعض کتب لابی یوسف رخی اللہ عنه ۔ قد کانت 
مضبوطة فی تقسیم السائل ‏ وتنظیرھا مما یدل علی آنھ۔ا تطبیق لاقیسة 
ملاحظة ٠‏ وان لم تکن منصوصة علفوظة ٠‏ وان الاحکام تسیر فیھا بمقتضی علل 
مضطردۃة ٠.‏ وان کان آمر قد تخلفت فيه العلة آشارت الکتب ائی دلیله ٠‏ والی انه 
ماخوذ من حدیث آو فتوی صحابی ای یں سس وداج بجاشسن محمنت 
علی مخالفة القیاس ء واستحسان غیرہ ٠‏ 


ھذا هو ا لنھاجِ الحنفی الذی وجدناہ فی النقول التی نقلت اصسل المذھب ٠‏ 
اما الذھب ! الکی . فلم نجد ھذا التنظیر واضحا فی الدونة ء وغیرھا سن 
الکتب التی قاریتھا فی التاریخ ٠‏ وان لم تکن فی مقدارھا من حیث الثقة بھا بل 
انھا تشبه السائل النثورة التی لا تجمعھا ضوابط قویة الاستمساك ۰ کالسائل 
النقولة فی الکتب العراقیة * 

والسبب فی ذلك لیس نقصا فی الذھب الالکی عن قرینه الحنفی ٠‏ بل 
السہب هو اختلاف ا لمنھاج ٠‏ ذلك ان الذھب الحنفی کان اساس الاعتماد فیه 
علی القیاس ٠‏ ولا یاخذ بالاستحسان بقدر القیاس ٠‏ واکثر استحسانه من نوع 
القیاس الڈذی خفیت علته . ولذلكك کان التنطیر ٠‏ وکاٹت الحلل الضابطة ۔وکان 
الاستمسأك قویا بین مسائل . اما المذھب !لالکی . فاکثر اعتمادہ علی الصالع 


۳٣‏ _۔ 


والعرف والاستحسان الذی یحالف القیاس ٠۔‏ فلم یکن الاعتماد فیه ء او فی 
اکثرہ علی القیاس ء بل کانت الصائح ھی الغالبة ٠‏ سواء اجاءت فی شکل 
الناسب الذی یشھد لە الدلیل من الشارع . ام جاءت مصلحة مرسلة لا یشھد 
الشارع لھا بالالغاء ولا بغیرہ ٠‏ وسواء اٌجاءت تللكه الصلحة اصلا قائما بذاتھ 
لا یوجد'ما بخالفه . ام جاءت مخالفة لصل ثابت . فسمبت استحسانا ۰ 


وان الاعتماد علی المصالع ٠‏ او کثرته جعل القیاس لا یظھر کثیرا . 
فلا یکون فیھا تنظیر السائل . وضبطھا وتقسیمھا . وملاحظة علل ضابطة 


۸-- بعد مذہ الوازنة الصعیرة بین نمو ھذین المذھبین ٠‏ الکبیرین 
للعاصرین اللذین استولیا علی شرق الدولة الاسلامیة وغربھا . واختص الحنفی 
اٹہ ق, حینا . واختص الالکی بالمغرب اکٹز الاحیان ۔- نقرر ان اول حرکة 
سو الذھب ا مالکی بعد ان انتقل مالك الی جوار ال ۔۔ کان للمذھب العراقی 
دخل فیها . او کان الموجە لھا ٠‏ وقد ذکرناہ فی تاریخ الدونة ٭ 


ذلك ان اسد بن الفرات اراد ان یجیب عن ا لمسائل التی اشتملت علھا 
کتب الامام محمد رضی الل عنه . ببیان احکامھا عند مالك : ولکنه لم یقابله ٠‏ بل 
جاء الی المدینة ٠‏ فوجدہ قد توفی ء او لم یتیسر لە ذلكه فی حیاته ٠‏ فاتجه الی 
تلامیذہ ٠‏ واحفظھم لفقهه . واوثقھم روایة لە . فاخذ ابن القاسم یجیب عٹھا . 
فما کان مالك رای محفوظ فيه ٠‏ اجاب بما اثر عنه رضی اللہ عنه ٠‏ وما لم یکن 
مالك فيه رای محفوظ ٠‏ اجاب بالقیاس علی رای مالك فی شبیه لھذہ المسالة . 
فان لم یٹیسر لە ذلك اجاب برايە . ونسبه الی نفسه ٠‏ 


ولا شك ان ھذہ اول تنمیة وتفریع للمذھب المالکی . قد آفاد منھا الذھب 
فائدة عظیمة ٠‏ ذلك بان فقه العراقیین کان فقھا قیاسیا کثیر التفریع ٠‏ وکان 
فیه الفرض والتقدیر ٠‏ فلم یقتصر فیه الفتاوی علی المسائل الواقعة . بل یفرضی 
الفقيه ویفتی فی المسائل التوقعة وقد خالف ذلك مالك رخی ,اش عنە , فما کان 
یفتی الا فیعا یقع من السائل ٠‏ الا ما کان اصحابه یتحایلون به عليه . فیفرضون 
صورا یسالونه عنھا بلسان غیرھم لیتوھم انه..(ا مسائل واقعة لا مفروضة . 
فیجیب علی ھذا الاعتبار ۰ 


ومھما یکن مقدار ما کانوا یحتالون به ء فان الفرض والتقدیر فی الفقہ _ 
امالکی لم بکن ذا حظ کبیر ء ولا شك ان الفقه التقدیری لە محاسن ء اذ فيه 


۳٢ -‏ ۔ 


ف 


تفریع السائل وضبئھا وفتح الطریق امام الفقیه للتخریج , والبناء علی السائل 


فلما حاول اسد بن الفرات تلك الحاولة الکبیرة ٠‏ وتمت ونجحت نجاحا 
کبیرا وکانت شعراتھا تلك ا لمدونة التی توارٹتھا الأجیال من بعد -۔فقد غذی 
الفقه ا الکی بخغذاء صالح ٠‏ واجتمعت فيه مزایا الفقه الدنی ء وبعض مزایا 
الفقه العراقی فجمع الحسنیین ٠‏ ونما نموا عظیما ٠‏ واثمر ثمرات طیبة ۰ 


وان عمل اسد ھذا یشبه عمل ١بی‏ یوسف ومحمد , ومن جاء بمدھما 
من الفقھاء فقد ایدوا الاستنباط الفقھی لابی حنیفة بالسئة والآثار . اذ کان 
معتمدا علی مجرد القیاس ٠‏ فکمل النقص فيه ٠‏ ونال حسن الضبط بالقیاس 
والتایید باآثار ء فاجتمع لە ایضا الحسنیان ٠‏ 


وفی الحق ان الاختلاط بین الئظ32((ائج الثمرة لنوعین من التفکیر یکون 
تغذیة لکل نوع منھما ٠‏ فاختلاط الذھب الحنفی باثار اھل الحجاز فی الاعتماد 
علی الآثار . قد اعطاہ عزایا ٠‏ فکٹر الاجتھاد فيه بالسنة ٠‏ واختلاط ا مذھب 
ا تالکی ہتفریم مل العراق ٠‏ وقد وسع الاستنباط فيه ء وکان تطبیيقثا حسنا 
ااصوله ٠‏ فاظھر مزایاء ١‏ وکشف عن محاسن تلك الأاصول التی سُنشیر الی 
اثرھا فی تنمیة الذھب ٠‏ وتفتج الباب للمجتھدین * 


الاجتھاد والتخریج فی امذھب ا کمالکی 


۹ ۔۔لکی ینمو المذھب ویتسع افقمه . وتتنوع طرق ممسالجٹه 
للمسائل الاجتماعیة وغیرھا مما بعرض للناس لاہد من‌الاجتھاد فيه ء بالاستنیاط 
ان یبتلی الفتون فيه بمعالجة مسائل اجتماعیة عتباینة . واعراف مختلفة ٠‏ فان 
ھذہ الأعراف المختلفة والالوان الاجتماعیة التبابنة ٠‏ والشاکل التعقدة من 
شاتھا ان تفتق ذھن الفقیه ۰ وتحمله علی الاجٹھاد وتفریع الاآحکام ' وارتیاد 
الاصسول الختلفة وتوسیعھا بل وزیادتھا . وبعقدار الشاکل الاجتماعیة التی 
یعالجھا وقوة عقول الفقھاء وسعة افقھم ومرونة الأاصول وسعتھا ٠‏ تکون قوة 
الذھب فی الحیاءة , وصلاحیيتهہ للنماء ء ومقسدار نصافهہ ؛ والٹسرات التی 


۱ 7 ١ یٹمرھا‎ 


وقد اجتمعت للمذھب.المالکی تلكه العناصر :ء وتوافرت لدیه اسباب القوة. 
والسعة والاثمار ء فبلاد مختفة کان الحکم فیھا علی اساس الذھب الالکی . 


- ۳۷۔ 


_حتی لقد ابتتا ذلك فی حیاتہ . فالائدلس والغرب کان الحکم فیھا مالکیا ۔ 
ومصر کان للمذھب المالکی فیھا مکان ٠‏ وکثرت السسائل سىعة امتر 


وکان فیه مجتھدون ٠‏ واتساع فی افق الاجتھاد . وانطلاق فی الاستنباط 
غیر مقید الا بُالکٹاب والسنة والاجماع ومصالح التاس ٠‏ ومروئة فی الاصول 
جعات علام الذھب علاجا فيه احباء للمصلحة ما وجدت . ذلك ان اصل 
الصالع الرسلة والاستحسان المتفرع من نوع الصلحة . قد کانا الاساسین 
الجوھریین بعد الکتاب والسنة ٠‏ فکان العلاج مشتقا من الحباة الانسانیة 
الواقعة . وبذكك حیی المذھب حیاۃ طیبة وانتج نتاجا صالحا ٠‏ 


ولنتکلم فی الاجتھاں والتخریج فيه . ومقدار تقید الفقھاء فی الذھب 
لأنفسهم ثم لنتکلم علی مرونة الاصول مبٍ غیر تفصیل ٠‏ 


٠ػ۰‏ - ان الفقھساء فی الذھب الالکی قد اعطوا انفسھم من حق 

. التفریع والتخریج ٠‏ والاستنباط علی طول الامام التی لوحظ انه کان یقید 

نفسە بھا - حظا کبیرا ٠‏ ولننقل لك بعض الکلمات التی قالسىا المالکیون فی 

الاجتھاد الطلق والاجتھاد ا مذھبی . لنعرف الی ١ی‏ مدی یسیرون فی الاستنباۓ 
علی الأصول ا مالکیة . ویخرجون علی الأحکام الفرعیة ٠‏ 


یقسم الشساطبی وھو من علیبة الفقھاء فی الھب الالکی ومن طبقۃ 
الخرجین فیه الاجتھاد الی قسمین : 


احدھما : اجتھاد لا یمکن ان ینقطع حتی ینقطع اصل التکلیف : وذالہ 
عند قیام الساعة . الثائی : بمکن ان بنقطع قبل فناء الدنیا (۹ء ٠‏ 


وقد آخذ فی تعریف النوع ااول الذی لا ینقطع قط ٠‏ عادام الناس فی 
الدنیا ومادام ھناك شرع اسلامی بیطبق ٠‏ فعرفه بائه الاجتھاد التعلق بتحقیق 
الناط (۲) بان یعرف الوصف الڈی یقتضی ثبوت حکم معین ٹم بجتھد بعد زااہ 





)١(‏ الوافقات الجزء الرایم صض ۸) ٭ 
بنص آو اجماع او غیرھا فیجتھد الناظر فی بیان وجودہ فی صورة السالة 
التی خفی وجود الملة فیھا ٠‏ ای انه یٹثبت الوصف الذی کان اساسا للقی اس 
ویعزف ثم بطبق الحکم علی کل ما لبق عليه الوصف , ظھر او خفی ۔ 


۳۹۱۸۔ 


فی انطباق الوصف ۰ او عدم انطباقه . فاذا تقرر أٴنە لا اصل فی الوضوع من 
کتاب او سنة ٠‏ وکانت مصطحة فی العمل فی الشرع بحکم بالعمل . فان المجتھد 
بذلك النوع من الاجتھاد عليه ان یبحث فی الساَلة . إفبھا جھة الملصاحة آم 
لیست فيها . فان کانت الملصلحۃة فيها ۔ فقد تحقق الضاط . فوجیم الحےکم . 
وھکذا مم 


ٹم بقول فی بانالحاحة ای الک افنوع من الاحتماد ھی کل !للزمان 


الامور لا تنضبط بححہ . ولا یمکں استبقاء القول فی آحادھا افلایمکن 
اوسستی عیا لمات ات اکا کسوں ہر کی ملاظ ای اق رت 
والمناط ھنا لم یتحقق بعد . لأن کل صورۃ مں صورہ النازلة نازلة فی مستانفة 
نفسها لم بتقدم لھا نظور ٠‏ وائ تقدم فی نفس الات لم یتقدم لنا . فلابد من 
النظر فیھا بالاجتھاد کذلك ان فرضنا انه تقدم مثٹلھا فلابد من النظر فی کون 
مثلھا اولا . وھو نظر اجتھاد ایضا ٠٠۰‏ ويِكفيكٴ من ذلك (ن الشریعة ىم تنص 
عَل کم کن مَرلیة لی جدکھاا۔ وَانما:ؤٹک باموز کل وغیارات حظلقة متاول 
اعدادا لا تنحصر . ومع ذلك لکل معین خصوصيیة لیست فی غیرہ . ولو فی 
نفس التعیین . ولیس ما به الامتیاز معتبرا فی الحکم باطلاق . ولاھو طردی 
باطلاق . بل ذلك منقسم الی الضربین (۱؛ بیسا قسم ثالث یاخد بجھة من 
الطرفین فلا تبقی صورةۃ من الصور الوجودیة الا وللعالم فیھا نظر سسھل او 
صعب ٠‏ حتی یحقق تحت ٗی دلیل یدخل . فان ١اخذت‏ بشبه من الطرفین . فالامر 
کل *ھذا كکلە بین لن شدا و فی العلم . فالحاصل أنه لابد منه بالنسبة الی کل 

خی :اوھ اکی ومفت ۔ئل بالشنۃۂ آلی کل کلت قی شۃ' 


وقد اخذ بعد ہبان ذلك القسم من الاجتھاد الذی لا بنقطم فی بیان القسم 


)١۱(‏ الوافقات ج ٗ٤‏ ص ٦٤‏ . ومعنی مذا الکلام ان الاأحوال التی یمکن 
آن بنطبق علیھا الوصف الذی کان علهة للحکم تتمیز فی خواصھا . وھذہ الیزاأت 
التی تکون فی کل مر بعینه فی الحکم غلا تطرد العلة فيه ٠‏ او غیر معتبر ذلك 
فی الحکم فتکون العلة ثابتة فيه والحکم مطردا . والمجتھد یحقق ان الضربین 
بنطبق عليه فیفتی . فمٹلا اذا علمنا إن العلة فی تسریم الخمر هو الاسکار . 
وراینا نوعا حن المشروبات لە خواص جدیدة لم تکن معروفة من قبل . یحتاج 
الجتھد الی تعرف تحقق العلة وھی الاسکار . وھل ۔عذہ الاوصٰاف الممیزة اثرت 
فی وجود العلة ٠‏ فکانت مانعة لھا من الظهور فلا بطرد ائمكو او تو نع 
الاسکار فکان الحکم مطردا . وذاك عمل الجتھد : 





ے .۹۳1۷۹ ہے 
۶٤١‏ ۔ عالكه ) 


الڈی بنقطم . وھو ما یسمی الاجتھاد الطلق الذی یکون اساسه تعرف علل 
الأآحکام . واستخراجھا من النصوص . والآسس التی قاعمت علیھا الشرائع ٭ 


ە۲ ھهہذنہ نظرۃة التقدمین من فقھاء ا مالکیة . کانوا پروزن ان 
الاجتھاد بتخریج الأحکام فی المسائل الواقعة والافتاء فیوسا علی اساس ما 
استخرجه الاقدمون من معناط الأاحکام مر لاہد منه . ولا ینقطع الی الأبد . لان 
الحوادث کل یوم تقع . ولابد من الاجتھاد فی تطبیق الأحکام املنصوص علیھا . 
وتعرف الأوصاف الخاصة لکل حادثة . لیعرف اٴنسب حکم لھا من املنصوص 
عليه . أو القیاس علی الملنصوص بتطبیق العلة آو الاأصل الذی انبنت عليبه 
الاحکام التشابھة فی القضایا التی تقاربھا * 


۲ ولن تجاوزنا الحقب الی وراء . وترکنا الشاطبی والقرافی ٠‏ 
واتجھٹا الی اصحاب مالك ومن تلقوا عنھم وجدناھم ینطلقون فی الاجتھؿك۸اد 
مقیدین بالأآصول وا مناھج التی تلقوھا عن شیخھم ومھتدین بھدیە رخی الل 
عنه ٠‏ وقد کان حریصا علی ان یربی فیھم ملکة الفقه ء لا ان یحفظھم فقط طائفة 
من المسائل التی کان یفتی فیھا رخی ال عنه . وکٹیرا ما کان یٹھاھم عن کتابة 
فتاويه فی السائل . لذك جاء فی الوافشات : وکرہ مالك کتابة العلم یرید ما کان 
نحو الفتاوی ٍ فسئل ما الذی نصنع ؟ فقال : تحفظون . وتفھمون . حتی تستنیر 
قلوبکم ثم لا تحتاجون الی الکتاب ٠‏ 

فنری اآنه کان یعمل علی تنمیة ملکة الفقه ٠‏ وھی ما عبر عنه بقوله . حتی 

تستنیر قلوبکم . وکان یحضھم علی طلب الفقه بھذا ء لا بمعنی الاسبتحفاظ 
والاتباع فقط . ولذا کان یقول لھم : یقع فی قلبی ان الحکمة ھی الفقه فی دین 
الل ٠‏ وامر یدخله الل القلوب من رحمته . وفضله ٠ ()١(‏ 


۲'۳ کثر اذن الاجتھاد فی اصحاب مالك رخی اھ عنه ٠‏ وعی 
تلامیذھم . وفیمن جاء بعدھم حتی جاءت العصور ا لمتاخرۃ التی استغخلقت فیھا 
العقول . وضاقت الافھام ٠‏ وضعفت الثقة بالنفس ہ٠‏ وسرت عدوی الضعف 
الذی استغرق النفس الاسلامیة الی عقول العلماء ء فضعفت ٠‏ وفقدت الثقة ء 
فعکف التاخرون علی دراسة ما کتب ا لمتقدمون . من غیر تفھم وفحص ٠‏ ومن 
٤بر‏ ان یسیروا سیرھم . ولکن کان الأقدمون قد قدموا ترکة مثریة قد کونوھا ء 
و,دِفوس قویة والھمم عالیة ٠‏ والعقول فاهمة ء فلم یضر المذھب ضعف 
المتاخرین ٠‏ لبقاء ما انتج المتقدمون . وقد قسم الفقھاء فی الذھب الالکی الی 


سامح 





 : ٢٥١٥ ص‎ ٤ الوافقات ج‎ )١( 


مجتھدین منتسبین ٠‏ والی مجتھدین مخرجین ٠‏ ویسمون اأصحاب الوجوہ ٠‏ والی 
فقھاء نفس ٠‏ ویعتبرون من دون ذلك من العامة الذین یقلدون . ویفتون ٠‏ اذ 
ینعھر الافتاء فی الطبقات الثلاثٹ السابقة ٠‏ ولا برتفع اليه من عداھا ٠‏ ویعتبر 
معن العامة * 


والملجتھد النتسب یعرفونه بانه الفقيه الذی بکون مستقلا بتقریر مسائلھ 
بالادلة . غیر انه لا پتجاوز فی ادلته اصول امامه وقواعدہ . فھو مقید فی 
مذھب الامام بالأصول التی عرفت مناھج للاستدلال عند الامام غیر مقیں_۔د 
بفروعه التی استنبط احکاعھا من تلك الادلة . ولذلك تکون لە آراء فی الفروع 
تخالف رای الامام ٠‏ پٹ ۱ 


والاستنباط عاما بالحاق ما لیس منصوصا عليه لامامه باصوله ٠‏ 


عليه ٠‏ کاشھب وابن القاسم ٠‏ وابن وھب ٠‏ وبعض من جاء بعدھم . وانك لتری 
لھؤلاء آراء بجوار آراء مالك رخی الل عنه ٠‏ ومنزلتھم منه کمنزلة المزنئی من 
الشافعی ٠‏ وقیل کمنزلة ١بی‏ یوسف ومحمد وزفر من بی حنیفة رخی اللہ عنھم 
اجمعین ٠‏ 


ولا شك ان وجود ھؤلاء فی المذھب المالکی ٠‏ وکثرتھم فیه قد نمی ناله 
امذھپ ٠‏ وغذاہ ء وجعله مرنا تقبول احکام الحوادت المختلفة التی تلائم کل 
حال ۰ وتکون علاجا لھا ٠‏ 


۲١‏ ۔۔ والمجتھدون المخرجون فقط ھم الذین یقومون بتقریر مذھب 
الامام وتحریر نصوصھ . واستنباط احعوله ٠‏ ویثتقیدون بھذە الأصول ولا 
بستنیطون فروعا یخالفون بھا فروع الامام ٭“ وھذا هو الفارق بیٹھم وبین 
الطبقة الاولی ٠‏ ولکن عملھم مقصور علی تضریج الفروع التی لم یعرف حکمھا 
عن الامام بالأصول التی: عرفت عناھج لە ٠‏ وبقیاس ما لم یعرف حکمه من 
الامام ء والآراء امنقولة عنه ء ولذلك یسمی بعض ھلاء ھمذہ العطبقۃ طبقة 
الرجحین . وبعضھم یسمیھا طبقة الخرجین ٭ 


وجودہٹ سدا لحامجة عصرہ ٠‏ ففی المصور التی تلت عصور التلامیذ ٠‏ وتلامیذھم 


کانت الحاجة الی التخریج عاسة . لوجود فروع کثیرۃ لم یعرف حکمھا من 
الذھب فاحتاجت الی التخریج اکٹر من حاجتھا الی الترجیع فکثر التخریچ ‏ 
وقل الترجیح ٠‏ فلما اتسع الذہب . وکثرت احکام الفروع وتشعبت الاقوال ‏ 
وکان الفرع الواحد بختلف حکمە باختلاف الاقوال المتضاربة . احیانا کانت 
الحاجة الی الترجیح والموازنة بین الاقوال من ناحية روایتھا . ومن ناحية 
قائلھا . ومن ناحیة دلیلھا وھذا العمل لا بقل عن التخریج فی ذاته ٠‏ وکل لهھ 
زمان تکون الحاجة اليه فيه آکثٹر . والمخرج قد پرجح ان کانت الحاجة لذلك 
والرجح قد بحرج ان کانت حاجته اليه . وھزلاء فی المذھب ال مالکی امازری ٠‏ 
وابنرشد واللخمی ۔ وابن العربی والقرافی . والشاطبی . وغیرھم : 


٥‏ - وفقھاء النفس ھم الفقھاء الذین عرفوا المذھبٰ ا مالکی وعنوا 
بتقریر مسائله . وتحریم آدلته . غیر انھم لم یرضوا طریق الاستنباط . والتخریجچ 
کارتیاض آولتك . وھولاء لھم ان یفتوا . بل لھم اٴن یخرجوا عند الضخرورۃة ولکن 
منزلتھم فی التخریج بین الأقوال والروایات لیست کمنزلة السابقین بل ھم دون 
ذلك ٠‏ ولم یتفق العلماء علی جواز ذلك منھم . بل قال ھذا من قال ان لھم 
ان یفتوا ٠‏ فمن قال ان لھم الافتاء قال ان لھم التخریج عند الضرورة ان لم یکن 
احد من اصحاب الوجوہ الذین عملھم التخریج والترجیح وبعض العلہساء 
لا یجوز الافتاء من ھولاء الا عند فق د الجتھدین الخرجین ٠‏ او النتسبین ء 
ففتواھم انن للضرورة وتخریجھم بالاتفاق للضرورة ٠‏ 


۲٥1‏ ._- ھذہه طبقات الفقه.اء الذین لھم الفتوی فی مذھب عالكد 
رخی ال عنه ومن دونھم یقلدون لیس لھم ان یفتوا ولم اجد مذھبا شدد فی 
الفتوی تشدید ا مالکیة فیھا . وقد جاء ذلك التشدید فی کتب کثیرین'من العلماء 
التقدمین وآیدھم فی ذلك التشدید من جاء بعدھم ٭ 


وقد رایت نصوصا تدل علی من هو تھل للفتوی ٠‏ ومن لیس باھل ٠.‏ 
للقرافی وابن رشد . والمازری . وایدھا من جاء بعدھم ء فاتازری يیقول : الذی 
یفتی فی ھذا الزمان اقل عراتبه ان نقل اللذھب ان یکون قد استبحر فی الاطلاع 
علی روایات الذھب ٠‏ وتاویل الشیوخ لھا . وتوجیھھم ما وقع فیھا من اختلاف ' 
ظواھر ؛ واختلاف مذاھب . وتشبیھھم مسائل بمسائل قد یسبق الی النفس 
تباعدھا وتفریقھم بین مسائل ومسائل قد یسبق الی النفس تقاربھا وتشابھھا ءٴ 
الی غیر ذلك مما بسطه المتاخرون فی کتدھم . واشار اليه امتقدمون مناصحابٴ 
مالك فی کثیر من روایاتھم ٠‏ : اج 


ونقل الحطاب فی شرحه علی متن خلیل عن ابن رشد ما نصه : 
۔ان الجماعة التی تنسب الی العلوم وتتمیز عن جملة العوام فی المْفوظ 


م۷٢‎ - 


س۔ 


تقلیدا بغیر دلیل . فاخذت آنفسھا بحفظ مجرد اقوال اصحابه فی مسائل الفقء 
دون التفقه فی معانیھا بقتمییز الصحیح منٹھا والسقیم فهذہ ا یصع لھسا 
بصحة شیء من ذلك ٠‏ اذ لا یصح الفتوی بمجرد التقلید من غیر علم ٠.‏ ویصح 
لھا غی خاصتھا ان لم تجد من یصح لھا ان تستفتيه . ان تقلد مالکا أو غیرہ من 
اصحابه فیما حفظته من اقوالھم ٠‏ وان لم یعلم من نزلت به نازلة من تقلیدہ فیھا 
من قول عالك آو تقلیدہ فیما حکاہ له )١(‏ ٭ 


والطائفة الثانیة : من اعتقدت صحة مذھب ماك ہما بان لھا من صصسحة 
اصوله التی بناہ علیھا . فاخنت انفسھا بحفظ مجرد اقواله واقوال اصحابه فی 
الفقه وتفقھت فی معانیھا . فعلمت الصحیح منھا الجاری علی ١(صوله‏ من 
السقیم الخارج . الا انھا لم تبلغ درچة التحقیق بمعرفته قیاس الفروغع صلی 
الأاصول . وھذہ بصلح لھا ان استفتیت ان تفتی بما علمته من قول مالك . 
وقول غیرہ من اصحابه ۰ اذ کانت قد بانت لھٰ4ا صحته ء ولا یجوز لھا ان تفتی 
بالاجتھاد فیما لا تعلم فيه نصا من قولِ مالك . او قول غیرہ من اأصحابه . وان 
کانت قد بانت لھا صحته . اذ لیست عمن کمل لھا به قیاس من الفروع علی 
الالسول ٠‏ : 


والطائفة الٹالثة : من اعتقدت صحۂة مذھبه ہما بان لھا ایضا من صحة 
اصولە لکونھا عالمة احکام القرآن ‌عارفة الناسخ والمنسوخ ٠‏ والفصل . والمجمل, 
والخاحصں من العام . عالمة بالسٹن الواردة فی الأحکام ممیزۃ بین صحیحھا من 
معلولھا عاللة باقوال الصحابة والتابعین ٠‏ ومن بعدھم منفقھاء الامصار . وبما 
اتفقوا عليه ٠‏ واختلفوا فيه . عالة من علم اللسان ہما یفھم به معانی الکلام . 
عالة بوضع الادلة فی مواضعھا . وهھند ھی القی یصح لھا الفتوی عموما 
بالاجتھاد والقیاس علی الاصول التی ھی الکتاب والسنة ٠‏ واجماعالأمة بالعنی 
مع الجامع بیٹھا وبین النازلة ٠‏ وعلی ما قیس عليه ان قدم القیاس علیھا )۲٢(‏ * 


وقد قال القرافی فی فروقه عن احوال طالب العلم ٠‏ ومن تجوز لە الفتیا 
فی دین اللہ : اعلم ان طالب العلم لە احوال : الحال الاولی ان یشتفل بمختصر 
عن مختصرات مذھبه فیه مطلقات مقیدۃ عندم ‏ وععومات مخصوصۃة فی غیرھ 





)١١(‏ ای یقلد اد اھل ھذہ الطائفة التی۔ تحفظ متبسرد الاقوال الله 
واصحابه ٠‏ فلا یستفتی احد من ھذہ الطائفة انِ لم یوجد اعلی منھم * 
۱ )۲( راجع تھذیب الفروقِ ج٤‏ ص ۱۲۹ 


٦ 


۳۷۳ 


ومتی کان الکتاب العین حفظه وفہمه کذك . او جوز ان یکون کذك - حروم 
عليه ان یفتی ہما فيه . وان آجادہ حفظا وفھما . الا فی مسالة بقطع فیھا انھا 
مستوعیة التقیید ٠‏ وانھا لا تحتاج الی معنی آخر من آخر ٠‏ فیجوز لە ان بنقلھا 
من یحتاج الیھا علی وجھھا من غیر زیادة ولا نقصان . وتکون ھی عین الواقعة 
السٹول عنھا . لا انھا تشبھھا ؛ ولا تخرج علیھا ۰٠٠۰ء‏ الحالة الثانیة ان یتسع 
تحصیلە فی المذاھب ؛ بحیٹ یطلع من تفاصیل الشروع ٠‏ والمطولات علی تقیید 
الطلقات ؛ وتخصیصس العمومات 7 ولکنه لم بضبط مدرك امامه ء ومسنداته 
فی فروعه ضبطا متقنا ء بل سمعھا من حیث الجملة من افواہ الطلبة والشایخ ء 
فھذا یجوز لە آن یقتی بجمیع ما بنقله ویحفظه قی مذھبه . اتباعا لشھور ذلك 
الذھب بشروط الفتیا . ولکنە اذا وقعت لە واقعة لیست فی حفظه لا یخرجھا 
عن محفوظاتہ . لا یقول ھذہ تشبه المسالة الفلانیة ؛ لان ذلك انما یصع ممن 
احاط بمدارك امامه . وادلته . واقیسته وعلله التی اعتمد علبھا مفصلۂ ء ٠‏ 


ثم یبین بعد ذلك الحال الٹالثة . او الدرجة العالیة وھی درجة الخرجین. 
وقال : لا یجوز التخریج الا من هو عالم بتفاصیل احوال الأقیسة ٠‏ والعلل ء 
ورتب الصالع ٠‏ وشروط القواعد . وما یصلح ان یکون معارضا ٠‏ وعا لایصلعم 
وھڈا لا بعرفە الا من بعرف اصول الفقه معرفة حسنتة ٠‏ فاذا کان موصوفا 
بھذہ الصفة . وحصل لە ھذا القام تعین عليه مقام آخر وھو النظر ء وہنل 
الجھد فی تصفمتلك القواعد الشرعیة وتلك المالح ٠‏ وانواع الاقیسة ء 
وتفاصیلھا . فاذا بذل جھدہ فیما یعرفه ووجد ما یجوز ان بعتبرہ الامام فارقا ء 
آو مانعا او شرطا . وھو لیس فی الحادثة التی بروم تخریجھا حرم علرےےه 
6 وان لم یجد شیئا بعد بئل الجھد وتمام المرفة جاز لە التفریج 
حینثتذ (۱) ١‏ 


۲۰٥۵۱‏ ھذھ اقوال طائفة من علماء التخریج فی الذھب امالکی قد 
اتفقت کلمتھم علی التشدید فی مر الفتیا . ولم یبیحوھا الا لن یکون من اھل 
التخریج الذین یستطیعون استنباط احکام الفروع التی لم ینص علی حکمھا 
فی مذھب مالك واصحابه ٠‏ وذلك بان یلحقوھا بما بشابھھا من المنصوص عليه ء 
مستعینین فی ذلك بقواعد المذھب واصوله ٠‏ ٍ 


ومن یکون دون ھذہ امنزلة لا تباج'لە الفتوی . ولکن یباح له ان ینقل 
مابحفظ اذا کان المتقول صحیحا قد ثبت انە لایعتاج الی تقیید ولا تغصیص ٠‏ 
وبشرط ان تکون الواقعة الفتی فیھا ھی النصوص عليه بمینه . وذلك کلە اذا 





> الفروق الجزہ الٹانی س ۱۰۷ الفرق الثامن زالسبعون‎ )١( 


ےت ۳۷٢‏ بے 


لو یوعد قمۃ مفڈ بستفتیه فھی حال ضرورة ملجئة تومت الی مذا الاصر 
الاستثنائی ۱ 


واذا کانت الفتوی لازمه فی کل عصہ . لان الناس یجد لھم من الأحسداثٹ 
کل یوم ما یسسقفتون فيه . فسلابد اذن من المجتھ٘دین المخرجین فی کل عصر ٠‏ 
ولا یجوز ان ینقطعوا . حتی لا لجا العامة الی اولئك الناقلین بغیر علم ٠‏ او 
یتوقفوا ء اذ لا یوجد حتی النقل . وفی ذلك حرج شدید علی الناس ٭ 


وبذلك ننتھی لا محالة الی ما نقلناء فی صدر ھذا الیحث عن الشاطبی ۔ 
وھو ان الاجتھاد فی التخریج او الاجتھاد بة پتعتیق:القاط گیا متعیۃ الجاطبی >> 


۶۸۸ - واذاٴ کان الاجتھاد بالتخریج ء أو بتحقیق النساط لا ینقطع 
ابدا لان الفتوی لا تنقطعم وھو شرطھا . فان المذھب الذی یقرر فقھاوؤہ ذلك 
فی نماء مستمر ٠‏ واتصال بالحلیاظ دائم ۰ 


وکذلك کان مذھب مالك رضی اس عنه . اتصل بالحیاۃ اتصالا وٹیقاء 
لان مخرجیه اجتھدوا فی ان یفھعوا خصائص الامور التی یطالبون لھا . ومقدار 
الصلحة فیما یفتون . او دفع الفضرۃ فيه وربط ذلك بالأاصول العامة ء کان 
مذھبا حیا یسد حاجة الأحیاء . ولیس مذھبا جامدا . یقف عند نصوص السابقین 
لا یتمرك عنھا قید انملة . بل انه لا یطبق الفقيه نصا من نصوص ا!ذھب .۰ الا 
بعد ان یعرف ان الحال التی یطبق النص فیھا مشابھة تمام التشابه للحال التی 
عالجھا الفقھاء من قبل . لیکون التوافق تاما ء ولا بنقلون النص للحال الواقعة 
بمجرد الاتحاد فی الصورۃ للحال اللتی وجد النص فبھا . بل یتعرفون الخصائص 
اممیزة لکل واحدة منھا وعسی ان یکون فی النازلة ما یجعل الحکم القدیم غیر 
محقق للمصلحة . أو داضع للمضرۃ فی الحسال الجدیدة والصلحۃة والضرة 
آساسان فی تقدیر الأحکام فی ذلك اللذھب الجلیل . حبث لا نص . واش سبحانھ 
ولی التوفیق * 
٢۲۔-‏ کثٹرہه أاصوله 
۹ - بینا کیف کان الاجتھاد فی ذلك ا لذھب مفتوحا فی التخریج 
لم یغلق . بل لقد قرروا ان لا یمکن ان یغلق ذلك النوع من الاجتھساد .. انسا 
الاجتھاد الطلق هو الذی یمکن آن ینقطع من غیر ان یقع بالضاس الضر او 


یستغلق علیھم آمر دینھم ء وتخفی علیھم آحکامه . ولکن فتح باب التخریچ 
وحدہ لم یکن کافیا لذلك النمو الذی رابناد فی نلك المذہھب الجِلیْل . و تل 


پڑ اتی 


ل 
الحیویة التی نجدھا فی آحکامه . حتی اننا لنقرر غیر مجازفین آنه مذھب 
الحیاۃ والاحیاء ۔ قد اختبرہ العلماء فی عصور مختلفة فاتسع لشاکلھم . 
واختبرہ علماء القانون فی عصرنا الحاضر . فکان مسعفا لھم فی کل مایحتاجون 
الیە من علاج ٠‏ وانا نسند ذلك الی مجتھدیه ٠‏ وکثرۃ اصوله ہ ونوع الأاأصول 
التی اکثر منھا ٠‏ وسیطرت علی التخریج فيه ء آھا ال مجتھدون فقد اشرنا الی 
مسالکھم ٠‏ ومن شانھا کما نوھنا تنمیة الملذھب وتوسیع آفاقه ٭ 


واما کثرۃ اصوله . فانه اکٹر المذاھب اصولا . حتی ان علماء الامسول 
من اللذھب ا مالکی بحساولون الدفاع عن ھذہ الکثرۃ ٠‏ ویدعون علی امذاھب 
الاآخری انھا تاخذ بمثٹل ما یاخذ ہه مں الاصول عددا . ولکنا لا نسمیھا باسماٹھا 
ولا رید ان نخوضل فی ذلك . بل انا نقول ان الأمر لا یحتاج الی دفاع ٠‏ لان 
تلك الکثرۃ حسنة من حسنات الذھب الالکی . یجب ١ن‏ یفاخر بھا امالکیون ۔ 
لا ان یحملوا انفسھم مئونة الدفاع . ولذلك نحن نری آنە اکثر المذاھب اسولا 
غر مفاولیی آن تعل غیوہ ما کم زقل ام 


والاستحسان ۰ والعرف ١‏ والاصول عند الشافعیة : الکتاب والسنة والاجماع 
والقیاس . ولا تعدو ذلك ٠‏ " 


اما الاصول عند ا مالکیة : فاقل عدد احصوہ لھا تسعة ھی ماذکر عند 
الحنفیة ٴَ ویزاد عليه اجماء ٦‏ ھل الدینة وا لالح املرسلة ٭ وسد الذرائع یس 


وان کثرة الاصول تطلق تخریج الخرج . فانه بلا شك کلما کثر ما بین 
یدی المفتی من اصول صالحة للافتاء یختار منھا اصلحھا . واقربھا الی العدل 
والدین فیما یفتی فیه ٠‏ 

فکانت کثرۃ الادلة کما قلنا من شانھا ان تعلو بذلك الملذھب ء لا أن تخفضه 
ومن شاتھا ان تجعله مرنا فی التطبیق ء فلا تضیقه ٠‏ 


۰ -۔ وان نوع الاصول التی یزید بھا اللذھب المالکی علی غیرہ ء 
ومسلکھ فی الأصول التی اتضق فیھا مع غیرہ یجعلانه اکثر مرونة ٠‏ واقرب 
حیویة وأدنی الی مصالح الناس وما یحسون ٠‏ وما یشعرون ٠‏ وبعبارۃ جامعة ء 
اقرب الی الفطرة الانسانیة التی یشترك فيها الاس . ولا یختلفون الا قلیلا 
بحکم الاقلیم والمنازع . والعادات الموروثة ٠‏ فان اصل الصالح الذی اخذ بے 
مالك ٠‏ وسیطر علی اکثر فقه الری عندہ . حتی اصبح ذلك الأصل عنوانه ء 
وعیسمه الذی اسم بە یطلق العنان للفقیه الخرج علی الأصسول اذا لم یجد 
حگما فی فرع مشابه ٠‏ فیفتی ہما یکون فيه مصلحة للناس لا تتعارض مع النص: 


ے ۳۷۹ ے 


وانك لو فتشت فی فروع ذكك المذھب التی استنبط احکاعھا امامه الاول ء 
او صحابته من بعدہ ١‏ او الخرجون فيه . وکان الاستنباط فیھا الرای لا الغخص ٠‏ 
لوجدت ان الصلحة کانت ھی الحکم امرخی الحکومة فی کل ھذہ الفروع ‏ 
سسواء البیست الصسلحة لبوس القی.اس وحملت اسمه ء ام ظھرت فی ثوب 
الاستحسان ٠‏ وحملت عنوانه ٠‏ ام کانت مصلحة مرسلة لا تحمل غیر اسمھا ء 
ولا تاخذ غیر عنوانھا ٠‏ ۱ 


وکذلك عبد٦‏ سد الذرائع الذی اتجه فيه الی تعرف ثمرات الافمال ونتاجھا 
ولم یجمد فیه الفقيه علی الصور ا لمجردة للوقائع . بل اتجه فيه الی الغایسات 
والثمرات فجعلھا مناط حکمە ٠‏ وتلك ھی النظرة السلیمة لن یرید ان یجعسل 
القانون لاصلاح الجماعة . والطب لاسقامھا . وکذلك کان مذھب مالك وا مالکینء 
نظرتھم . وان الاستحسان الذین یشارکھم فی الاخذ به الحنفیة ۰ کانوا فی 
الأخذ به مخالفین لھم فی نوع الاخذ ومقدارہ فھم اکٹروا منه . حتی جعلہ مالكے 
تسعة اعشار العلم ٠‏ وکانت المقاییس وضوابطھا مقیدة عند الحنفیة ٠‏ والنوع 
سے مس و سیت وھ وک الواقع بعض انواع القیاس .وھو ماسمھ 
القیاس الخفی ٠‏ 


واما استحسان ا مالکیة فاساسە فی الغالب اکثر الصلحة ٠‏ فاذا وجد 
اصلا فقیھا مقررا او قاعدة فقھیة یزدی تطبیقھا الی ظلم مؤکد ۔ آو منع مصلحة 
او جلب مضرة . خففو! اطراد القاعدة بالاستحسان . ومنعوا التطبیق فی تايه 
القضیة اخذا بمبدا جلب الصلحة ودفع الملضرة ء عادام لا نص یحکم ہ ولا اثر 

۷۱ - ولقد کان اتساع الآفضاق الاسلامیة ‏ وتشعب الاحوال فی, 
الشعوب التی اخذت به من اسہاب کثرة التطبیق فانه کلما کثرت الحوادث ء 
وتفنوعت ٠‏ کان ذلك ارھاقا للمذھپ . وتحریرا لأصوله . وتوسیعا لفروعه ء 
وفتقا لذھن المجتھدین وخصوصا فی نكِ الذھب الذی یفتی فی الوقائع ٦‏ 
ولا یفرض الصور . ویقدر مالم بقع واقعا * 


وقد انسعت الاقطار التی معیت باللمذھب ا لالکی . وتداینت احوالھاء 
واعرافھا ٠‏ ففی الأندلس حیث الحضارة والعمران . وحیث العلم واشدنیة ٭ 
وحیث الفلسفة والحکمة کان المذهب ا مالکی من الفقھاء ء٭ فی ذلك الذهھب الجلیل 
من جمع بین الفقه العمیق ٠‏ والفلسفة والحکمة فهذا ابن رشد الحفید عامل 
فواء الفلسفة فی الاندلس ٠‏ والذی تلقی عنه الاوربیون فلسفة ؟رسطی , والڈی 


۱۷۷[-۔-- 


نازل الفزالی عند ھجومه کل علی الفلاسفة کان فقیھا ممتازا من فقاء 
امالکیة . ولە الکتاب القیم ھی الفقه المقارن السمی بدإیة امجتھد ونھایة المقتصد ٠‏ 
وکٹیرون غیرہ من فقھاء الاندلس کان لە فی الفقه القدح العلی ء وله قدم فی 
الآادب والحکمة وغیرھما ۶ 


وان اجتزنا البحر فی مضیقه حیث ربض طارق بن زیاد . وجدنا الذھب 
الالکی رابضا فی بلاد المغرب لا ینازعه فیھا منازع . وھو فیھا مترعرع خصب. 
یسن الاحکام للبادیة وللجبال ٠‏ کما سنھا فی الاندلس . حیث الحضارۃ وحیث 
الخصب . وھو یسن للبرابرةۃ حیث کانت بعض الجفوۃ البدویة ٠‏ کما سن لأھل 
الأندلس ٠‏ حیث کانت النفوس ترق وتعطف - 


رلٹن اتا الستراء کی ملا آلی "الو انی الكشیت لَفعِدِ ”مر 
بریفھا الجمیل ء ونیلھا الوادع . وھنالك نجد الذھب الالکی ایضا ء یصاقب 
الذھب الشافعی . ویکون لە الغلب احیاناٴ . ولذھب الشافعی مثله ٠‏ فالسلطان 
پینھما یتداول . ولکن المذھب 'لمالکی فی الریف ۹غلب . والشافعی فی الدائن 
اظھر . ثم ھنالك فی الحجاز تجد ا لذھب الجلیل مقاما . وکان لە فی العراق 
اتباعا . وان لم یکن لھم غلب ٠‏ 


فی ھذہ البیثات المختلفة ء وفی ھذہ ا لمنازع المتبكاینة وفی ھذہ الاقالیم 
التنائیة کان التخریج فی ذلك الذھب ے فکل عالم ومفت بستنبط من الاحکام 
اس عليه وسلم 2 


وکان لا بد ان یختلف ما یصل اليه أولئك العلماء الذین تباینت اقالیمھم . 
وتخالفت بیثاتھم وکذلك کان . فکان للمغاربة بما فیھم الاندلسیون آراء وکان 
للمصریین آراء ٠‏ وکان للمدنیین آراء ٠‏ وکان للمشاقة آراء ٠‏ وقد جمعت کتب 
امتاخرین ھذہ الآراء مرجحا بعضھا علی بعض ۰ وموازنا بعضھا ببعض ء فکانت 
مادة للفقيه والمفتی یجد فیھا من اقوال المذھب ما یطب به لکل حال ٠‏ وکانت 
مادة شیر الباحث یجد فیھا صورا للتخریج فی الفقه الاسلامی بری منما 
کیف کان مقسع الرحاب خصب الجناب 


٣‏ - کثرة الاقوال فی ا مذھب ا مالکی 


۲ >- کثرة الاقوال فی المذھب المالکی کكکل مذھب حی متجدد ۔ 
پراعی عصالح الناس واعرافھم الختلفة ٠‏ 


۔ ۲۱۷۸ ۔_ 


وان اختلاف الاقوال ٴفی ذلك الذھب الجلیل ابتدا منذ عمر عالك رخی 
الله عنە ء فله آراء مختلفۃ فی بعض ا لسائل ٠‏ ولم یعرف السابق منھا حتی 
یعرف رجوعە عنه . وروی عن تلامیذہ فی بعض السائل روایات مختلفة لم 
ترجح واحدۃة علی آخری من حنث الثقة بالراوی * 


ولم یکن غریبا ان تختلف اقوال المجتھد فی الامر الواحد فان ذلك کان 
یلاحظ فی التابعین ٠‏ ویلاحظ فی تلامیذھم ٠‏ بل یلاحظ فی الصحابة انفسھم ء 
وکان کذلك اکثر الأئمة املجتھدین ٠‏ لأنه عادام الاخلاص مسیطرا فان الحق 
قد یدفع الامام لتغییر رأيه فی السالة الواحدة ٠‏ لدلیل جدید لم یکن علی علم 
به ء ثم علمه . او لأنه رای من الاختبار والابتلاء لاحوال الناس عایثبت خطاہ 
فی رايه الأول ٠‏ او لانه تنبه الی مر فی الدلیل الذی بنی عليه کلامه الاول 
فعدل عنه ٠‏ وغیر ذلك من الأسباب الباعثة علی تغییر الرای فان الخلص یسیر 
وراء الحق حیث یلوح دلیله وتستقیم لە الحجة . ولا بتعصب لفکرہ ورايە ء والا 
کان لشیطان الخرور مسالك الی قلبه . وذلك ما کانوا یباعدون انفسهم دونە ء 
وکان یغلب علیھم اتھاءعھم لانفسھم . وکانت المسارعة الی تغییر الرای بمقدار 
الرغبة فی طلب الحق ٭ 


٣۳‏ ۔ ولا جاء عصر التلامِذ اختفلوا فی استنباطھم اختلافا کثیراء 
واضیفت اقوالھم التی لم بعرف مالك رای فیقّا الی المذھب , بل اضیفت بعضی 
الأقوال التی خالفوا بھا شیخھم یما علم لە فيه رای الی المذھب ۰ لأٹھا مبنیة 
علی آصوله ومنھاجه وو وس سارہ دوک 
یکن مقدار اجتھادھم فھم قد استمسکو!ا رِ بنسبتھم الی شیخھم ومذھبه فعدت 
اقوالھم من ذلك الذھب الکبیر ٠‏ 


نر و ےت لابد ان تختلف نتائجھم فی 
علیھا ..وان سا فی اذراھ:وجوٰہ سد التی افتوا علی اساسھا ٠‏ وان 
تختلف الصالع باختلاف الأشخاص والجماعات والبیثات والاعرف وخصوصا: 
أانھم کانوا فی الیم مختلفة ؛ فمنھم مدنیسون . وعمنھم مصریون ؛ ومنھم 
اندلسیون ؛ وعنھم مغاربة ٭ ولکل بیثة وعرف , بل منزع فکر ؛ ونظر فی وجوەہ 
الصالم الختلفة ٦ : ٠‏ 
فکان هذا الاختلاف مغ اتحاد الأاصول سببا فی کثرة الاقوال ٠.‏ فکثرت 
فيه ء وکانت تلك الکٹرة جنابا خصیبا:یجد فيه الباحث فی الفقه الاسلامئ ثمرات 
فکزیة تاج :وتنازع فقو سضالمة وارء توافق البیئات المختلفة ؛ وکان ذاله 
من عمظاھر الحیویة والقوة والصلاحبة * 


ے ۴۷۹ _ 


٤٠-_۔۔‏ ولقد کانت کتب الؤرخین من فقھاء الالکیة جسامعة بین 
السبعة ٴحیانا ٠‏ 


ولقد جاء شرع الحطاب علی متن خلیل فی بیان الراد بالروایات والاقوال 
فی متن خلیل ما نصه : 


ان المراد بالروایات اقوال مالك ٠‏ وان المراد بالأقوال اقوال اصحابه ء 
ومن بعدھم من المتاخرین کابن رشد والمازری ونحوھم ؛ وقد یقع بخلاف ذلك ء 
والراد بالاتفاق اتفاق نھل الذھب . وبالاجماع اجماع العلماء وا ہمراد بالفقھاء 
الفقھاء السبعة ۰٭٭واللدنیون یشاربھم الی ابن کنانة واہن ا ماجشنون ومطرف 
وابن نافع ٠‏ وابن مسلمة ونظرائھم . والمصریون یشار بھم الی ابن القاسم ء 
واشہب ء وانوھب واصبغ بن الفرج ۔'وابن عبے الحکم ونظرائھم . 
والعراقیون بشار بھم الی القاضی اسماعیل ٠‏ والقاخی ١بی‏ الحسین بن القصار 
وابی الجلاب ٠‏ والقاضخی عبد الوهاب . والقاضی ابن الفرج . والشیخ ١بی‏ بکر 
الابھری ونظرائھم والغاربة بشار ىھم الی الشیخ ابن ١ہی‏ زبیر . واہن القابسی ء 
وابن اللباد . والباجی . واللخعی . وان محرز . وابن عبد البر ٠‏ وابن رشد . 
وابن العربی . والقاضی سند . والخزومی . وھو المغیرة بن عبد الرحمن 
الخزومی من آکابر اصحاب مالك . وقد روی عنە البخاری )١(‏ ۰ 


۵٥‏ -۔ وقد درس العلماء وجه الاختلاف ٠‏ ورجحوا بیٹھا ء فرجحوا 
بین الروایات ٠‏ ورجحوا بین اقوال الصحاب . وتخریج من جاء بعدھم من 
الخرجین والفتین . واشتملت التون والشروح علی ترجیح اولك الملرجحین ٠‏ 
واختيارھم . ١و‏ اختیار بعضهم . وھنا یشار بحث . هل الفتون مقیدون 
بذلك الاختیار والترجیح ؟ ٠‏ 


غیر مققدین باختیار السابقین فی موضوع الفتوی ء اذ عسی آن یکون التشابه 
غیر کامل بین النازلة والقول الراجح ٠‏ ولقد قال ابن فرحون فی تبصرته عن 
المازری فی اقل مراتب الفتی : 


الذی یفتی فی ھذا الزمان اقل مراتبه فی نقل المذھب ان یکون قد استبحر 
قی الاطلاع علی روایات ا مذھب ١‏ وتاویل الشیوخ لھا ٠‏ وتوجیھھم ما وقعم من 
الاختلاف فیھا ٠‏ وتشبیھھم مسائل بمسائل ٠‏ بسبق الی الذھن تباعدھا ء 


ےر 


(۹) شرح الخطاب الجزء الآول ص ٠ ٠٤‏ 





ص ۴۸۰ 


وتفریقھم بین مسائل یقع فی النفس نقاربھا الی غیر ذلك مما بسطە المتاخرون 
من القرویین فی کتبھم . واشار الیھما من تقدم من اصسصاب عالكدا سن 
روایاتھم ٠ )١(‏ 


وھذا بالنسبة للمفتی الذی یسستوفی شروط الافشاء . ویجب ان یکون 
موجودا فی کل عصر . وفی کل مصر . وھذا یفتی بالراجح الذی یکون صالحا 
فی موضوع النازلة ٠‏ اولا یکون . سواء انسب مذنه لھا 8 


اما من لایستوفی شروط الاجتھاد . وھو یستطیع ان یعرف ویقرا ویطلع ٠‏ 
فان لا یفتی الا للضرورة ولایفتی الا باللتفق عليه . او الشھور ء من المذھب ء 
او مارجحهە الأقدمون . فان لم یستطع ١ن‏ یعرف مرجحیة قول علی قول فقد ذکر 
الشیخ علیش ٴنه اختلف فی ذكك علی اوجه ."فقیل انه یاخذ باغلظ الاقوال ء 
واشدھا ء لان ذلك آحوط . وحتی لایکون اختیارہ بالتشھی وقیل یختار اخفھا ء 
لان ذلك آلیق بالشرع الاسلامی . لان النبی صلی اه عليه وسلم جاء بالحنیفیة 
السمحة ٠‏ وقیل انه یتخیر . فیاخذ بایھا شاء لانه لایکلف الا ما یطیق .ولا راجمح 
بین یديه ولا مرجوح . وقیل انه یأخذ بما جاء بالمدونة . لانھا الأاصل للفقه 
ا مالکی ٠‏ 


وقد رتب بعض الفقھماء الترجیح بین روایات الکتب ٠‏ والووایات عن 
الاعظم ٠‏ وقول ابن القاسم فیھا آولی من قول غیرہ فیھا . لائه اعلم بمذھب 
مالك . وقول غیرہ فیھا اولی من قول ابن القاسم فی غیرھا . وذلك لصحتھا ٠‏ 


ویقول آخرون : انما یفتی بقول مالكه فی الوطا ٠‏ فان لم یجدہ فی النازلة 
فبقوله فی ا لمدونة ٠‏ فان لم یجصدہ ٠‏ فبقول ابن القاسم فیها ء والا فضوله فی 
غیرھا والا فبقول الغیر فی الدونة ٠‏ والا فاقاویل اھل الذھب )٢(‏ ٭ 


وھذا القول یتجه بالمفتی المقلد الی الا یتجاوز الشھور فی الذھب ء 


وان کانت السالة لم یرو فیھا قول فی الدونة ٠‏ فانه یرجع الی اقوال, 
الخرجین وان لم یکن قد رجج قول علی قول ہاو لم یعلم ذلك ؛ وھو الفرض ء 

)١(‏ شرع الحطاب ج ١‏ ۰۳۳ راجع فی ھذا ایضا فتاوی الشیخ علیش 
چوچھمرا فملی سہ سس رسرتھ ار صت و ۹ 


۔۸۷۔ 


فان یتجه الی اللشھور من الاقوال دون الشاذ . وقد کان المازری وھو من اکبر 
الفرمت وی الوجوە لا یخرح عن الشھور الی غیرہ . الا اذا کانت اسباب 
تقضی بذلك ٠‏ فاولی انه یتقید بالشھور غیرہ ممن لم ببلغ درجة الترجیح ولا 


رھذا القول هو القول ا لمعنبر ا ماخوذ به الذی لا یجوز تجاوزہ لن قلد ۰ ما 


انتشار امذھب ا مالکی 


۷٦‏ >-۔ جاء فی کتاب الدارك للقاخی عیاض مجمل فی بیان البلاد 
التی انتشر فیھا الذھب ا لالکی فقال : 


غلب مذھب عالك علی الحجاز والبصرةۃ ومصر ہ وما والاھسا من بسلاد 
آفریقیة والاندلس وصقلیة والمغرب الاقصی الی بلاد من اسلم من السودان الی 
وقتنا ھذا ٠‏ وظھر ببغداد ظھورا کثٹیرا . وضعف بھا بعد اٴربعمائة سنة ٠‏ وظھر 
بنیساہور . وکان بھا وبغیرھا أئمة ومدرسون )١(‏ * 


ھذہ کلمة القاخی عیاض ٠‏ وھی تذکر بدقة البلاد القی انتٹر فيیھا الذھب 
ا مالکی . وبقی وغلب . والبلاد التی ظھر فیھا کثٹیرا ثم ضعف ٠‏ ولنذکر البلاد 
التی ذاع فیھا وانتٹر وغلب . وسبب ذلك ٠‏ ۱ 


لقد انتشر ذك ال مذھب الجلیل ببلاد الحجاز وغلب علیھا وکان ذلك طبیعیا ء 
لأله مذھب نشا ببلاد الحجاز . وبطریقة اھل الحجاز فی الاستنباط ٠‏ فکان من 
الطبیعی ان یغلب علیھم . فانه نبع بیٹھم . واستقی من بیئثقھم ء ونزع معن 
قوسہم ٠‏ ولکن بتوالی الایام علی بلاد الحجاز قد اختلفت احواله ٠‏ فکان تار 
یغلب . وتارة یخمل . حتی أنھم لقد ذکروا أنە خمل بالدینة امدا ١‏ حتی تولی 
قضاءھا ابن فرحون سنة ۷۹۴۳ . فاظھرہ بعد خمول ٠‏ 


۷ - وقد ظھر الذھب ا مالکی فی مصر فی حیاة مالك رضخی اللہ عنه 
وقد اختلفوا فی اول من اعلنه بمصر ودعا اليه ٠‏ فقال بعض الؤرخین اه 
عبد الرحمن بن القاسم : ویقول ابن فرحون فی الدیباج : ان اول مَن ادحضل علمٴ 
مالك ہمصر هو عثمان بن الحکم الجذامی ا لمتوفی سفة ۱٦۳‏ ء ونقل ااحافظ 





۰ ٢۷ القسم الاول من الجزء الاول من الدارك الخطوط ص‎ )١( 


۴۳۸۲ ۔ 


پر عق این وب ناو می دم تھی تال مالك عثمان بن الحکم ٠‏ 
وعبد الرحیم بن خالد بن یزیت ٭ 


ومھما یکن من آمر الاختلاف فی اول من نشر علم عالك منھما . فالظاھر 
انھما جاءا فی زمن متقارب - بعلم مالك ومسائله . واذاعا فتاویه بین الصریین 
حتی کان ذلك الاختلاف ,. وعلی ای حال کانت ممہر بہت الحجاز . اول بلاد 
انتٹر بھا علم مالك . وکٹر تلامیذہ ۰ حتی صدر العلم ا مالکی عنھم من بعد* ؛ 
فابن القاسم وأاشھب وابن وھب واصبغ وغیرھم من السریین کانوا حملة العلم 
الالکی وناشریه ٠‏ وحسبك ان تعلم ان الدونة التی تد الکتاب الأول .۔لسائل 
مالك وفتاويه صدرت عن ابن القاسم بمصر . اخذھا عنه اولا آممد بن الفرات ٭ 


وقد مکٹ ذلك الذھب فصاد لہ الغلب علی الدیار الصریة حتی جاء 
اق ات مصر مقاما له ء ٹم صارت مثواہ الاخیر . فغالب علم 
الشافعی مذھب شیخه ٠‏ وصار الذھبان معمولا بھما . وکان یشارکھما فی 
القضاء مذھب ابی حنیفۃ . حتی جاء جوھر الصقلی الی مصر ٠‏ وانشا القاھرةء 
وانشا الجامع الآزھر ء لدراسة الذھب الشیعی ونشرہ ٠‏ وعمل بە فی القضاء 
والافشاء )١(‏ ٭ 


ولا ادال اللہ من حسکم الفاطمیین , واستبدل بھم الایوبیین اعاد ھؤلام 
مذاهب الجماعة , فاعادوا الذھب الشافعی الی سلطانه . وکان لە ا لنزلة 
الاولی وانتعش الذھب المالکی ٠‏ وبنیت لفقھائه الدارس ء ولا کان القضساء 
بالملذاھب الاربعة فی دولة الماليك البحریة کان القاخی الالکی لە الرتبة الثانیة 
التی تلی مرتبة القاخی الأول ء وھو الشاقعی " 


ولایزال املذھب الالکی فی العبادات منتشا بین اھل مس : وکان ما2 
للمذھب الۂ۔افعی فی الذیوع بین الشعب ء واخٛتصس الذھب الحنفی بالسلطان ھی 
القضاء . حتی جاءت التعدیلات الأخیرة فی الاوقاف ۰ والوصایا والمواریٹ 
والاحوال الشخصیة من قبلھا ء فیرز الذھب ا لمالگی , وکان ما اقتبس منسه 
العنمہر الجوھری فی الالسلاح فی القانون رقم ٣٥‏ سئة ۱۹۲۳۲۰ (۲) والقانون 
رقم ٢‏ لسنة ۱۹۲۹ء وقوانین الواریث . والوقف والوصایا ٴ 


کےں ‏ حت ست 
(١م‏ الخطط القریزیة " 
لك_(٢)‏ بل انە علی التحقیق کان قانون سنة ۰ کلہ من مذھب مالكه دون 
: سواہ ۰ 


۸ _۔۔ وفی بلاد تونس . غلب الذھب الالکی . رووا اسع ابن 
الفرات المذھب الحنفی امدا ء وفشا بینھم زمنا . حتی جاء المعز بن بادیس فحمل 
؟ھلھا ٠‏ وعاوالاھا من بلاد اللغرب علی ا لمذھب ا مالکی ۰ ما راہ من الخسلاف بین 
؟ھل المذاھب المختلفة . فقخی علی ذلك الخلاف بحمل الاھلین فی تونس وبلاد 
الغرب علیٰ مذھب عالك ٠‏ ویظھر انه ما اختشارہ حاسما للخلاف ۰ الا لأنه کان 
اکٹر فشوا بین اٴھل تلك البلاد . وھم لە امیل . واليه ینزعون . وھو الغالب فی 
ھذہ البلاد الی الیوم ٠‏ 


۹ ۔۔۔ اما اھل الاندلس ٠‏ فقد کان یغلب علیھم مذھب الأوزاعی ء 
ولکن لم یلبٹوا الا قلیلا ٠‏ حتی صاروا مالکیین بعد الائتین * 


وقد اخذ المذھب المالکی فی الاستیلاء الفکری علی تلك البقاع عندما جاء 
الیھا تلامیذہ الذین التفوا بە کزیاد بن عبد الرحمن والمغضازی بن قیس ٠‏ 
وغیرھما فنشروا الملذھب ٠‏ ٹم الأمیر عشام بن عبد الرحمن الفاتع . فحمصسل 
الناس عليه ٭ 


وفی نفح الطیب آن اول من آدخل ا لذھب ا لالکی فی الاندلس زیاد ابن 
عبد الرحمن التوفی سنة ۱۹۳ , وذلك ان جماعة کان هو فیھم رحلوا الی الحج 
فی عھد هھشام بن عرد الرحمن . والتقوا ہمالك . فلما عادوا وصفوا مکانته فی 
العجاز ومکانه فی العلم ؛ فذاع خبرہ فی الاندلس ۰ وانقشر علمه وکان راس 
الجماعة زیادا ھذا ء ولقبه شبطون ٠‏ وھو الذی أدضل الموطا بھا فاخذہ عنه 
یحیی بن یحبی ولقد بلغ الأمویین ثناء من مالك علی حکمھم فی وقت لم یکن 
علی ارتیاح تام بالعباسیین فحملوا الناس علی علمه . ولعل ذلك کان مَنْ الزلفی 
للجمھور ٠‏ اذ قدروہ ٠‏ او زلفی لە لیذکرھم بالخیر ؛ او یستعر علی ذکرھم به ٠‏ 

ولقد استوثق ا مذھب من أمر الدولة فی عھد الحسکم بن ھشام ؛ وذلك ان 
یحیی بن یحیی کان مکینا عندہ ء. مقبول القول ٠‏ فکان لا یولی القضاء الا من 
آشار بە ء فانتشر بالقضاء ٠‏ کما کان الشان فی ابی یوسف بالنسبة لمذھب اھمل 
العراق حتی قال ابن حزم الاندلمی : مذھبان انتشر ا فی بدء امرھما بالریاسة 
والسلطان ٠‏ الحنفی بالشرق ٠‏ وا الکی بالاندلس ٠‏ وکان للمذھب فی الضرب 
مشل ذلك ٠‏ 


۰ س۔ فانه ما قامت دولة بنی ثاشفین بالمغرب الأاقصی فی القرن 
الخامس زاد نفوذ المذھب بهە . وکان له سلطان مٹل سلطائه فی الأندلس , بل 
اقوی ٠‏ لقلة الترف واللھو . وجد اهله وعلوکھم ؛ وقد اشتد ایٹثار اللوك اھل 


-۳۸٤٣ - 


الفقه ء فکان بعضھم لا یقطع فی آمر من شون الدولة الا بعد ان یشاور الفقھاء 

والزم القضاة !لا پبتوا فی حکومة صغیرۃ او کبیرۃ ہ الا بمحضر من اربعة من 
الفتھ4اء فعظم شان الفق ا الکی . واتسم الفقے 'لفکری وعررت مادتھ . 
ودخلت فيه اآبواب می سیاسة الحکم قوية مرنة متسےة . ولا دالت دولة سی 
تاشفین ٠‏ وجاء بتو عبد الؤمں لم بکن للمذھب فی نفوسھم ماله ھی نفوس 
سابقیھم ٠‏ ولکنھم اضطروا فی أاول حکمھم الا معسوا مکانه . ولا استمگ, 
سلطانھم اعرضی عمے بعض ملوکھم )١(‏ واحد بمدھں اھل الظاھر ثم 
استقضی الشاقعیة ٠‏ وامر ناحراق کتب ا الکیة ویجمم کت الحدیث ومنھفا 
اللوطا . وحث الناس علی حفظھا والاخڈ ناحکامھا ظاناا ان د,اسة الفروء مبعدة 
عن ینبو ع الدین الأصلی 


ولکن المذھب ا مالکی خوچ من ھذہ الحنة قویا . واسترد مکانته بوفاۃ 
ذلك الللك ٠‏ وبقی قویا مثمرا بھا الی الیوم ٭ وق علمت آنەه انتٹر بغیر مہ ء 
والغرب ٠‏ ولکنە لم یغلب دائما. وانقطلء فی تعضھا + اما فی ھڑہ البلاد ء 
فلا زال سلطانه مکینا واڈ اعلم ٠‏ 





)١(‏ ذلك اللك و یعشوب بن ہوسف بن عبد المؤمن ٹالٹ حکام بئی 
عبد الؤمن ٭ ٰ ۱ 
۳۸۸۔ 


بیان ما اشتمل عليه الکتاب 


۲ تصدیر الطبعة الثانیة ٠‏ 
۹_- مقدمة الطبعة الاولی ۰ 


۱ ۔۔تعھید . اقتداؤنا بالائمة می عدم التعصب عند دراستھم ٣١‏ ۔-تمعیص 
اقوال التعصبین الذین کتبوا فی تاریخ الأئمة ء وکتب المناقب المالکیة ؛ ومقدمھا 
فی ذلك ٣١‏ _ الابھام فی نشاة مالك الأولی ٠١‏ - مقامه بالمدینة وعدم رحلته 
٥‏ ۔استفادة مذھبه من القام ۱١‏ ۔۔ اشارة الی بدوین المذھب ا الکی واصوله ء 
ومقام ذلك من دراستنا ۱۷ - اشارة الی مقام مالك فی فقه الرای توطئة لبیان 
راینا فی ذلله * 


القسم الاول 
۸ - حبٍاة مالك 


۸۔ مولدہ ونسبه ۱۹ - ولادته بالمدینة ٠‏ ونسبه الی قبیلة یمنیة ٠‏ رنسب 
امه ٠‏ ورد کون مالك غیر عربی ۲٢‏ - نزول جدہ الاعلی بالمدینة وتاریخ ذله . 
وبیان ٴنه لیس من الئصحابة علی التحقیق ۲٢‏ ۔ نشاة مالك فی بیت اشتھر بعلم 
الاثر . وبیان ذلك . واثر المدینة فی ذشاته ۲۴ _ اتجاھه الی القران والاثر ء ثم 
جلوسهە الی ربیعة ٦٢‏ .۔۔ ملازمته لابن ھرمز ومدتھا٠‏ وتاثرہ به ۲٢‏ ۔ العلمالذی 
تلقا علی ابن ھرمز ٦٢‏ ۔ تلقيه عن نافع مولی عبد ال بن عمر . وملازمته لە بعد 
ابنٰ ھرمز ۲۷ - اخذہ ابن شھاب الزھری بعد تاقع ۲۸ - احثٹرامه منذ صباہ 
لاحادیث رسول اللہ صلی اس عليه وسلم ۲۹ ۔۔ کلمة عامة فی طلب مالك للعلم 
وحال التعلم فی ذلك العصر ٠۰‏ ۔ العلوم الٹی تلقاھا ۲۲ ۔۔ جلوسهە للدرس 
والافتاء : مقام الدرس والافتاء فی نظرہ _ سنه عند حلوسنه لذلك ۳۳ _ ادعاء 
انعتمیتن آق اتی شدری گی السائنة متوَ من شر + :5ة تلق الارغاوہ۔ 
وعوأزثته بالأاخبار الصحاح ۴٢‏ ۔ راینا فی ذلك ۲۷ ۔ محلس درسە ۲۸ حبائه 


ہہ ۴۸۷ “مل 


وقد تولی الدرس والافتاء ۹ ۔ معیشته وعلاقته بالحکام ٠٤‏ - قبوله مدایا 
الخلفاء وتسویغه ذلك دینیا ٢٤‏ ۔ عسرتھ ثم تقليه فی النعمة ١٤‏ ۔۔ وصف حالهھ 
فی دروسە ٦٤‏ ۔ الوقار والسکینة فيه ٠‏ وھیبته وسلطانه ۶۷ - تعنىه الفقه 
التقدیری ٠‏ وافتاؤہ فیما یقع من الأمور فقط ٦۸‏ ۔۔ نقل تلامیذہ عته ھی دروسه 

علاقته بالخلفاء والولاۃ : ادراکه العصر الاموی . والعصر العباسی 
واثرھما یىی فکرہ ٠٥‏ ۔۔ 


٠٥ الامٹں‎ 


- الخروج علی الحکام فی عصرہ ٠‏ واثرہ فی فکرہ ٥٢‏ ۔ ابتلاؤؤہ 
ہالخسوارج عندما استولی ابو حمزہ علی الدینة ٢٥‏ ۔ رغبتے ین الفشن 
٤۔-‏ الوازنة بینه وبین الحسن البصری فی ذلك ٢٥‏ ۔ موقفه منالإمویینوکلامه 
فی ۔عقام الصحابة ۹ ۔ عدم اکثارہ من الروایة عنعلی وابنعباس ۰۔ الحنة 
التی نزلت ہب ء اختصلاف الروایات فی اسفبابھا وتاریخھا وتمحیص .ھا 
١‏ ۔ ما نختارہ ٦٦‏ - من الذی انزل به اللحضة او جعفر ام والی الدینة ء 
ما تدل عليه الاخبار ١٣٦‏ ۔ اعتذار اہی جعفر . وتسامح مالك ٠٦‏ ۔۔ وعظه للخلفاء 
والولاۃ ء نھیه عن مدع الولاۃ الکاذب وبیان اثرہ ٭ 


۸ عسلم مالك 


۸ - بیائه اجمالا ١۹٦‏ ۔ شھادة العلماء الذین عاصروہ ہ والذین جاہءوا 
پمنذہ لہ 


...۷۰ - عواهبه وصفاتۂ : قوة حافظته ء واثرھا فی نماء علمه ۷۲ ۔ صبرہ 
وجلدہ فی طلب العلم ۷۳ - اخلاصه واھتمامه بالدقة فی الفتاوی وبیاٹھا 
٥ژ‏ ابتعادہ عن الجدل ؛ ورايه فی الجدل فی الدین ۷ ۔۔ بعض الناظرات التی ۔ 
اثیت عنه ۷۸ ۔ عدم اکثارہ من التحدیث والافتاء حتی لا یخطیء ۷۹ ۔ ابتعادہ 


7249ھ بڈو چی : وموازنته بابی حنیفة فی ذلك ۸۰ ۔ فراسة 
مالاف ۸۲ - ۰ 


.۸۳ ۔۔ شیوخ مالاہ "0" - نشاة مالك فی ذ0ھ -' 
الوسط العلمي ۸۵۰ ۔ اخص ما کان یطلبه هو فتاوی عمر بن الخطابٰ ۸۷ _ آخض 
شیوخ من نقلوا الیهە عذہ الفتاوی ۸۸ - کان لە شیوخ غئ الفقه وآخرون ھی 


-۰ ۳۸۸ا 


الحدیث ۸۹ ۔ کلمات مجملة فی بعض شیوخه . وما اخذہ منھم ٭ ابن ھرمز ہ 
وعا آخذہ عنەه ۹۱ ۔۔ کلمة فی نافع وما اخذ عنه ٠‏ کلمة فی ابن شھاب وما اخذہ 
عنه ۰ وکلمة فی اہی الزناد ۹۳ - یحیی بن سعید وما اخذہ عنه - ربیعة الرای ء 
واثرہ فی مسالك ٠‏ وتقریر مالك له ۹۰ ۔ عمن اخذ ربیعة الرڈی ء ادعاء 
ابن الندیم انه اخذ عن ابی حنیفة وبطلان ذلك ۹٦‏ - مخالفة مالك لربیعة ٠‏ 


۸ - دراسات ماك واختباراته الخاصة ۹۸ - اتحساله الستمر بالعلماء 
قی مَوَسم لعج واطلاہ گی الفقۃ العراقیے مُجسَالَة الَعَاسَة عم العلساء 
٦‏ - اتصاله بالعلماء بالمراسلة -۔ رسالة مالك الی اللیٹ ؛ کما جاء فی 
الدارك للقاغی عیاؤں ٣١١‏ - رسالة اللیث الی مالك ردا صلی رسالتھ 
٥‏ دراسة فقھیة ما اشتملت عليه,الرسالة من مسائل خلافیة ( امش ) 
۰ ۔ ما تدل عليه هھاتان الرسالتان ٠‏ ۱ 


٣۲‏ _ عصر عالك : بلوغه اش غی العصر الأموی ۱١۳‏ - الحیاة 
الہ۔۔۔-یاسیة فی عصرہ واشرھا فی فکرہ ورایە ۱١١‏ - الحسال الاجتساعیة 
۷ ۔ الناحی العقلیة فی عصرہ ٠‏ الأافکار والمذ اھب التی کانتتبث بین السلمین 
۹ - الاتصال بالفلسفة الیونانیة والفارسیة والھندیة واثر ذلك فی الفکر 
الاسلامی ۱۲١۱‏ ۔ العلوم الدینیة ۱۲١‏ - تعیز الدائن ۲١‏ ۔ الدینة وما تمیزت 
به ومنزلتھا العلعیة عند الخلفضاء ۱۲١‏ منزلة الدینهة بالنسبة لغیزها 
٥‏ _ الفقھاء السبعة واثارھم بھا ۱٢١‏ ۔ کلمات موجزة عنھم - کلمة عن 
سعید بن السیب ۱۲۸ - عروۃ بن الزبیر ۱۲۹ - ابو بکر بن عبد الرحمن - 
القاسم بن محمد - عبید اس بن عتبة - سلیمان بن یسار ٣٣۰‏ - خارجة بنزید 
۱ -۔ مقدار الرای فی فقه هڑلاء السبعة ٠‏ ۱ 


٣ .‏ - الرای والحدیث : اخذ الصحابة بالرای واختلافھم فی مقدار 

الاخن ۱۳۳ _ اخذ التابعین واختلافھم فی المقداز ؛ والحال فی عصرھم -:۱۳١‏ 
کِثرۃ الکذب علیٰ الرسول: عند افتراق الأمة ۱۳١‏ - اشتھار العراق بکثرة الرای 
۰ _ الرای فی الدینة ۳۸(.۔ الفرق بن فقه العراق وفقہ الدینة: ٤١٤‏ - مقدار 
۔الرای فی الدینةۃ ٥٤١‏ حقیقة الرای الذی کان بالدینڈ :۹4٤‏ کلمة موجُزة 
فی الفیق 9٤٤(:۔‏ الشسیعة واسماء فرقھم ۱٤١‏ ۔ الخوارج وَآسَتاۃ فزٹھم : 
ا مرجثة (٢٤۷‏ الجبریة ۔۔القدریة ۰ ٠‏ ' و ا ا ا عمج ا 


ے۸۹ے 


القسم الٹانی 
١‏ ۔ آزاؤد وفقھه 


١‏ ۔ الفقه والحدیث اساس دراسة مالك - وصول ١خبار‏ الفرق الختلفة 
اليه . ورأيه فیھا ٥٥١‏ ۔۔ کلامه فی العقائد ۹٥١‏ - فی الاہمان . وزیادته ونقصه 
٥‏ ۔ کلامہ فی القسدر وافعسال الائسسان ۱۷ - وایے دی مرتکب الکبیرع 
۸ ۔ کلامه فی مسالة خضلق القرآن ۱۹۹ ۔ کلامەفی مسألة رزیة اگ * 
٠‏ ۔ اآراؤە فی السساستة . اسٹفکارہ س_ الصحابۂ ؛ ورای دی الناضلة بینھم 
۲ ۔ بیت الخلافة فی نظرہ ۱٦١‏ - طربقة اختیار الخلیفة . وأھل الا۔تیار 
٥‏ ۔ وجوب طاعة المفضول اذا اختبر إُو تب وسا۵ حکمە ۰ 


۷ ۔ فاےه مالك 


٦۷‏ _- الفقه والہدبث ۱٦۸‏ ۔۔ طرق غقل الفق4 ا مالکی ۱٦۹‏ ۔۔ کتب مالك 
۰ ۔ عالك اول مؤلف معروف ‏ عدد کتبه ۱۷۲ -_ الرسالة الوعظیة النسوہة 
اليه ء وسندھا ٠‏ وانکار نسبتھا من الاقدمین . وسبب ذلك ۱۷۳ - رابنا ان 
متن الرسالۃ یدل علی بطلان نسبتھا البه وشواهد ذلك ۱۷۵ - مقدمة الرسالة 
فقط ھی التی تصح نسبتھا : 


٥‏ ۔ الوطاٴ وکونە أول مولف لسلامی معروف باق ۱۷١‏ - الاتجاد الی 
التدوین فی عصر مالك - وکون الوطا ٹثمرۃ ذلك ۸ _ الغرض من تالیف - 
وارآدة ابی جعفر جمع القضاء علی قانون ۱۸۰ عدة تدویفه ۱۸۱ - لم یدوك 
تمامه ابو جعفر ۱۸۲ - ارادۃ المہی والوشید ما راد یر جعفر ۱۸۲ _ مساك 
مالك فی تدوینه وانتقازہ الآحادیث ۱۸۰ - الوطا کتاب حدیث وفقه - ما فیه 
من فقه ورای وبیان ما عليه أ؟ھل الملدینة ۱۸۷ - امثلة کثیرۃ لمذلك ۱۹۱ ۔ اخذہ 
فيه بالمنقطع والیسلاغات وسبب ذَلك ۱۹۲ - عدد ا حادیث الوطا - اختصلافھا 
پاختلالف الروایات وسبب ذلك ۳۴ ۔ من روی عنھم احادیث الوطا - من رواہ 
عنه ۱۹۵ ۔ تلامیذ مالك الصدر الٹانی لنقل فقھه ۔-۔ کثرتھم وسببھا ۶٤‏ ادعاء 
ان ابا حنیفة تتلمذ مالك ونفی ذلك ۷ _- عمل تلامیذہ لنقل فقھه ‏ نقلھم عنه ‏ 
وکلمات فی بعض کبار التلامیذ الذین کان لھم اثر فی نقل فقھه ۱۹۸ _ عبد امن 


۳۹۰۔۔ 


۔ابن وھب ۱۹۹ - عبد الرحمں ہن القاسم ٠٢٢۰‏ ۔ شیب بن عبد العزیر القیسٰفی 
المامزی ٣۰٢‏ أسضد بن الفرات ۲٢٢‏ سے عبد اللل ہن اظلاجمسنسوں ۔۔۔ مد 
آخرون ۲۰۴ ۔ بعض تلامیذ تلامیذہ - سحبون ۔ عبد اللك من حس العتبی 


٤۹ے‏ امھات الکتب ا مالکیة الدونة . والواضحة رالعٹیة والوا:یة: 

۸ روايپة الدونة . اصلھا ما دوبه اسد ۔ کین ۔وله . وردلتهھ دما 
اشتملت عليه الأآسدیة ٣۹‏ -۔ تلقی سحمعون للاسده ‏ ومراجعة سی 11 ام سم 
فیھسا ۲٦٢‏ - عدوئنة سحنون - ظقی العلماء 'کااکبن لہا ٠‏ 


۲ -۔ فەکان الفقہ ا مالکی فی الاجتھاد 
٣۳‏ ۔ اجمال لطریقة تلقيه . وقد فصل من قبل ۔۔ کلام ا!علماء اڈورییین 
فی ذلك ۲۱٢‏ نقد کلامھم وتزییفه ٭ ۶ 


٥۔‏ الأاصول القی بنی علیھا ماللا فقهه 


٦‏ ۔ لم یدون عالك اصولا . استنباط فقھاء الذھب ھذہ الأصول من 
الفروء ۲۱۷ اجعال لھذہ الاصول ۲3۸ ۔ احصاڑھا ٠‏ 


۹ھ الکتشغصاب 
۰۳" ۔- مذزلته فی الاستنباط عند عالك ۲۲٢‏ ۔ (خذہ بنصه : وظاھرہ 


ومفھوم المخالفة فيه . ومفھوم اموافقة ۲۲٢‏ ۔۔ بیان معنی النص والظاھر وقوتھا 
فیالامسستدلال عند ا مالکہڈ ۲۲٢‏ ۔ العسام والخاص . ومعناھما عند الحنفیة 
واڈالکیة وقوتھعا فی الاستدلال فی الذھبین ۲۲٢‏ ۔ اختیار الشاطبی ا الکی - 
مذھب الحنفیے فی ذلك ۲۲٢‏ ۔۔ مخصصات العدام . کٹرتھسا عند الالکرة 
۱ ۔ اختلافھم مع العراقیین فی تخصیص خبر الآحاد لام القران . وفی 
تخصیص القیاس لە ۲۲۸ - عناقشة القرافی فی دعواہ ان الحنفیة والشافعیة 
یخصصون عام القرآن بالقیاس: ۲۲۹ ۔ ادلة الالکیة فی تخصیص عام القران 
پالقیاس . ومناقشتھا ٣٢٢‏ ۔۔ دلالة ذلك علی قوۃ الاستدلال بالرذیٰ عند مالك 


- ۳۹۱ ۔ 


۲ ۔ تخصیص عام القران بالعادةۃ ۲۴٢‏ ۔ تحصسیص: الصالح الرسلة الام 
القرآن ٦.۔‏ بے لحن .الخطاب وفحواہ وعفھومه ٠‏ والاستدلال بھا من القراآن عند 
الالکیة وقوتھا ۲۴۸ ۔ بیان القران وطرقه ٭ کوک جا ہو الا یھ 


۹ ۔ السقة 


٠‏ -_ امامة مالك فی الحدیث والفله معا , شھادة 'البخاری واصحاب 
الضبشاع نان سیلدم اقوی حتف ۲٦٢‏ قریعَة السَنة بالنسَبٰة للفتران 
۳ _ تعارض الستةً وظاھر القرآن . ورای مالے فی ذلك ٠‏ وضرب الامَثال 
٥‏ الروایعند مالك ؛ الحدیث التصل واقسامه ۔ اقسام السنة 
۷ - تشدید عالك فی الروایة وشروط الرواةۃ۔٤٥۲‏ ۔ قبوله الرصسل وضرب 
الامثٹال من الوطا والسبب فی قبوله اللرسل ٠‏ 


١‏ ۔ الرای والحدیث ۔ اثبات ان مالکا فقيه رای کما عو فقیے اڑر ۔۔ 
تسصدد اوجه الرای ۔۔ تعارض خبر الآحاد والقیاس وتقدیم القیاس ۲٥٢‏ ۔ طائفة 
من المسائل تعارض فیھا الرای مع خبر الآحاد بروایة مالك وردھا مخالغتفا 
القیاس ۲٥٢‏ ۔۔ کلام الشاطبی فی ذلك ۲٥٢‏ ۔ کلام ابن المربی ۔۔ کلامالقرافی - 
العارضة بین القیاس وخبر الآحاد فی نظر ابی الحسن البصری ۲٥١۷‏ النتیجة 
التی یمکن ان تکون حکما علی فقه مالك من جیث الرڈی والٹٹر.٭. ٠٠۰‏ , یذلا 


۹ -۔ فتوی الصحابی 


. ۹ ۔ اخذ مالے بفتوی الصحابی ٦٦٢‏ - امثال من ا موطبا لذلاك 
١‏ ۔ اکثارہ من الاخذ بفتاوی الصحاہی -,۲٦٦‏ ارہ بم فتاری الس مارقن 
الٰسنة ء والموازنة بینە وبین الشافعی فی ذلك پ4 تب علی ذك الاعتبار 
من اختلاف بینه وہین الشافعی کا کے ھت 
۸ ۔ فتوی التابعی ء وآخذہ بھا احبانا ۲٦۹‏ ۔۔امثلة من اُوطا ۲۷۰ اادلزنة 
بینھ وبین ابی حنیفۃ فی ذلك ٠‏ 


ہیں پا کی یت و کک کم 


ات چو نت 
۱۷ ۔ الایماع 


ا چا مد ہے“ سمەئصے 


ہک سافات من الوطا ؟ساس الاستنباط فیپا الا ماب - الاْغاع 


- ۳۹۲ ۔ 


عند الاصولیین ومالك ۲۷۳ ۔ عرتبة الاجماع فی الاحتجاج ۲۷ _ من ینعقد 
بھم ۲۷۱ ت الجناع عند مالك هو اجماع اھل الدینة ۷|۷ء/ - اللازمة تامة بین 
اجماع اھُل الدینة والاجماع العام عند الشافعی ٠‏ 


۲۷۹ - عمل اھل الدینة 


- اعتبار عالك عمل ٢ھل‏ الدینة حجة ۲۸۱ ۔۔ تفریق بعضی المالکیین 
بین ٴعمل ال الدینة الذی یکون طریقه النقل وغیرہ ۲۸۲ - تقسیم اجماع ال 
الدینة عند القاخی عیاض وتبعه فيه ابن القیم ۲۸۰ ۔ لم یزثر عن مالله التفرقة 
:ييْنَ ما طریقه النقل وغیرہ ۲۸٢‏ - رای الشاقعی:< -- ۱ 


الِقیساس والفقے ۰ والقیس۔اس والفطرة ۹ - اقیسة الرسول 
۰ اح مالك بالقیاس _>٢‏ الفقه ا مالکی یقیس علی الفروع ۲۹۳ ۔ فائدة 
القیاس' علی الفروع واثرہ فی نماء الفقه ۲۹۲ ۔ القیاس ا الکی یقوم عملی 
اسَلمٰة وِیغضم لھا ٠‏ 


تار کے 


٦‏ ۔ الاستحمسان 


ہمہ ابی 


: ۔ منزلَة الاستحسان فی الفقه ا مالکی ۲۹۷ ۔ مواضم الاستحسان‎ ٦ 

عند مالك ۲۹۸ ۔۔ حة:قة الاستحسان ند ا لمالکیة والحنفیة ٠‏ تعریفات مختلفة له 

۔ مدی الاستحسان ۳۰۲ - المصلحة اکبر اسس الاستمسان عند الالکیة ء 
گورة الشافنیٰ کی اِستحسان ٠‏ 


٤‏ ۳۰| ۔ الاستصحاپ 


فَ ۶" شزیفہ رك وناجَة عند مال ٣ ٥‏ _ موازنة ہین امالكیة والعنفیة 
وٴالكْْاَفعية فی الَخذ بُالاستصنحاب ۳۰۷ - اقنامه وامثلتہ ٠‏ 20 


کی ہے 


۹ ۔ ا لمصالح ا مرسلة 


۹ ۔ عذھب النفعة فی القانون والاألاق ۳۱۰ - موافقة ذلك للفقه 
الاسلامی فی جملته علی تفاوت بین الذافت ۳۱۱ - مسلك المالکیة ۳۱۲ ۔ نظر 
العترضیں علی النفعة فی الأاخلاق والصاحة فی الفقه الاسلامی واحد 
٣۳‏ ۔ فرق صعبرة بینھما فی الاعتراض علی ا لنفعة والمصلحة ۳۱٣‏ ۔۔ اٴساس 
الاحکام فی المعاملات فی الشر ‏ الاسلامی ۔ الصلحة وادلة ذلك ۴۱۰ _ مراتب 
الصالم ۲۱٢‏ - الملصالح من حیث تحققھا فی الوجود مختلطۂ بالضار - تقسیم 
ابن القیم للاشباء بالنسبة للمصلحة من حیث الفرض العقلی ۔۔ نفی ١ن‏ یکون 
شوء ممحضا للمصلحة وللمضرةۃ وتحقیق ذك ونظر ابن القیم فيه ٤۲٢‏ سما 
تساوی نفعه وضرہ ٠‏ ونفی وجودہ وادلة ذلك ۲۲٢‏ - موازنة بین کلام ابن القیم ٠‏ 
والطوفی فی ذلك ٠‏ والرد علی الطوفی ۳۲۳ - الصلحة ھی المقصودۃة ان غلبت٠‏ 
ویھمل جسانب الملضرۃق ۳۲٣‏ ۔الاھواء واملصالح ۲۲٢‏ ۔ تعصارض الصالح 
۸ - الصلحۃ والنصوص ۴۲۹ ۔ انظار الفقھاء المختلفة الی المصالح 
٠‏ ۔ الطوفی یقدم المصالح علی النصوص ولو کانت قطعیة ‏ وجھته ء وردھا 

- مناقشة مذھبه وما یژدی اليه ۲٢٢‏ - لاتوحد مصلحة مقطوع بھا تخالف 
نا قطعیا ۲٣٣‏ ۔ اعتدال عالل نی الاخذ بالصالاح . وتقدیمھا علی الادلة 
الظنیة ان تیقن بوجود الملصلحة ۔۔ أمثلة من املصالح الرسلة التی اخ ذت بھا 
الصحابة ۳۳٣‏ - ڈمثلة من فقه مالك للمصالح فی المسائل العامة والخضاصۃة 

ما لاحظه الدارسون من شروط الملصلحة العتبرة عند مالك ‏ مقدار 
اختلاف الفقھاء فی اعتبار الصالح ۲۳۸ - اثر اعتبار المصالح ٠‏ 


٠-۔‏ الذرائشع 
٠۔‏ اخذ عالك بھذا الأصل - معناہ النظر الی مالات الافعال والمقاد 
الذرائم ۲٤٢‏ ۔۔ حکم ما یژؤدی الی فساد قطعا وما یندر فسادہ وما یغلب وما 
یکثٹر ۴٣۷‏ - الخلاف بین مالك وغیرہ فیعا یکٹر فسادہ وادلتھ ۳٤۹‏ ۔ سد 
2-4 وفتحھا ٠۰‏ ۔ اصل الصلحة هو دعامة اصل الذرائع ‏ وامثلة علی ذلك 
ری وس الآأاصل ٦٢‏ راینا - ثبوت ذكك الاصبل 


۔۳۹٣۰۰-‎ 


٣‏ ۔ العادات والصرف 


٢‏ ۔ معناھما ٠‏ واعتبارھما عثد الالکیة ۲٥٢‏ .ا8قسام العرفے ومقدار 
اخذ الفقھاء به ۲٥٢‏ _ اقسام العادات ٭ واٹرھا فی الاحکام ۲٥۸‏ ۔ مضلة 
علی ذك ۲٥۹‏ ۔۔ خاتمة فی بیان کثرة ؟صول الذھب المالکی . وخسبہا ۰ 
٠‏ ۔ نمو الڈھب ! مالکی 
٭٠-۔‏ اتھام ابن خلدون للمالکیین ہأئھم بدو . وان المدھب المالکی مذھب 
ایدو . ونقد ذلك ۳٦٣‏ ۔ الفرق بین المذھب الحنفی وا مالکی من حیث نشاتھما ء 
ونموھعا والتخریج فیپما ۲٦٢‏ ۔۔ عمل اسد بن [ٔلفرات فی تنمیة اللذھب الالکی 
بفروع المذھب الحنفی ٭ 
۷ الاجتھاد والتخریج فی الڈھپ ا مالکی 
- عناصر التنمیة ۲۱۸ ۔ الاجتھاد فی المذھب لا ینقطع عند ا مالکیة 
- کثرة الاجتھ4اد والتضریج فی المذھب الالکی - اقسسام الجتھدی 
والتعریف بکل قسم ۲ _ے تشدیدھم فی الفتوی - طبقات المفتین ۲۷۳۴ ۔ نمو 
الذھب بسبب ذلك ٠‏ 
٥‏ گثرة ؟صول الذمب !ا الکی واٹرھا 
۵٥‏ ۔ عدد الاصول عند الالکیة اکثر واخصبمن غیرهم ٔ۳۴۳۰ - ارھانھا 
بالتطبیق فی اقالیم مختلفة ومخرجین ؟حرار * 
۸ ۔ کٹثرۃ الاقوال فی ا لمذھب ! مالکی 


۹ سبب ھذہ الکٹرةۃ ۲۸۰ ۔ الترجیح ہین الاقوال والروایات * 


۲-۔ انتشار الذھب ا مالکی 


٢‏ ۔-۔ البلاد التی انتشرٴ بھا الذھب المالکی ۔۔ ظھورہ بمصر ء واول من 
اظھرہ بھا )۳۸ ۔۔ ظہورہ بالاندلس وغلبه فیھا ٠‏ غلبه بالمغرب * 


۷ - بیان ما اشتمل عليه الکتاب ۰ 


ے ۳۹۰ ہہ 


٤ف‎ 


مؤلفات فضیلة الاسام الشیخ -- 


محمد اپو زمرۃ 


خاتم النبيیْن ( ٣‏ اجَژاۂ ٠)‏ 

العجزة الکبری ۔ القران الکریم ٭ 

تاریخ الذاھب الاسلامیة - جزءان ٠‏ 

العقوبة ھی الفقے الاسلامی ٠‏ 

الجریمة فی الفقه الاسلامی ٭ 

الاحوال الشخصیۃة ٠‏ 

اہو حنیفة ۔۔ حیاته وعصرہ ‏ آراؤہ وفقمه * 
مالك - حیاته وعصرہ - آراؤہ وفقهه ٭ 
الشافعی ۔ حیاته وعصرہ ‏ آراؤہ وفقهه ٭ 
ابن حنبل - حیاته وعەعرہ - آراؤہ وفقهه ' 
الامام زید حیاته وعصرہ - آراؤہ وفقھه * 
ابن تیمیة ۔- حیاته رعصرہ - آراؤہ وفقهه * 
ابن حزم ۔ حیاته وعصرھ ۔۔ آراؤہ وفقھه * 
الامام الصادق - حیاته وعصرہ ۔ آراؤہ وفقهہ * 
احکام الترکات والواریٹ ٠‏ 

علم اصول الوقا ہا ات ای 
محاضرات فی الوققف یی نہ سیت 
محاضرات فیعقد الزواج:وآثاری- <, ٠‏ 
الاعوۃ الی الاسلاک< ہر :2د 


-ے۳۹۷ 


مقارنات الادیان ٭ 
محاضرات فی النصرانیة ٭ 
تنظیع:الاسلام ام جقمع ٠‏ 
فی الجتمع الاسلامی ٭ 


الولایة علی النفس ٭ 

اللکیة ونظریة العقضد ٠‏ ۳ 
الحطابة × اصولھا ٠‏ تاریخھا فی آازھر عصورھا عند العربِ ٭ ٭ 
تاریخ الجدل ٠‏ 


تنظیم الأآسرة وتنظیم النسل ٭ 
شرح قانون الوصیة ٠‏ 


وتطلب جمیعھا من ملتزم طبعھا ونشرھا وتوزیعھا 
دار الفسکر العربی 
)١( ٦‏ شارع جواد حسنی - القاھرۃ 
ت : ٦٦۷۷‏ ۔۔ ص٠‏ ب ٢۳۰‏ 


